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7 2 ہکےہ ٦‏ 
تمیر ا جور بج اھت 
چھ چھ بضا 


من العلامة المحقق الفقيه المحدث 
الشیخ عبد الفتاح ابي غدة الحلبي حفضه الله تعالی 


الحمد لل وکفی وسلام علی عبادہ الذین اصطفی؛ وفی طلیعتھم سیدنا محمد المصطفی؛ 
وبعد؛ فإن خیر ما بین بە کلام ربنا الکریمء وفسر بە نظم القرآن العظیم؛ هو حدیث سیدنا رسول 
الله الصادق الآمین صلوات اش وسلامه عليهء ورضوانه عن صحابته الأکرمین؛ وتابعیھم 

وإن خدمة کلام سیدنا رسول ال گا لمن خدمة القرآن الکریم ذاتهء الذي هو مصدر 
الشریعة الغراءء والعزة القعساءء وسعادة الدارین لمن أراد الاھتداء. وقد قیض اللہ الکریم 
لخدمة السنة وعلومھا من أول یوم: رجالاً أفذاذاًء وفحولاً أفواجا قاموا بحفظھا 
وضبطھاءوحملھا وروایتھاء وشرحھا ودرایتھاء ونقلھا بأقصی الضبط والدقة عن سید الأنبیاء 
إلی المؤمنین الأصفیاء حتی کانت میسرة محفوظة؛ ومفسرۃ محظوظة؛ لم یعھد للعلماء عنایة 

وإن من أھم ما اعتنی بھا علماء السنة المطھرۃ: صحیحي البخاري ومسلم رضي الله 
بذڈلك قمین وخلیقء وجدیر وحقیق . 

أما کتاب مسلم فکانت العنایة به دون العنایة بکتاب البخاري؛ وھو من حیث الصیغة 
الحدیثیة فی سیاقة أحادیل آفلت مرودا و اررق مشرتا: وقد خدمه بالشرح والعنایة علماء کبار؛ 
وفحول أبرار کان من آخرھم محقق العصر؛ ومجمع الفضائل الغر الزھرء مولانا الإمام الھمام 
شبیر أحمد العثمانی رحمه اللہ تغالی:. فکان کتابہ الذي شرح بہ (صحیح مسلم) کما اہ (افتح 
الملھم بشرح صحیح مسلم)ء وانتھی بە شرحاً إلی کتاب الرضاع؛ ثم اخترمته المنیة قبل بلوغ 
الأمنیة . 

فکان من الحق علی عارفيه؛ والناھلین من موارد علمهہ وخالفيه؛ ان ینھضوا بیاتمام جمیله 
وإکمال صنیعه: فاستنھض شیخنا العلامة الأکبر والمفتي الأعظم مولانا محمد شفیع رحمه اللہ 
تعالی : ھمة نجلە الذکی؛ والعلامة اللوذعی ؛ المحدث النجیب؛ والفقيه الأدیب الأریب؛ محمد 


٦‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تقي العثماني؛ لإتمام (فتح الملھم)ء عرفاناً منه رحمه اللہ تعالی بمقام الشیخ الشارح وحقه؛ 
وأداء منە لھذا الحق علی ید نجلە البارع المفید . 

فکتب حفظه اللہ تعالی من حیث انتھی العلامة شبیر أحمد العثمانی؛ محتذیاً مسلکە في 

التحقیق والإیفاءء وباذلاً جھدہ في أن یکون الإکمال بموضع اللبنة من ذلك البناء وسیقع عمله 

بإذن اللہ وعونه موقع الکمال؛ وبشکرہ المسفیدون بما أسد لھم من الإفادات والتحقیقات النادرة 

المثال. أتم اللہ عليه النعمة لإتمام ما بە شرع؛ وتقبل منە ما أجاد بە ونفع؛ والل بعینه ویتولاہ 
وبکرمني بصالح دواتەء وھو الذي یتولی الصالحین . 

وکتبه الفقیر إليه تعالی 

عبد الفتاح أبو غدة 

في کراتشی بدار العلوم 

ظھر یوم الأربعاء ۹ ربیع الأول سنة ١٤٥٠ھ‏ 


تقریظ ۷ 





من العلامة المحقق الغقيه المحدث 
الشیخ عبد الفتاح أبي غدة الحلبي حفضء الله تعالی 


هذا ما کنت قرظت بە الکتاب (نکملة شرح صحیح مسلم) في سنة ٦٣٦7ھ‏ وھو ھلال 
من أول أجزائہ ومستھل بدوہ ونمائهء وأما الا ن فقد تم بدرہ واکتمل زھرہ وعطرہ وأخذ 
مقامه بین شروح السنة المطھرۃ للکتاب العظیم (صحیح مسلم) فما أجدرہ بالثناء والتقریظ 
والکشف عن مزایاہ النادرۃء ومحاسنه الفاخرة؛ وقد جاء بحمد اللہ یسر الناظرین؛ ویقر عیون 
الباحثین والدارسین؛ شرحاً جلیلاً وسفراً حفیلاًء یتلو أصله افتح الملھم) ۔ ہفتح من المنعم ۔ في 
التحقیق والایفاء. 

ولا عجب في ذلك؛ فالمؤلف عالم ابن عالم إمامء وحَبْرِ فقيه رفیع المقام فھو نجل 
شیخنا العلامة الجلیل المفتي الأکبر؛ والمحدث الفقيه الأبصر مولانا الشیخ محمد شفیع 
العثماني الدیوبندي؛ رحمات اللہ عليهء وإحسانه العظیم إليه. 

وقد استوفی المؤلف حفظه ال تعالی في کتابه هذا شرح کل کلمة غریبة في متن الحدیث: 
إیضاح کل جملة مشکلة وعبارۃ مستعصیة منەه؛ کما تعرض فيه لحل مواضع الإاشکال في 
الأسانید من حیثٹ الصناعة الحدیثیةء مع ضبط الاسماء والأنساب المشکلة؛ والتعریف ۔ 
باختصار وإیجاز ۔ بالرواة النقلة إذا اقتضی المقام ذلك٠‏ وبّه في بعض الأحیان علی لطائف 
الإسناد بطریقة المحدثین . 

ووفٔي البحث حقه من العرض والتحقیق فی نقل مذاہب الأئمةء وسرد أدلة کل مذھب عند 
الکلام لی أحادیث الأحکام الین النت جیا الأنظارء من حیث الروایة أو الدرایة مع 
ترجیح الراجح من الأقاویل المختلفة روایة ودرایة بکل نصفة واتزانء متجنیا التعصب والتعسّف 


ومن مزایاہ في أمثال هذہ الأبحاث تلخیص کلام الحفاظ والفقھاء المتقدمینء وتقریبه إلی 
الأذھان بتنسیق وتنظیم بدیعین؛ بحیث یسھل علی القاریء فھمه وتناولهء وھذا سوی الافادة 
والتحقیقات التيی خاطرہ أبو عذرتھا وابن بجدتھاء وسری ما منحه اللہ تعالی عليه من النزامة 
البالغة والأدب الع في المناقشات والمحاورات کلھا. 


۸ الجزء الأول من کتاب تکملة قتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وهذہ میزة عظیمة أن ألّف (الشرح) علی ضوء إفادات الأئمة والعلماء السالفین من 
المتقدمین والمتأخرین٭ مع عزو کل قول إلی قائله ومصدرہ بأمائة ودقةء فلم یکن المؤلف حفظه 
الله تعالی کبعض من یعض عن کلام الأئمة اغتراراً بفھمه وعلمهء أو یناقشھم مناقشة النّد للند 
بل کان فی غایة الأدب والتقدیر للأئمة والعلماء السالفین . 





وفی ذلك تربیة لقراء کتابه من الطلبة أن یتصفوا بھذہ الصفة الحمیدةء فقد نبت فی ھذہ 
الأیام نابتة دیدتھم تصغیر شأن الکبارء وتقدیم أنفسھم فی المضمار؛ وڑالتعالم) أمام النظار 
متأثرین بنشوۃة الاغترار!! 
فیھاء ج رت یر ال وا اض غیرہ من فو سس 
أصحاب الصحاح والسنن والمسانید وغیرھاء إذ السنة المطھرةۃ ة فی کتبھا المعتبرة ة مائدة واحدق 
وفيی ھذا المنھج أکبر عون لإیضاح مواضع الإشکال والإبھام في متون الأحادیث وآسانیدھاء 
فإن الروایات یفسّر بعضھا بعضاء والباب إذا لم تجمع طرقهء لم یظھر نسقه وعبقه. 

وفی ثنایا (الشرح) أبحاث مھمة منثورة من علل الحدیث؛ علی منھج حدیثي صرف؛ تفید 
القاریء وتتم المقامء وفي غضون أبحاثه الفقیھة والحدیثة مناقشات علمیة متینة لکلام الشراح 
کالحافظ ابن حجر وغیر واستدراکات ھامة لا بد منھا فی استیفاء الییحث . 

وفی (الشرح) ایضاً ردود قویة علی طوائف أھل الزیغ مع دفع شکوك أھل البدع والأھواء 
من السالفین أو الخالفینء ودحض لشبھات المستشرقین والمستغربین من المعاصرین؛ بہیان 
واضح متینء وأسلوب مقنع رصین . 

ومن المزایاالتی تفرد بھا ھذا الشرح ما التزم بە المؤلف؛ من شرح أحکام القضایا الفقھیة 
المعاصرة تحت ما یناسبھا من الأحادیثء وفي ذلك إفادة غالیةء وتبصیر لآأھل العلم بالفقه 
والحدیث في آن واحد: ووصل للقدیم بالحدیث؛ وفيه 27 تبیین أن السنة النبویة من حیث 
قواعدھا الجامعة وضوابھا الشاملةء تنیر أحکام المسائل ارات والواقعات المتجددۃ مھما 
تنوعت وتلونت. 

وزاد المؤلف فی إفادة القراء ہما کتبه من المقدمات القیمة التی قدمھا أمام کل کتاب من 
کتب اصحیح مسلما؛ لتکون مناراً للقاریء فی دخولەه إلی ذلك الکتاب؛ وفیھا الفوائد والطوائف 

وکل ذلك یتحلی بسھولة التعبیر وفصاحة البیانء ونصاعة الأسلوب؛ وما إلی ذلك من 
المزایا سو اما خر التي یتمتع بھا فی الشرح والحمد لل. ۱ 

فجزی اللہ تعالی مؤلفه الأخ الشیخ العلامة اللوزعي؛ المحدث الفقيه الألمعي القاضي 


تقریظ ۹ 

محمد تقي العثماني عن العلم وأھله خیراء وأجزل مثوبته في الدنیا والآخرة وأطال بقاءہ فيی 

عافیة وسرور وحیاة طیبة: ووفقه لأمثال ھذا الأثر الجلیل من الأعمال الصالحةء النافعة 

الرابحةء في دنیاہ وعقباہ وأکرمني بصالح دعواته في خلواته وجلواته: وھو الذي یتولی 
الصالحین ۔ 

وکتبه 

الفقیر إليه تعالی عبد الفتاح أبو غدة 

في الریاض ۸/۸/ ٤٤٢۱ھ‏ 





: کے اہک 7 
سہےب او اطرے آطَر 


بقلم العلامة المحقق الشیخ 
الدکتور یوسف القرضاوي؛ جامعة قطر 


الحمد لل والصلاة والسلام علی سیدنا وإمامنا محمد رسول اللہ وعلی آله وصحبه ومن 
اتبع هداء. (أما بعد) 


فان السنة النبویة المشرفة هي المصدر الثاني للاإسلام بعد القرآن الکریم . وھي البیان 
النظري؛ والتطبیق العملي لکتاب الل؛ کما قال تعالی : طوَأَرَلا إِلِقَ اللّکر لن للتّایں ما نر 
الم َأملَهُمْ بلفگرورے؟4 [النحلء آیة: .]٤٤‏ 

وقد هیأً الله عز وجل لھذہ السنة المطھرة في کل عصر وفي کل مصر رجالاًء یخدمونھا 
بأنواع شتی من الخدمة: جمعاً لھا وذبّا عٹھاء وردا للمفتریات علیھاء ودفعاً للشبھات عنھاء 
وتصنیفاً لکتبھا وتعریفاً برواتھاء وتمحیصاً لأسانیدھاء وشرحاً لمتونھاء ونشراً لدعوتھاء وتبلیغاً 
ك۱ اض لحقائق عقائدھاء وأسرار شرائعھاء ومکارم أخلاقھاء ومحاسن آدابھا۔ 

وقد کان لعلماء شبه القارة الھندیة ۔ التيی تشمل الیوم الھند وباکستان وبنجلادیش ۔ نصیب 
وافر من خدمة اِلِسَْكة: ۲ تحقیقاً کر حا وت تعلیقاً وشرتا وک اج 

ولا زال العالم الإسلامي في مشرقه ومغربه ینتفع بالمصادر والکتب الحدیثیة التی نشرت 
أول ما نشرت علی ید علماء الھنتی فی حیدرآباد وغیرھاء وقد صورت بعد ذلك فی بلاد شتی: 
طبق الأصل الھندي . 

وکان لھڑلاء العلماء الأجلاء في مجال الشرح والتعلیق لکتب السنة المعروفة والمتداولة 
سھم وافر؛ ونصیب مرقوق: وخصوصاً الکتب الستة والموطأء ومشکاۃة المصابیحء وغیرھا . 


وقد نوہ الداعیة الإسلامي الکبیر العلامة أبو الحسن علی الحسنی الندوي ۔ مد اللہ فی 
عمرہ في خدمة الإسلام ۔ ببعض ما قام بە علماء الھند الکبری فی خدمة السنة وشرحھا فی تقدیمه 
لکتاب (بذل المجھود في حل أبي داود) للعلامة المحدث الکبیر الشیخ خلیل أحمد السھا 


۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


زنفوري؛ ولکتاب (أوجز المسالك إلی موطأً مالك) للعلامة شیخ الحدي مولانا محمد زکریا 
الکاندھلوي؛ فأغنانا ۔ حفظه الل ۔ بھذا التقدیم الجامع النافع عن التنبيه علی ذلك أو التذکیر بە. 


ومن المعلوم المقرر لدی علماء الأمة أن صحیحي البخاري ومسلم ھما أعظم کتب السنة؛ 
وأصح کتب الإسلام بعد القرآن. ولکل منھما مزایاہ وخصائصه؛ کما یعرف ذلك أھل العلم 
والحدیث. 

ولکن صحیح البخاري حظي من عنایة العلماء بالشرح والتحلیل والاستنباط أکثر مما لقيه 

ومن قرأً کتاب مثل (کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون) وجد شروح البخاري 
اأضعاف شروح مسلم. 

ولعلماء الھند فی شرح البخاري : (عون الباري) للملك العالم صدیق حسن خان و(فیض 
الباري) لمحدث عصرہ الفقيه العلامة الشیخ أنور الکشمیري و(لامع الدراري) للفيه المحدث 
الشیخ رشید أحمد الکنکوھي . 
الملھم بشرح صحیح الإمام مسلم) للعلامة المحدث الفقيه مولانا شبیر أحمد العثمائيء الذي 
قدر الل ان یوافیه الأجل قبل أن یکملەء إنما بلغ إلی آخر کتاب النکاح . 

وقد ادخر القدر فضل إکماله وإتمامه ۔ إن شاء اللہ ۔ لعالم جلیل من أسرة علم وفضل (ذریة 
بعضھا من بعض٤؟‏ هو الفقيه ابن الفقیهء صدیقنا العلامة الشیخ محمد تقي العثماني: بن المقيه 
العلامة المفتی مولانا محمد شفیع رحمه اللہ وأجزل مثوبتهء وتقبله فی الصالحین. 

وقد أتاحت لي الأقدار أن أنعرف عن کثب علی الاخ الفاضل الشیخ محمد تقي؛ فقد 
التقیت بە فی بعض جلسات الھیئة العلیا للفتوی والرقایة الشرعیة للمصارف الاإسلامیةء ثم في 
سعدت بە معي عضواً في الهیئة الشرعیة لمصرف فیصل الإسلامي بالبحرینء والذي لە فروع عدة 
فی باکستان. 

وقد لمست فيه عقلیة الفقيه المطلع علی المصادرء المتمکن من النظر والاستنباطء القادر 
علی الاختیار والترجیح؛ والواعي لما یدور حوله من أفکار ومشکلات ۔ أُنتجھا ھذا العصر ۔ 
الحریص علی ان تسود شریعة الإسلام وتحکم في دیار المسلمین . 

ولا ریب أن هذہ الخصائص تجلّت في شرحه لصحیح مسلم؛ وبعبارة آخری: في تکملته 


تصدیر لا 


فقد وجدت في ھذا الشرح: حسن المحدث؛ وملکة الفقيهء وعقلیة المعلم زاناة 
القاضی؛ ورؤیة العالم المعاصر جنبا إلی جنب. 


ومما یذکر لە ھنا: أنە لم یلتزم بأن یسیر علی نفس طریقة شیخه العلامة شبیر أحمد؛ کما 
نصحه بذك بعض أحبابہء وذلك لوجود وجیھة ذکرھا فی مقدمته . 

ولا ریب أن لکل شیخ طریقته وأسلوبه الخاص: الذي یتأثر بمکانە وزمانه وثقافتهء 
وتیارات الحیاۃ من حوله؛ ومن التکلف الذي لا یحمد محاولة العالم أن یکون نسخة من غیرہ؛ 
وقد خلقہ اللہ مستقلاً۔ 


لقد رایت کوشا عدة لصحیح مسلم: قدیمة وحدیثة ولکن ھذا الشرح للعلامة محمد 

تقی هو أولاھا بالتنویهء وأوفاھا بالفوائد والفرائد وأحقھا بأن یکون هو (شرح العصر) للصحیح 
0 
می 


فھو موسوعة بحق؛ تتضمن بحوثاً وتحقیقات حدیثیةء وفقھیةء ودعویة وتربویة. وقد ھیأت 
له معرفته ہاکٹر من لغةء ومنھا الإنجلیزیةء وکذلك قراءته لثقافة العصرء وإطلاعه علی کثیر من 
تیاراته الفکریة؛ أن یعقد مقارنات شتی بین أحکام الإسلام وتعالیمه من ناحیةء وبین الدیانات 
والفلسفات والنظریات المخالفة من ناحیة أآخری وأن یبین ھنا أصالة الإسلام وتمیزہ؛ کما فعلی 
فی قدمة کتاب الطلاق ج ١‏ من التکملة ص ٣٢١‏ ۔ .٣۳١‏ 


ومٹل ذلك حدیثه في مقدمة کتاب العتق عن (الرق فی الإسلام) ج ١‏ ص ٦٦۳‏ ۔ ۲۷۲ 
وحدیله عن (الاقتصاد في الإسلام) في مقدمة کتاب البیوعء وبیان فضل ھذا الاقتصاد وحقیقة 
الثروۃ الملکیة ونقد الرأسمالیة والاشتراکیة . .. إلخ کما في الصفحات ۳۰۰ ۔ ۳۱۳۔. 

ومن ذلك حدیله عن (مسألة ملکیة الأرض) وھو یشرح حدیث جابر: ‏ من کانت لە فضل 
أ٘رض فلیزرعھا أو لیمنحھا أخاہ فإن أبي فلیمسك أرضه٥‏ حدیث (۳۸۰۰) ص ٦٥٤‏ وردد علی 
بعض المستغربین الذین یعتسفون في الاستدلال بمجملات القرآن علی منع ملکیة الأرض؛ 
اأنظر: ص ٦٤٤‏ ۔ .٦٥٤٤‏ 

ونحو ذلك حدیئثه فی (باب الحوالة) عن الأوراق المالیة الرائجة والکمبیالات والشيك 
المصرفی والعملة الورقیة. وما إلی ذلك. (ص ٢١١٥‏ ۔ .)٤٤٥‏ 

وأمثال ذلك کثیر فی کتب وأبواب شتی . 


حرصه علی نقل المذاہب والأقوال بأمائة. وعرضھا بأدلتھا بانصاف؛ وترجیحه ما یوجبه 


٤١‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الدلیل منھا . وإن کان غیر المذھب الحنفی الذي هو مذھبه ومذھب أسرته وأھل بلدہء والذيی 

کما في تعلیقه علی ثبوت خیار الرد للمشتري في حدیث (المصراة) وإن صدرہ لا ینشرح 
بأئه لم یکن شرعاً عاماء وأنه لا مخالفة فیه للأصول الصحیحة؛ وما قاله الحنفیة فی تقسیم اللبن 
إلٰی ما کان وقت العقد وما حدث بعدہ. لا از انا تی :ضرف الحدیث عن ظاھرہ: (/ 
٥‏ ومن ذلك ترجیحه مذھب الصاحبین والجمھور من وجوب القصاص بالقتل بالمثقل في 
زماننا الذي کثر فيه القتل . 

ونحو ذلك ترجیحه ثبوت أحادیث القضاء بشامد ویمین؛ وحملھا علی أحوال العذر .-ج- 
لا یتیسر فیھا الحصول علی نصاب الشھادة الذي أُرشدت إليه آیة سورۃ البقرۃ 'وََسَتَلہدُوا شُہيکِین 
بن يَعَلِم ۷ /٢(‏ ٤ئ٦٥‏ ٥٥٥٦)۔‏ 

وتأبیدہ لفتوی المتأخرین من علماء الحنفیة بالأآخذ بقول الشافعیة فی مسألة الظفر 
المعروفة . ونقل عن شارح الکنز (الحموي) وعن صاحب (الدر المختار) وعن ابن العابدین ما 
یدل علی ذلك (۲/ ۸۰١٦ء‏ ۵۸۱) إلی غیر ذلك من الأمثلة. 

ولا آنکر أن مذہ الأمثلة لیست کثیرۃ في الکتاب؛ ولکٹھا موجودة؛ وهي بالنسبة لمن 
یعرف المدرسة الھندیة ومدی تمسکھا بالمذھب الحنفی ؛ والمبالغة فی تأییدہ والانتصار لەء لھا 
قیمتھا ودلالتھا علی إنصاف صاحبھا وتحررہ من غلو العصبیة المذھبیة إلی حد کبیر . 

ومما أعجبني هنا نقله عن والدہ العلامة محمد شفیع؛ رحمه الله تلك الکلمة المخلصة 
المضیئة بنور الحق؛ حین قال لجماعة من الطلاب : 

٦لا‏ بس أن تکونوا حنفیة في مذھبکم الفقھي؛ ولکن إیاکم وأن تتکلفوا جعل الحدیث 
النبوی حنیفاً!) 

فما أصدقھا من نصیحة؛ وما أبلغھا من کلمة! 

إِن الکتاب حافل بالعلمء ثري بالتحقیق؛ یلمس فيه قارثه جھداً صادقاً مضنیاء بذله 
صاحبه؛ غیر ضنین بە؛ ولا متثاقل عنهء کل ذلك ہاسلوب ہیں وبعد عن الاإلغاز والتعقید. فجاء 
۔ بحمد اللہ وتوفیقه ۔ جامعاً بین الأصالة والمعاصرة؛ محققاً لآمال کثیر من طلاب العلم 
وعشاق السنةء ومحبي الفقه. 

قد أالف المصنف حفظہ اللہ في بعض ما ذھب إليه أو اختارہ ورجحه من أحکام وآراء؛ 
ربعسلا آ کسی ا افترزاف 1اس راہ (کرہ اس تو ارحسافت رالشاقف وت 
بلغ فی العلم ما بلغ ۔ ابن زمانه ومکانە وثقافت وھذہ سنة اللہ فی البشر. ولکن لا یملك المرء 


١ تصدیر‎ 


مع ھذا الاختلاف ۔ وھو قلیل ۔ إلا أن یحترم علم المؤلف ورأیهء ویقدر اجتھادہ وإخلاصه 
ویٹنی علی حرصه علی طلب الحق والبحث عنە بکل ما یستطیع . 
وقد اقترحت عليه حین یطبع الکتاب کله من جدید أن یضیف من (کیسە) حواشي وتعلیقات 
علی شرح العلامة شبیر تقرب القسم الأول من الکتاب بالقسم الأخیر منەء کما أمرد لو ضبط 
متون الأحادیث من صحیح مسلم بالشکلء مساعدة للقاریء علی قراءتھا صحیحة. 
شکر الل لصدیقنا العلامةء وجزاہ عن العلم والفقه والسنة خیر ما یجزي بە العلماء 
الصادقینء وجعلنا وإیاہ من الذین یعلمون فیعملونء ویعملون فیخلصون٠‏ ویخلصون فیقبلون . 
وآخر دعوانا أن الحمد لل رب العالمین ۔ 
الدوحة جمادی الأولی ١٤١٢ھ‏ 
الموافق نوفمبر ۱۹۹۱م 
الفقیر إلی عفو رب 


صيجو اھ آتںےی التےھے نے 
تصدیر 


بقلم فضیلۃ العلامۃة الشیخ محمد المختار السلامي 
حفظه الله تعالی مفتي جمھوریة تونس 


الحمد لل الذي خص نبيه بالعصمةہ وآأنزل عليه الکتاب فأشرقت علی لسانه فخصوص 
الحکمة. وأتم بوحیه إليه سوابع النعمة. ففتح بسنته عن القلوب أقفالھا . وأطلق العقول من آسار 

اللھم صل وسلم علی من کان فضلك عليه عظیماء وأعلیته مقاماً وسلمت عليه مع ملائکة 
تسہف مسلاءسیلتا نو لاتامت َال اّعالی گت انار قتت-وعلی الس 
الطاھرین الطیبین؛ وعلی زوجاته أمھات المؤمنین؛ صلاة وسلاماً یضوع نشرھما مضاعفاً إلی یوم 
الدین ۔ 

آما بعد فإن حکمة العلي القدیر فیما أجری عليه لطائف التقدیر لتدعو إلی التدبر 
والاعتبارء والتامل فیما أودعه الله في ذلك من أسرار. فقد اختص کتاب الجامع الصحیح لأبي 
الحسن مسلم بن الحجاج النیسابوري القشیري في العدوۃ المغربیة من العالم الإسلامي بمزید 
العنایةء فشرحه أئمة متقنون؛ وعلماء راسخون؛ کل منھم ینظر في الجھد الذي قام به سلفه؛ 
فیبني عليه ویکلمە. شرحه الإمام أبو عبد اللہ المازري وسمي کتابه بالمعلم . ونظر الإمام آبو 
الفضل عیاض فواصل عمل سلفه وأضاف إليه وسمی شرحه !١إکمال‏ المعلم) وتلاہ الشیخ ابو عبد 
الله محمد بن خلقة الوشتاتي: وسمي کتابه اإکمال إکمال المعلم) ٹم جاء من بعدھم الشیخ 
السنوسي فاختصر وأضاف وسمي کتابه (ہمکمل إکمال الإکمال٤.‏ 

وقام العلامة النابه الفقیه المحدث ء القاضي محمد تقي العثماني بالعدوة الشرقیة . بباکستان 
برا بمن جمع فیه الشیخ والوالد. لما طلب منە إتمام ما شرع فيه الداعیة المجاھدہ الشیخ شہیر 
أحمد العثماني رحمة اللہ عليه وعنون کتابه بتکملة فتح الملھم . 

وقد أكرمنيی حفظه اللہ وأعانهء فوصلني وصلہ ال بالبر والتقوی؛ وبالجزاء الأوفی: 
بالاجزاء الثلائة التي تم طبعھا . وإن جھدہ شکر الل لە لحقیق بالتنويه. وإن منھجه في الشرح 
لمنھج العالم الفقيەء والمحدث الحافظ والبصیر التافذ الواسع الاطلاع تحمل في عزم ما یغنی 
الدارس لشرحه؛ عن الرجوع للأسفارء أو تحمل مشاق الرحلة والأسفار. وھیأً قطوف لباب 


۸ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


المعرفة الحدیثیة دانیةء فی حلة الملیحة الغائیة. وذلك بتدقیق السند والتعریف بالرجال وضبط 
اشعابت ف اس سی سن الحیت کا اظا۰ تا انار ر ضط رك 
لواجد من تضلعه بمذھب الإمام أبي حنیفة ما یضیء لك مغالق بقیت مقفلة داھرأء فیفتض جواھر 
منت في أصدافھا بکرأ. 
ویتمیز عن غیرہ من الشروح بأنه الکتاب الذي خترق الأزمان فیعیش معك في ھذا العصر 
بما یضطرب فيه من قضایاء فتجد من شجاعته المستنیرة بورع العالم المؤمن؛ ما یضع أمام 
عقلك وقلبك وجھة نظرة جامعة بین التعلیل والتاأصیل کالاقتصاد فی الإسلام. والأوراق النقدیة 
الات تد الات سس الاکا ہب رات لاف ترقا نی ارہ علی ماولمہ النظارة 
من مطاعن. فیکشف عن جرثومة انحرافھم. وتھافت آرائھم. ویحرص کلما ظفر بفائدة مھمة في 
بطون الکتب التي فترت العزائم عن مخالطتھاء وضعفت الھمم عنھا . یحرص علی تخصیصھا 
بالذکر والتنبيه. 
ولیس لي في الختام إلا أن أدعو طلبة العلم للاقبال علی ھذا الکتاب . وأن یتوجهہ کل من 
انتفع بە إلی اللہ العلي الأعلی أن یجزل مثوبة المؤلف. وأن یفتح علی بصیرتە وقلبه وعقله بما 
فتح بە علی أولیائه. وآن یجعل عمله مکفول الجزء عندہ. ون یسعدہ بعونه لیبلغ عمله فيی شرح 
صحیح مسلم کمال النھایة. 
تونس ٠٢‏ شوال ۱٢٤٤١‏ ۔ ۲۳ إبریل ۱۹۹۲ 
محمد المختار السلامي 


مفتي الجمھوریة التونسیة 


ْ2 ا اہک ۲ ٦‏ 

پسسھ شر الیل 001 
جھ چھ ۰ 
تفریظ 


من العلامۃ السید ابو الحسن علي الحسني الندويی حفضه الله تعالی 
ندوۃ العلماء لحکناؤ (الھند) 


الحمد ال رب العالمین والصلاة والسلام علی سید المرسلین وخاتم النبیین محمد وآله 
أُجمعین ومن تبعھم بإحسان ودعا بدعوتھم إلی یوم الدین. 

أما بعد: فإِن صحیح مسلم ۔ فضلاً عن کونە من الصحاح الستة باتفاق أھل الفن: والنقاد 
وقبول الأمة لھذا الحکم ۔ یمتاز بمزایا شأن الأعمال العلمیةء والمجھودات الفنیة التيی تصدر عن 
رجال قد یشترکون في فن وفي عصرہ وفي الإخلاص والجھدء ویلتقون علی أساتذة وأئمة ھذا 
الشأن ۔ افطرۃ اللہ التي فطر الناس علیھا٢.‏ 

نذکر بعضھا وأھمھا: 

١۔‏ هو أسھل متناولاً من حیث أنه جعل لکل حدیث موضعاً واحداً یلیق بەء جمع فيه 
طرقه التی ارتضاھا واختار ذکرھاء وأوردہ فی آسانیدہ المتعددةۃء وألفاظه المختلفةء ویسھل علی 
الظالب الظر لی وجوھہ واسکمارغاء ازتحمل لہالاقة ہجمیع ما آؤردہ معلم من طرقہ, 

٢۔‏ ومما یمتاز ب٭ صحیح مسلم أن مسلماً رحمه لل یسوق الحدیث بکامله في الباب 
الواحدء ‏ ولو کان الحدیث طویلاً ۔ کما هو الحال في المزیة الأولی حیث یجمع طرقە فيەء 
ولا یکرر ذلك في أبواب أو کتب مختلفة إلا نادراً. 

۳۔ ومما یمتاز بە صحیح مسلم أنه لیس فیه بعد الخطبة إلا الحدیث السردء ولم بمازجه 
غیر صحیح من أقوال التابعین وأتباع التابعین؛ والنصوص الفقھیة ولم یتصد استنباط الأحکام. 

٤‏ ۔ ومما یمتاز بە صحیح مسلم اعتناؤہ بضبط اختلاف لفظ الرواۃء حدثنا فلان وفلان ۔ 
واللفظ لفلان ۔ وإذا کان بینھما اختلاف فی حرف من متن الحدیث أو صفة الراويء أو نسبەء أو 
اف لال ری سا مار سم سلم اما س جشم السیخ سے الضرت 
إذ الأول صحیح البخاري'''. 


)١(‏ مقتبس من رسالة (المدخل إلی دراسات الحدیث النبوي الشریف٭ للکاتب؛ طبع المجمع الإسلامي العلمي 
فيی ندوة العلماء: لکناؤ (الھند)۔ 


٢‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ویقول العلامة الإمام الشیخ عبد العزیز ابن الإمام حکیم الإسلام الشیخ أحمد بن عبد اللہ 

(إن الإمام مسلم قد أودع فی صحیحه عجائب فن الحدیث خصوصاً فی سرد الآسانید 
علی مؤلفات ھذا العلمء فقال: 

ما تحت أدیم السماء أصح من کتاب مسلم) وذھب الجماعة من المغاربة إلی ذلك؛ 
ودلیلھم أن شرط مسلم أنە لا یسرد حدیثاً إلا الحدیث الذي رواہ تابعیان عن اثنین من الصحابة 
وھکذا في الجمیع من الطبقات من تبع التابعین ومن دونھم'''. 

ولا بد هنا من التنویه بأن شرح النووي لمسلم یمتاز من بین شروح الحدیث بخصائص 
ومزایاء ترجع إلی إخلاص الشارح وربّانیته واقتدارہ علی الشرح والإیضاح في سھولة ویسر 
منھا إحداث الذوق والمناسبة بالحدیث النبوي الشریف في نفوس القراءء وقد جربه الکاتب في 
عھد الطلب والدراسة الأولی للحدیث. 


ویطول استعراض الشروح والتعلیقات علی صحیح مسلم مدی العصور والأجیال؛ وعلی 
مستویات من البحث والتنقیح والنفع واللإافادة. 

وقیض اللہ في عصرنا الحاضر وفي محیطنا العلمي والدیني والتالیفي؛ العلامة الشیخ شبیر 
أحمد العثماني الدیویندي المتوفي سنة ۹٣۱۳ھ‏ لشرح صحیح مسلم؛ وکان جدیراً بذلك؛ قدیراً 
عليهء لرسوخه في العلوم الشرعیة وتضلعه منھاء مع صحة العقیدة وسلامة الفکر وما یحتاج إليه 
الجیل الإسلامي الجدید: والعصر الحدیث؛ من تحقیقات واإقناعات علمیة عقلیة کلامیةء وما 
یقتضيه الزمان من بسط في بعض المواضع؛ وإیجاز في بعضھاء وما أثیر في ھذا العھد من 
بحوث وتساؤلات وتشکیکات لتأثیر الحضارۃ الغربیةء والنظم التعلیمیة الأجنبیةء مع بیان أسرار 
الشریعةء مستفیداً فيی ذلك من کتب الإمام ولي اللہ الدھلوي رحمه اللہ والإمام الغزالي رحمه 
الله والشیخ محي الدین ابن عربي رحمه اللء مع الاستدلال للمذھب الحنفي في القضایا 
الشرعیةء وإیضاحه مع البحث المقارنء والدراسة المقارنةء ونقل ما انتقل من جیل إلی جیل من 
الدراسین لکتب الحدیث والمدرسین لھاء من تحقیقات أساتذة هذہ المدرسة الحدیثیة الحلفیق 
وما جاء منھا في کتاب مطمور أو مغمورء لم یکن یمتناول طلبة ھذا الفنء مع إعطاء مذاھب 
غیر المذھب الحنفي؛ حقھا من لعرض الصحیحء والبحث المنصف . 


.٠٠١ ۔‎ ٥٠١ بستان المحدثین (بالفارسیة) للعلامة الإمام الشیخ عبد العزیز الدھلويی ص‎ )١( 
هذا ما ذکرہ الشیخ عبد العزیز الدھلوي رحمہ الل نقلاً عن بعض المغاربةء ولکن التزام الإماء مسلم بھذا‎ 
الشرط فيی صحبحہ لا یخلد من نظر۔‎ 


تصدیر ۲۱ 





ولکن إرادة اللہ غالبة فلم یمھله الأجل لإکمال ھذا الشرح المفید ذي قیمة علمیة فنیة 
کلامیةء ۔ وکل شيء عندہ بأاجل مسمی ۔ فقد وافاہ الأجل سنة ۹٦۱۳ھ‏ في کراتشی باکستان: 
وقد أکمل الجزء لثالٹ من الشرح؛ وکان حامل لواء الإسلام والملقب بحق بشیخ الإسلام رحمه 
اللہ تعالی: وجزاہ علی خدمة الإسلام والمسلمین: وتقنین البلاد بالقانون الإسلامي . مدی 
جھلی واستعداد المسؤولین وإجابتھم لذلك. 

تواوں شغازكےفتالی بے می ای اتا وافشرنی لال متلاسل اش اھ ات 
مخلص من خدمة للشریعة الإلھیة والکلام النبوي الشریف٠‏ ولە أمثلة علی مدی القرون والأنواع 
کما یدل علی ذلك التاریخ العلمي والدیني ‏ أن یکون إکمال ھذہ السلسلة المبارکة علی ید من 
ینوب عن بادیء ھذہ السلسلة علماً ومذھباًء ووطناً ونسباء ویمتاز ۔ مع إجلال المؤلف الأول: 
الفضیلة والسعادة العالم الراسخ الضلیع: والحقوقی الکبیر فضیلة الشیخ محمد تقي العثماني ۔ 
بارك اللہ في حیاته ونفع بە ۔ قاضي التمییز الشرعي في المحکمة العلیا في باکستانء وقد مارس 
التدریس؛ وأخذ العلوم من منابعھا الأصیلة ورجالھا الراسخین في العلم والدین فبدأ بھذا 
العمل الجلیل: ووفقه اللہ لاکمال ھذہ السلسلة فی ستة مجلدات کبار: تسمی بتکملة (فتح 

وکانت هذہ الخاتمة للسلسلة المبارکة؛ التي بدأً بھا العلامة الشیخ شبیر أحمد العثماني 
رحمه الله ملئا لفراغ وقضاء ولحاجة علمیة؛ دینیة فنیة ومواجهھة لبحوث وتساؤلات وشبھات؛ 
یقتضیھا تغیر الزمان: وتطور الحضارةۃ والفکر والبہحوث المقارنةف فکان لا بد من مواجھة ھذہ 
التساؤلات والشبھاتء الخفیة والعلانیة وحلّھا فی ضوء الشریعة والبحث العلمي النزیەء وشرح 
إ[صابة ما جاء فی الشریعة الإسلامیة والحدیث النبوي الشریفء من قضایا وأحکام فی ضوء العلم 
راغ الواسع؛ 0طخ التشریعات الأجنبیة والعصریةء والعلوم الغربیةء وبعض اللغات 
وتلقیھا من علماء راسخین متضلعین؛ کوالدہ العلامة الکبیر والعلم الضلیع المقيه المحدث: 
والمدرس المحنك الموثوق بە في دینه وعلمه: واتجاھہ العلامة المفتی محمد شفیع العثماني 
الدیویندي؛ وغیرہ من العلماء الراسخینء والأساتلۃ البارعین جدیراً بذلك قدیراً عليهء فتناول 
عدداً کبیا من القضایا وما جاء في الحدیث النبويی؛ واحتوی عليه صحیح مسلم کغیرہ: من کتب 
الحدیث والصحاح والمسانیدں من أحکام وقضایاء قد تثار حولھا بحوث وتساؤلات تاس 
الثقافة الحدیثةء والحضارۃ الغربیة والتشریعات الجدیدةء بالبحث العلمی والمقارن وأزال ما 
أثر حولھا من شبھات: وما استغلت لمنافع شخصیة أو جماعیة أو سیاسیةء ویکفي لذلك علی 
سہیل المثال ما جاء فی المجلد الثالث: الذي ھو أمام الکاتبء من بحث فی الجھاد والإمارت 


۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
والصید والذبائح؛ والاأطعمة والأشربةء وتقاس علی ذلك بقیة المجلدات . 

فجاء ھذا العمل العلمي والتألیفيی فی أوانە وفيی مکانەء وحالفه التوفیق الإلھيء نسال الله 

أن یتقبله وینفع بەء ویجزي صاحبه أحسن الجزاء ۔بارك اللہ في حیاته ونفعہ ونفع بە ۔ ویفتق بە 

قریحة المعلمین والمتعلمین؛ والمقتنین والمشرٌعین؛ ویوفقھم للنھوض لمثل هذہ الأعمال 
المثمرة؛ المقبولة عند الله وعند المنصفین والراسخین في العلمء والشاھدین بالفضل. 

أہو الحسن علي الحسني الندوي 

ندوۃ العلماء لکناؤ (الھند) 

ھ٤‎ 
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الشعر الملهُم في تکملة فتح الملھم 
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الشعر الملھم ثي تکملة فتح الملھم 


للأستاذ المحقق الأدیب ا'أریب السید خالد حسن ھنداوي 
عضو رابطةۃ الأدب الإسلامي العالمیة 


فاعادمولانابنلك خدمۃة 
تح الال علیها فشرقیا 
طوبی لأسلاف تَرقًُوا قہلھم 
وجزی الالے الآخرین فما ونوا 
لکنھم ۔ والحق پُذکر ۔ قدموا 
ال راف الل شرع شبیرتا 
ہا ان اکس تہ شرزلا عاحز 


ےھ 


یا أیها الغخواص في بحر الھدی 
با انا الات عسبف النیں 
بعد الکتاب حدیث أحمد قائد 
ظنوابأنك اأعجمي لاتعي 
وا 0ت یقااھرے صتافت 
صفحاتےهالغراء روض ناضر 
ای لسلاانت ست یھت 
سِفُرٌ حوی علم الحدیث وفقھه 
علمبه٭لایغتني بممهارۃ 


لما أَم تقئ نتح الملیم 
اغنی شیر؛ بھا الصحیح لمسلم 
تنا مه نحدذاأك اش 
أن الہوفتق سائرللاعحظم 
لا سیما (النووي) بشرح مُفھم 
اکرمبھممن جم وأنجم 

ےو سوا سا سے 
ال َء "م7 ٣‏ سو 
صهمسماستا ص ساب 


دم کے" اتا مرا وارکے 
واقطع بە رأأس ال جھالۂة واعدم 
والہنکرون لے بنار جینم 
فإذا اللسان إلی العروبة ینتمي 
رحب الذراع یسیر دون تلعئم 
عالعصتات جکورمعمفتل او ےم 
وفدیته بالروح؛ بالغم؛ بالدم 
سے افو و ات 
إلا جهسابلۃ ال جال الهَرَم 


۲٤٢ 
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الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قد جاءنا کقمیص یوسف إذ آأتی 
وافرحتاە فقد تحوٌل مبصرا 
ناذا اشرل ایا تع ساسا 
أمعنت في الأقوال تحسم أمرھا 
المذهب الحنفئٔ عمدتك التي 
وتبعٹت بالفقه المقارن حجة 
الحق والانصاف عنللا مْیٔمۂةً 
[6امسسو سس یھ ہت 
عَيَِیّة الفق العٹتید إدان٤ً‏ 
دی ىد غضالك اہتنا روف 
ا الْفَتترزك تَعاْت رج 
ہے سک لال الاو انی 
وأتی تقئ٢‏ یصول في سنن الھدی 
فَقَهَ الحیاة قَديمُھا وجلیْدما 
قد خرٌّج الدر الشثمین وغاص في 
وسة عو لاھاسھاجاجالیا 
أفنی الشبابَ يَچذُ في طلب العلي 
(دار العلوم) لے مدارج جنة 
لا خیرٌ في هذي الحیاۃة وعمرھا 


بل تَا الييىَوسصسا سد 
پا درننا اللہتٹور أة حجکعمۂة 
صافي الزجاجة لیس یکدر صفوہ 
لا اظطال فلا یکل لپ سے 
سلوی المسافرِ والمقیم ومؤنسٌ 
طوبی لمن یحظی بفیفی نواله 
بکغي فخاراً أنبقرظەلنا 
کالکوکب الندوي (أبو حسن) الذي 


ذاك البہشیر بهە لیعقوب الظمی 
وکستہه بھجة ٹثغرہ المتبسم 
یا راقیاً بالعلم فوق الأنجم 
بدلیلك الأاقوی بغیر تبرم 
قامت علی أسس الطریق الأقوم 
عند المذاهمب لا تضیق لمسلم 
والعدل والاخلاص دون تھجْم 
الا لی اس اھت الگ 
للمرجفین وکل باغ سجرم 
لی فکنسا للَدَعیٰ التْفْحُم 
فالشمس تنسخه بضوء مُلزم 
ردوا ہن الإسسلام کل مھ(م 
ویشق صدر المبطلین بمخجم 
ضات تجار وت اللشے 
بحر العلوم؛ فیاله من مُلَقَم! 
وحباً الجیاع وکل غرنْاپٍ ظمي 
کسی اچس لے سم 
تودی إلی الجنات یوم المغنم 
مالم نتم بمعلُم وَْعلم 
را افاولفاپلل سس 
الال فی ری ہجسرشم 
سال اسسايتفا کے ہش 
أو أوجز الہعنی فلم بتئلم 
للواحد المستوحش الہمتجھم 
وروم ذا الاحنظ توق الاشچجم 
أعلامُناء عربیّھم والاأعجمي 
قدنوّرالدنیابکفر قیم 


لشعر الملهُم في تکملة تح الملھم 

٦۔‏ والعابد الفغتاحنعم محقق 
۷۔ والشیخ (یوسف) عالمٌ متبحر 
۸۔ فانفع إلھي بالصحیح وشرحه 
4 اَقلىی مایا انتضشیر طراء:قَىىبة 
٥٠۔‏ فامنأتقئٔ به؛ وَعَنٌ شیوغنا 
× رارلع را الم وافضر فَضے 


۱أ 


کوٹ عم الْىمّس اسان 
حاز الغنون بفھمے المتقدم 
طلاب أھل العلم والفھم السمی 
وأَعزّعاء فوق الشرا بالدرھم! 
وابن لنا شرف الحدلیث وعظم 
وعلی رسول العلم صل وسلم 


۲۰٢ 


کلمة المؤلف ت 


کلمة المؤلف 


الحمد ل رب العالمین؛ والصلاة والسلام علی رسوله الکریمء وعلی آله وأصحابه 
أجمعین؛ وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین . 

أفَاََرَعَ؟ 

فقد حان ۔ والحمد لل سبحانه ۔ ان أقڈم لطلاب العلم اتکملة فتح الملھم) کاملة فی ست 
مجلدات؛ وقد طالت ہی المدّة فی تألیف ھذا الکتاب حتی استغرقت ثمانی عشر سنة وتسعة 
انور انی فشرعت ای ھت التالیف لتاریخ ٥‏ جمادی الأولی سنۂ ۱۳۹۲ھ وقد وفع الفراغ منه 
لتاریخ ۲٢‏ صفر سنة ١٤٢۱ھ)‏ وذلك لما اعترته من فترات طویلة لم اأستطع فیھا أن أستمر في 
ھذا العمل لأشغال متتابعة وأسفار متوالیة. وکانت ھذہ المدّة ممّا ازدحمت فیھا علیٌ الأشغال: 
وتشعبت النْشاطات؛ وتکاثرت المسؤولیات: حتی بقیت مرات منقطعاً عن ھذا العمل عدة 
أشھر؛ وقد استمرٌ ھذا الانقطاع في بعض الاحیان إلی سنة أو أکثر. وفي الفترات التي تمکنّت 
فیھا من تألیف ھذا الکتاب؛ لم أستطع أن أخصّ لە أکثر من ساعتین کل یوم. فلا أدري کیف 
أشکر اللہ سبحانه وتعالی علی ما وفقني لإکمال ھذا التالیف بالرغم من العوائق التی صاحبتني 
طوال هذہ المدّة؛ فاللهمٌ لك الحمد کلّهء ولك الشّکر کلّە؛ لا أحصی ثناء عليكء أنت کما 

أما أسلوب الکتاب؛ فقد تحلثت عنە فیما افتتحت بە المجلد الأول من التکملةء وأشکر 
الله سبحانه وتعالی علی أن هذا الکتاب وقع موقع القبول والتقدیر من قبل أھل العلم الَذین 
شرفوہ بالمطالعة والمراجعة في أبحاٹھم العلمیّة. وقد تناوله العلماء في العالم الإسلامیٌ بالثقة 
والاعتمادء وقد أمدّني بعضھم بالتنبيه علی بعض الاأخطاء أو التّسامحات؛ وأکرمني بعضھم 
بتقدیم بعض المقترحات والتوجیھات؛ وقد استفدت من جمیع ذلك بفضل اللہ تعالی: أشکرهھم 
علی ذلك؛: وأدعو اللہ سبحانه وتعالی أن یجزیھم علی ذلك أحسن الجزاء. 

ولا یسعني ھنا إلا أن أتقدم بخالص الشکر والتقدیر لکل من ساعدني في إنجاز ھذا 
العمل؛ وأخصّ منھم بالذکر شقیقي الأکبر مولانا الشیخ المفتي محمد رفیع العثمائيء رئیس 
جامعة دار العلوم بکراتشي ۔ حفظہ اللہ تعالی في عافیة سابغة ۔ حیثٗ آکرمني بمراعة معظم مسوّدة 
الکتابء وزوّدني بتوجیھاته القیٔمةء وأمدّني بإزالة کثیر من العوائق التيی حالت دون تألیف مذا 
الکتاب فجزاہ اللہ تعالی خیراً. 


۲۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

کما أشکر الأخوین في اللہ الشیخ عبد اللہ میمن أستاذ دار العلومء والشیخ أبو طاهر 

الآرکانی (مدیر مکتبة دار العلوم کراتشي) حیثٌ تناوبا فيی مساعدتي في تخریج الأحادیث 
المذکورۃ في أول کل حدیث؛ فجزاھما الل تعالی خیراًء ووفقھما لما یحبه ویرضاہ. 

ذخراً لھذا العبد الضعیف یوم لا ینفع مال ولا گرکھوہ السا لایر را 

محمد تقی العثماني 

دار العلوم کراتشي ٥١‏ 

۰/ محرم الحرام/ ۷٤٢۱ھ‏ 


کلمة المؤلف للطبع الأول ۹ 


3 کے4 کس ےہ ھ 
پھاو وھ ا 


کلمة المؤلف للطبع الأول 


الحمد لل رب العالمینء الصلاة والسلام علی سیدنا ومولانا محمد النبي الرسول الآمین: 
وعلی آله وأصحابہ أجمعین؛ وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدینء وبعد: 

فان کتاب افتح الملھم) من أجل مؤلفات مولانا العلامة المحقق الداعیة الکبیر الشیخ شبیر 
أحمد العثماني؛ لا یجھلە أحد ممن لە علاقة بالعلوم الإسلامیةء وخاصة العلوم الحدیثیة منھا۔ 
قد شرح فیه رحمه اللہ تعالی الجامع الصحیح للامام مسلم بن الحجاج القشیري رحمه اللہ تعالی 
شرحاً حافلاً جمع فيه أبحاثاً نادرةء وفوائد مبتکرۃء وتکلم علی کل حدیث بما یشرح معانيه 
ویبین دقائقهء ویوضح أقوال علماء الأمة فیە ویرجع ما رجع فیھا عندہ؛ ثم يأتي في أاکثر 
المواضع برأي وجیە من عندہ أو من عند مشایخه وأساتذته. 

ولا رید أن أطیل فيی وصف مذا الشرحء فإنه غني عن وصف مثلي إیاہء ولکن الذي 
یؤسف طلاب مذا العلم أن شیخنا رحمه ال لم یتفق لە إتمام ھذا الکتاب؛ وکان قد شرع في 
تألیفه في الھند قبل أن تبرز باکستان علی خریطة العالم في صورة دولة إسلامیة مستقلة. حتی 
ظھرت في الھند حرکة قویة للإقامة ہذہ الدولة الإسلامیة الحرةء فلم یستطع شیخنا رحمه الل ان 
یبقي منعزلاً عٹھاء واشتغل فیھا لیل نھار ولم یجد بعد ذلك فرصة للعود إلی إتمام ھذا الشرح 
العظیم . 

وکان والدي العلامة الفقيه المحقق الشیخ المفتی محمد شفیع رحمه اللہ تعالی مؤسس دار 
العلوم بکراتشي؛ من أکثر الناس شغفاً بھذا الشرحء وأکٹرھم شوقاً إلی إکماله وتتمتهہء فکم کان 
52 و هذا الفراغء ولکنە کان مزدحم الأشغالء ومتوالي الأسفارء فلم 
یستطع ذلك إلی اخر حیاتهء فالتمس ذلك من غیر واحد من علماء عصرہ ولکن لم یتفق ذلك 
لاآحد منھم: فأمرني رحمه ال تعالی في آخر سنة من أیام حیاته أن أشرع بعون اللہ تعالی في 
تالیف بقیة الشرح تحت إشرافه وإرشادہ. 

رَكَك) القصضور بای رقلۃ یضاضیى> اجداتلسی قاضرا عی تغیل عدا الا ای٣‏ 
واقتحام هذا البحر الا ون فی ور اڈالارمت الله علی ذلك بأئه سوف یری کل 
ما اُکتب؛ ویرشدني فیه بآراءہ وأفکارہ وعلومهء وتجاربه العلمیة. 


فاستخرت الله سبحانه وتعالی: وشرعت بتوفیقه فی شرح کتاب الرضاع؛ وکنت کل یوم 


کے الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أعرض علی حضرۃ الوالد ۔ رحمه اللہ ۔ کل ما کتبته في ذلك الیوم؛ فیسمع مني کل حرف منه 
بکل عنایة وإصغاءء ویشیر علي فی مواضع منە بالإاصلاح والتعدیل؛ ویزوّدني في مواضع بفوائد 
علت: وا سانٹ ات اتی زبدلی عراراعلی افالیت اتتثعائی افالے: لسھل عان الطالت عنال 
معاني الکتاب . رشان طلاف :اس امانسم اتال أیام خزاتی) أعیشھا في ظلال وارفة من 
حنان والد مشفق کریمء وعطف آأستاذ رؤوف:؛ وأدعیة شیخ مرشد کاملء أقضي نھاري في 
جوعبق من نفحات الکتب العلمیةء أجتني ثمرات العلم من هنا وھناكء وأمسي لیلي فيی کنف 
حضرۃ الوالد رحمہ اللہ یغمرنی بأنظارہ الملیئة حبا وحناناء ویفیض علىٌ من معارفه الفواحةق 
ویمدئی بادعیة الی :لا اعمل عناعاً آلی مھا ولا اأحلیٰ: ۱ 

ولکن کل نعیم في ھذہ زائلء وفوجئت بعد بضعة أُشھر بوفاۃ حضرۃ الوالد رحمہ اللہ 
تعالیء وکانت أعظم کارثة فيی حیاتيی؛ وصرت بعدھا کأني فی صحراء مقفرة لا ظل فیھا ولا 
ماء وبقیت مدة في حیرة واضطرابء لا یمکنني فراق حضرۃ الوالد من الرجوع إلی تألیف ھذا 
الشرحء الذي ما کنت شرع فیه إلا اعتماداً علی إرشادہ. وکم وجدت نفسي یجبن عن إکمال ھذا 
العمل بعد وفاته رحمه الله . 

ٹم لما تراجعت الأنفاس؛ وتراكً الفکر والرأي؛ آثرت أن لا أدع عملاً فوض إلی حضرۃ 
الوالدء فعزمت بتوفیق اللہ سبحانه علی أن أستمر في تألیف ھذا الشرح مھما صعب عليٌ أو 
ثقل؛ فرجعت إليه بعد بضعة أُشھر؛ فوفقني الله سبحانە وتعالی لإدامة ھذا العمل حتی الوقت 
الراھن . ۱ 

وقد اعترت فیما بین ذلك فترات طویلة لازدحام أشغاليء وتتابع أسفاريء حتی شعرت في 
بعض الأحیان کأني لا اأستطیع أن أعود إليه أبداًء ولکن اللہ سبحانه وتعالی آکرم مما نتصورء 
وقد من علي بأن جعل تألیف ھذا الکتاب من أعز أمنیاتي وأحب اشغالي؛ لا آرتاِح بشيء ما 
أرتاح لەء ولا ُسکن في حال ما اأُسکن وأنا جالس في غمار الکتب اأُکتب ھذہ الصفحات . 

فالحمد کل الحمدء لل سبحانه؛ الذی وفقنی لإکمال مجلد واحد من ھذا الکتاب؛ ولا 
اقم ری سا ت مخت مہ ر کات الگ یکسا اف سی لات بانا رس اھر 
لھاء ولکن الذي یطمثنني : أن ما تم علی ھاتین الیدین العاجزیتن؛ لم یکن بقوتي؛ ولا بعلمي؛ 
ولا بعملي؛ وإنما کان بمحض فضل من اللہ سبحانهء وإنه القادر الصمد الذي رہما یوفق ذرةٌ من 
التراب لما یعجز عنه الجبال؛ فأرجو اللہ سبحانە أن یوفقني لإکمال باقي الأبواب؛ کما وفقني 
لاکمال ھذا المجلد إن شاء اللہ تعالی . 


منھجی فی تالیف التکملة 
وأما أسلوب ھذہ التکملةء فقد أشار عليٌ غیر واحد من الأحباب علی أن أتبع فیه أسلوب 
لوجوہ: 


کلمة المؤلف للطبع الأول ۳۱ 


الأول : أُن الٹری لا یطمع أن یبلغ الثریاء والظالع لا یدرك شأو الضلیعء ولا سبیل لمثلي 
اُن یجوز تلك العلوم والمواهب التي اختار بھا اللہ مؤلف افتح الملھم)ء ولعمري! إنه طلاع 
غایات: وصضاعت آبات؛) فما کان لمثٹلی أن یقوم مقامہء او ایمةامظہ 

والٹاني : أُن التکلیف في اتباع أسلوب مؤلف آخر رہما یخرج الکتاب عن سیرہ الطبیعي؛ 
ویجعله بالمحاکاة أُشب من بالاتباعء وإن مثل ھذا التکلف المصنوع لا یلیق بشرح حدیث . 

والثالٹ: أن معظم ما ألفه شیخنا رحمه الل تعای فی المجلدات الثلاث الأول یتعلق 
بالعقائد والعبادات؛ وأما الأبواب التی شرعت فی شرحھا: جلھا من المعاملات والأخلاق؛ 
ای وغیرھاء ولکل من الأبواب مقتضیات خاصة ولا یمکن أن یتبع فيی جمعھا أسلوب 
واحد. 

فمن ھذہ الوجوہ لم ألتزم توحید الأسلوب من کل ناحیةء ولکني اجتھدت أن لا یکون بین 
الحصتین من الکتاب بون بائنء والتزمت في ھذہ التکملة بأمور: 

١۔‏ قد وضعت الأرقام علی کل روایةء لیسھل الإحالة علیھا . 
في تخریج الحدیث من الصحح الستة مستوعباء ومن غیرھا أیضاً في بضع الأحیان وآثرت 
الإحالة علی أبواب کل کتاب؛ دون الإحالة علی الصفحات٠‏ لنھا تتغیر بتغیر الطباعة دائماً. 

واعتمدت في تخریجي ھذا علی تحفة الأشراف: للمزي؛ وجامع الأصول لابن أثیرں 
في معظم المواضع أصل الکتاب الذي أحیل عليه ولکن لم ألتزم ذلك في بعض المواضع عند 
ثقتی بصحة الإحالةء وھنالك أحادیث لم أفز بتخریجھا فی المصادر المذکورة: فقمت بتخریجھا 

٣۳۔‏ التزمت في آکثر المواضع بضبط أسماء الرجال والأماکن؛ من المصادر الموثوق بھا 
عند العلماء المحققین ٭.کالخلاصة للخزرجي:؛ والتقریب للحافظ: والمغني للکجراتيی: 
والآانساب للسمعاني؛ ولم أبال في کثیر من المواضع بإعادة الضبط عند تکرار الأسماء في 
الحدیث: إلا فیما عرف ضبطه بما یستغنی عن بیان. 

٤‏ ۔ ذکرت تراجم الرجال الموجزۃ في کثیر من المواضع؛ وسیجد القاریء الکریم فيی آخر 
الکتاب إن شاء اللء فھرساً جامعاً للأعلام المترجم لھم في الکتاب. 

٥‏ ۔ قد أثیت في بدایة کل کتاب بمقالة تحدث عن أصول ذلك الکتابء وتاریخه وأسرارہ 
مقارنة في أکثر الاأوقات بالدیانات والنظریات الأآخری . 


٦۔‏ اجتھدت في شرح کل حدیث أن آتی بزیادات توضح معنی الحدیث؛ أو تفصل قصتە 


۲ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


من الطرق التي لم یخرجھا الإمام مسلم رحمه الله وأآخرجھا غیرہ. 

۷۔ اجتھدت في کل مسآألة فقھیة أن آتي بمذاهھب الفقھاء من کتبھا المعتمدةء وأشرح کل 
مذھب بتفصیل یوضح مرادہ: فکثیراً ما یقع الخطاً في فھم مراد ھذہ المذاھب لإیجاز محل في 
البیان: فاثرت التفصیل والإیضاح؛ لیکون القاریء فیھا علی بصیرة. 

۸ ذکرت دلائل کل فقيه من الکتاب والسئنةء وتکلمت علیھا مثنا وإسناداء یضبط یسھل 
تناوله للطالبینء ثم أتیت بالدلالة للمذھب الراجح سالکاً مسلك الإنصاف؛ مجتتباً عن التکلف 
والتعسف في الانتصار لمذھب مخصوص . 

ولا شك أئي حنفی في المذھب الفقھي؛ وأتیت بدلائل ھذا المذھب ہکل بصیرة؛ والحمد 
1ؤ رلک لا ای کل لسم هر الڈی رستااقف شا سی اھ ریا کا نإاقتال مو وھ 
بعانت عاضب الاب 9006 بای با کر احتاق سک اس رکیٰ) اک ران 
تتکلفوا بجعل الحدیث النبوي حنیفا). 

وکانت ھذہ الکلمة النافعة رائدي في مباحث أحادیث الأحکام من هذا الکتاب . 

۹۔ لقد حدثت في عصرنا الحاضر مسائل وأبحاث لا یوجد لھا ذکر في کتب المتقدمین: 
فإِنھا مسائل جدیدة لم تکن متصورۃ قبل ھذا العصرء فالتزمت بأن آتی بھا وبأحکامھا الشرعیة فيی 
مواقعھا المناسبة؛ إما بتصریح من فقھاء عصرناء أو باستنباط من الکتاب والسنةء وکلام الفقھاء 
المتقدمین مثل أحکام بیع الحقوق: والأوراق النقدیة: ومبادلة العملات بالعملات؛ وغیرھا. 

۰۔ لقد أثیرت في عصرنا الحاضر أبحاث کانت مفروغة عنھا عند المتقدمین؛ ولکنھا 
أثیرت الیوم بدلائل جدیدة من قبل بعض المستغربین مثل مسألة الاسترقاق في الإسلام؛ ومسألة 
إباحة الطلاق؛ ومسألة الملکیة الشخصیة؛ ومسألة ربا البدوك وأمثالھا فالتزمت ببیان هذہ 
المسائل؛ وتحقیق الحق في ذلك؛ وتفنید ما یثار حوله من شبە وقطع منشأ الشبھات فیھاء 
وسیجد القاریء الکریم في أمثال ھذہ المباحث ما یطمئن إليه القلب وینشرح بە الصدر إن شاء 
اللہ تعالی ۔ 

هذاء وکل ذلك مع اعترافي بقصور علمي؛ وقلة بضاعتي؛ مع شعوري بأن مقام شرح 
الحدیث مقام خطیرء وإني أعوز تلك الصفات التي یقتضپھا ھذا المقام الخطیر وما کنت 
لاجتریء عليه أبداء إِن لم یکن حضرۃ الوالد رحمه اللہ أمرني بذلك؛ والحق أني نصبت نفسي 
فی ھذا الکتاب کطالب علمء لا کمعلم: فاجتنیت ثمرات العلم من الکتب الموثوق بھاء ورتبتھا 
في صورة ھذا الکتاب؛ لتفید غیري کما آفادتنيی؛ فلا یبعد أن تکون في عملي مذا أأخطاء 
وزلات: ولا عصمة إلا لل ولرسلە. وأکون ممتنا لکل من اطل فیه علی خطاًء فنبھنی علی ذلك؛ 
اك تین اتھیع لکل مس رزة الف کی خرن ید کا کات اش عرط ا:7 

وأکون مقصراً في واجبي لو أغفلت في ختام ھذہ الکلمات ذکر شقیقي الأکبر؛ العالم 
المحقق الفاضل؛ مولانا الشیخ المفتي محمد رفیع العثماني؛ مدبر دار العلوم بکراتشي؛ حفظه 


کلمة المؤلف للطبع الأول ۴۳ 





الله تعالی في عافیة تامةء ورفاھیة سابغةء فإنه أکرمنی طوال ھذا العمل باإرشاداته المشکورۃ 

وطالع معظم مسودة الکتاب بعین العنایة مطالعة دقیقةء وأمدني فی مواضع بمشورتہ الغالبة 

وفوق کل ذلكء إنه تحمل عباأً الأعمال الإداریة الصعبة لدار العلو بنفسەء ہما جعلني أتفرغ لھذا 
التالیف؛ وأمثاله من الأعمال العلمیةء فجزاہ الله تعالی خیراأء وأاجزل أجرا. 

وآرجو القاریء الکریم أن لا ینساني في أدعیتہ الصالحة لأن یوفقني الل لاإتمام هذا العمل 

بسلامة واستقامةء ویعصمني عن الزلل والضلالء إنه سمیع قریب مجیب الدعوات٠‏ وإنه علی 

کل شيء قدیر ولل الحمد أولاً وآخراً. 

محمد تقي العثماني 

خادم الطلبة بدار العلوم کراتشي ۔ ٥١‏ 

۸۷ھ 


کتاب : الرضاع ۴ 





د٤ڑھ‏ رم ۸م حم مہم دم اھ مہرم مم امام ہارمہ امم مرا ا۸ف روما یریم 


کتاب الرضاع 

وجه مناسبة هذا الکتاب بالنکاح أن المقصود منە الولد وھو لا یعیش غالبا في ابتداء 
نشأته إلا بالرضاع قاله ابن الھمام في الفتحء وقال حضرۃ والدي فضیلة مولانا الشیخ المفتي 
محمد شفیع حفظہ لل تعالی : الأظھر في وجه مناسبتە بالنکاح أن أکبر أحکام الرضاع هو حرمة 
الزواجء فکان ھذا الباب في الحقیقة جزءاأً من باب المحرمات؛ کما أدرجه فيه کثیر من 
المؤلفینء غیر أن هذا النوع من المحرمات لما کانت فيه تفاصیل کثیرۃ؛ أفردوا لذکرھا کتاباً 
سد وألحقوہ في آخر النکاح . 

ونرید قبل الشروع في شرح أحادیث ھذا الکتاب أُن نأتی بمباحث مفیدۃ تزید البصیرة فی 
الموضوع؛ والل الموفق۔ 


المبحث الأول في معنی الرضاع لغة 


فاعلم أن الرضاع والرضاعةء بفتح الراء وکسرھا في کلیھماء مصدر رضع کسمع في لغة 
تھامةء وأما أُھل نجد فیجعلونه من باب ضرب؛ یقال: رضع الصبي؛ إِذا امتص ثدي المرأة 
فھو راضع ورضع. ویقال الراضع للئیم أیضاء لأنه للومہ یرضع إبله أو غنمه ولا یحلبه لثلا 
یسمع صوت حلبه فیطلب منە اللبن وجمعه رضٌع؛ ومنە قول سلمة بن الأکوع طلله : ١والیوم‏ 
یوم الرضع) یعني : الیوم یوم ھلاك الام . هذا ملخص ما في تاج العروس للزبیدي؛ ومجمع 
البحار للفتني . 


المبحث الٹاني في معناہ وحکمه شرعاً 


فالرضاع في الشرع : مص الرضیع اللبن من ثدي الآدمیة في وقت مخصوص؛ أأي مدة 
الرضاعء کذا عرّفه ابن الھمام في فتح القدیر (۳۔ .)٢‏ وفسرہ ابن نجیم: ٦‏ أي وصول اللبن من 
ٹدي المرأة إلی جوف الصغیر من فمه أو أنفه في مدة الرضاع) فشمل ما إذا حلبت لبنھا فی 


و2 الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





یم ہمد مر ہرہرممرمےومے ادف فورعم ۸اا مر ہورم دم دافم 


قارورة فإن الحرمة تثبت بإیجار هذا اللبن صبیاًء وإن لم یوجد المص٤؛‏ وإنما ذکرہ لأنه سہب 
للوصول؛ فأطلق السبب وأراد المسبب؛ فلا فرق بین المص والصب والسعوط والوجور؛ کما 
في الخانیةء وخرج اہالآدمیة* الرجل والبھیمةء وأطلقھا فشمل البکر والثیب والحیة والمیتة؛ 
وقیدنا ابالفم والأئف) لیخرج ما إذا وصل بالإفطار في الأذن والإحلیل والجائفة والآمق 
وبالحقنة فی ظاھر الروایةء کما في الخانیة. وخرج (ہالوصول٤‏ لو أدخلت امرأۃ حلمة ثدیھا في 
فم رضیع ولا یدري أدخل اللبن في حلقه أم لا؟ لا یحرم النکاح؛ لأن فی المائع شکاء کذا 
في الولو الجیةہ انتھی کلام ابن نجیم في البحر الرائق (۳۔ ۲٢٢‏ و٢٢۲).‏ 

ٹم إِن أحکام الرضاع إنما تتعلق بتحریم النکاح وتوابعهء من الحجاب والنظر والخلوۃ 
والمسافرة؛ فالذین تربطھم وصلة الرضاع یحرم بینھم النکاح؛ ویجوز أن ینظر کل واحد منھم 
]لی الآخر؛ ویخلو بە؛ ویسافر معه (إلا أن یخشی الفتنة) ولکن لا یترتب عليه سائر أحکام 
النسب من التوارث: ووجوب الاإنفاق؛ والعتق بالملك؛ ورد الشھادة والعقل؛ وإسقاط 
القصاص؛ وقد حکی الحافظ في فتح الباري (۹ ۔ )٣٢١‏ الإجماع علی ذلك . 

المبحث الثالث في أسرار أحکام الرضاع 

قال الشیخ ولي ال الدھلوي رحمہ اللہ فيی حجة الل البالغة ( ۔ )۱۳١۱‏ في بیان محرمات 
النکاح : (ومنھا الرضاعةء فإن التيی أرضعت تشبه الأم من حیث إنھا سبب اجتماع أمشاج بنیته 
وقیام ھیکلەء غیر أن الأم جمعت خلقتہ في بطنھاء وھذہ درت عليه سدرمقه في أول نشأتە نھي 
أم بعد الأمء وأولادھا إخوۃ بعد الإخوۃ وقد قاست في حضانته ما قاستء وقد ثبت في ذمته 
من حقوقھا ما ثبت وقد رأت منە في صغرہ ما رأت؛ فیکون تملکھا والوٹوب علیھا مما تمجه 
الفطرۃ السلیمةء وکم من بھیمة عجماء لا تلتفت إلی أمھا أو إلی مرضعتھا هذہ اللفتةء فما ظنك 
بالرجال؟ وأیضاًء فإن العرب کانوا یسترضعون أولادھم في حي من الأحیاء فیشب فیھم 
الولیدء ویخالطھم کمخالطة المحارم ویکون عندھم للرضاعة لحمة کلحمة النسب؛ فوجب ان 
یحمل علی النسب؛ وھو قوله ق : ایحرم من الرضاعة ما یحرم من الولادة۷. 

(ولما کان الرضاع إنما صار سیا للتحریم لمعنی المشابھة بالام في کونھا سیب لقیام بنیة 
المولود وترکیب ھیکلەء وجب أن یعتبر في الإرضاع شیئان: أحدھما القدر الذي یتحقق بە ھذا 
المعنی؛ فکان فیما أنزل من القرآن عشر رضعات معلومات یحرمن؛ ثم نسخن بخمس معلومات 
فتوفی رسول الل گل وھن مما یقرأً في القرآن (قلت : کما في حدیث عائشة؛ سیأتي تحقیقه إن 
شاء الله في شرح الأحادیث). أما التقدیر فلانه لما کان المعنی موجودا في الکثیر دون القلیل 
وجب عند التشریع أن یضرب بینھما حد یرجع إليه عند الاشتباہء وأما التقدیر بعشر فلژن العشر 


کتاب ا الرضاع ۳ 


میم درم امم دم اد اہم ممہم اماماہت مامہہرممممرمام ردد ح ار مرہرررماادمامع رر نوفدم بنا وھ 


أول حد مجاوزة العدد من الآجاد. وقلر بە فی العشرات: وأول حد یستعمل فیه جمع الکثرة؛ 
ولا یستعمل فيه جمع القلة فکان نصاباً صالحاً لضبط الکثرۃ المعتد بھا المؤثرۃ في بدن 
الانسان)٢‏ . 

اما النسخ.بخمس فللأحتیاطء لن الطفل إذا أ٘رض خمس رضعات غزیرات یظھر الرونق 
والنضارة علی بدنەء وإذا أصابه عوز اللبن في هذہ الرضعات وکانت المرضع غیر ذات در ظھر 
علی بدنە القحول (یعني یبس الجلد علی العظم) والھزالء وھذہ آیة اُنھا سبب التنمیة وقیام 
الھیکل وما دون ذلك لا یظھر أثرہ) . 

(والثاني : أن یکون الرضاع في أول قیام الھیکل وتشبح صورۃة الولد وإالا فھو غذاء ہمنزلة 
سائر الأغذیة الکائنة بعد التشبح وقیام الھیکل؛ کالشاب یأاکل الخبز قال 8ل : ہإن الرضاعة من 
المجاعة) وقال قا: الا یحرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء في الثدي وکان قبل الفطام۷ انتھی 
کلام الشیخ ولي اللہ الدھلوي . 


المیحث الرابع في حقوق الرضاعة 

ولما کانت المرضعة تشابہ الام في کونھا ٹیا لقیام البنیة وترکیب الھیکل؛ واعتبرھا الشرع 
أما في تحریم النکاح ورفع الحجاب؛ فإنھا تستحق من الخدمة والإکرام بعض ما تستحقہ الأم 
النسبیةء فقد روی زید بن أُسلم عن عطاء بن یسار قال: اجاءت حلیمة ابنة عبد الل أم النبي گل 
من الرضاعة إلی النبي گل یوم حنینء فقام إلیھاء وبسط لھا رداءء فجلست عليه) دکرہ ابن عبد 
البر في الاستیعاب (بحاشیة الإصابة ٤‏ ۔ )۲٦٢‏ وأخرج أبو داود وأبو یعلی وغیرھما من طریق 
عمارۃ بن ثوبان عن أبي الطفیل ظلللہ ان النبي گل کان بالجعرانة یقسم لحماء فأقبلت امرأۃ 
بدویةء فلما دنت من النبی قُ بسط لھا رداءہء فجلست عليه؛ فقلت: من ھذہ؟ قالوا: هذہ أمه 
التي أرضعتهء ذکرہ الحافظ في الإصابة ٤(‏ ۔ .)۲٦٢‏ 

وأاخرج عبد الرزاق عن أبي بکر بن أبي سبرۃ عن إبراھیم بن عبد اللہ عن عبد اللہ بن عبد 
اللہ بن عتبة عن بعض أُصحاب النبي قٍ قال: ١جاءت‏ أخت رسول اللہ گلا السعدیة إلیەء مرجعه 
من حنینء فلما رآھا رحب بھاء وبسط لھا رداء لأن تجلس عليهء فأعظمت ذلك؛ فعزم علیھاء 
فجلست؛ فذرفت عینا رسول اللہ قيُ حتی بلت لحیته دموعهء فقال رجل من القوم: أتبکي یا 
رسول الل؟ قال: نعم! لرحمتھا وما دخل علیهاء لو کان لأحدکم أحد ذھبا فأعطاء فيی حق 
رضاعه ما أدی حقھاء آما حقي الذي آخذ منك فلكء وأما ما للمسلمین فلست بآخذ به إلا أن 


۳۲۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وہ وم امم مہرم ہارمہ مہرم رومام امام دافم راودا ارول ہار الم 


یطیبوا بە نفساًء قالت: فلم یبق أحد من المسلمین إلا أدی إلیھا ما أخذ منھاہ کذا في مصنف 
عبد الرزاق (۷۔ ١۷۹‏ رقم ۷ھ قال العبد الضعیف: وکانت ھذہ شیماء: اأخت اللنبي للا 
من الرضاعة؛ وذکروا أنھا کانت تحضن رسول الل قلُ مع أمھاء وقال ابن ]إسحاق عن أٔبي وجزۃ 
السعدي أن الشیماء لما انتھت إلی رسول اللہ لق قالت : یا رسول اللہ إني لأختك من الرضاعة. 
قال: وما علامة ذلك؟ قالت: عضة عضضتھا فی ظھري وأنا متورکك؛ فعرف رسول اللہ وا 
اْعَااست مھا ردام تم تال لھا× إت اعت قاسی علق محر مگرمطہ وزذ اعت آن 
اأمتعك فارجعي إلی قومك؛ فقالت : بل تمتعني وتردني إلی قومي؛ فمتعھا وردھا إلی قومھا؛ 
وذکر محمد بن المعلی في کتاب الترقیص أُن الشیماء کانت ترقص النبي قا وھو صغیر: 
ہت وت کا ا ]ٹ2 1 فعااممىججیسکعا جأأً يے: اواوای اتا اسنا 
بج ا ساےن جع اماسي ےجا والخظدیسا 
رام٭هجط هي کحرامح+لوم اصسسبڈا 

(کذا في الإصابة للحافظ ٤‏ ۔ ۳٣٣‏ و٣٣۳‏ ترجمة الشیماء). 

وکانت ثوبیة مولاةۃ أبي لھب أول مرضعة آرضعتہ قء واختلف في إسلامھاء وذکرھا ابن 
مندةۃ فی الصحابةء وکان قيُ یکرمھاء وکانت تدخل عليه بعد أن تزوج خدیجة چنا ویصلھا من 
المدینةقء حتی ماتت بعد فتح خیبر؛ وکانت خدیجة تکرمھاء کذا فيی عمدۃ القاري (۹ ۔ ۳۸۰) 
باب وأمھاتکم اللاتيی أُرضعنکم . 

وأخرج الترمذي وأہو داود والنسائي والدارمی : اعن حجاج بن حجاج الأسلمي عن أبيه 
أنه قال: یا رسول الہ! ما یذھب عني مذمة الرضاع: فقال: غرۃ عبد أو أمة“ وکانت العرب 
یستحبون ان یرضخوا للظئر بشیء سوی الأجرۃ عند الفصال؛ کما فی المرقاۃ لعلی القاري ٦(‏ ۔ 
4 باب العدریات) کات سال الججاج ئل غن تا الرفتیئا ولقلك ترسم ابر داؤد علی 
ھذا الحدیث بقوله: اباب ما یرضخ عند الفصال)؛ فقضی لھا رسول ال بغرۃ عبد أو أمة 
وقال الطیبي : (الغرۃ لامملوكء وأصلھا البیاض في جبهھة الفرس؛ ثم استعیر لأکرم کل شيء 
کقولھم : غرة القوم سیدھم؛ ولما کان الإنسان المملوك خیر ما یملك سمی غرة؛ ولما جعلت 
الظئر نفسھا خادمة جوزیت بجنس فعلھا) نقله علي القاري في المرقاۃ. 

مسالة في استرضاع الحمقاء 

وحکی ابن نجیم في البحر (۳۔ )۲۲٢٢‏ عن المحیط أنە لا ینبغي للرجل أن یدخل ولدہ إلی 
الحمقاء لترضعهء لأن التبي قٌُ نھی عن لبن الحمقاء وقال: اللبن یعدي؛ وإنما نھی لان الدفع 
إلی الحمقاء یعرض ولدہ للھلاك بسبب قلة حفظھا لە وتعھدھاء أو لسوء الأدبء فإنھا لا تحسن 


کتاب : الرضاع ۹ 





مم وم مم ام ا ا مم مم امم مہرم مار ہمماہومم رمع رام بامامب یھ 


تأدیبەء فینشأاً الولد سییء الأدب وقوله (اللبن یعدي) یحتمل ان الحمقاء لا تحتمي من الأشیاء 
الضارۃ للولدء فیؤٹر في لبنھا فیضر بالصبي؛ وھذا موافق لما تقوله الأطباءء فإنھم یأمرون 
المرضعة بالاحتماء عن أشیاء تورث بالصبی علةء ویحتمل أنه إنما نھی عن ذلك حتی إذا اتفق 
کا و ا اق تی و بن 

قال العبد الضعیف : أما حدیث النھي عن استرضاع الحمقاء؛ فقد أخرجه الطبراني في 
الصغیر (ص ۔ ۲۷ مرویات أحمد بن عمرو) عن عائشة قالت : قال رسول اللہ گلا ١لا‏ تسترضعوا 
الورھاء) قال یونس بن حبیب : الورھاء الحمقاءء وآخرجه الہزار عنھا بلفظ : ١لا‏ تسترضعوا 
الحمقاء٠‏ فإن اللبن یورث) ذکرھما الھیثمي فيی مجمع الزوائد ٤(‏ ۔ )۲٦٢‏ وقال: إسنادھما 
ضعیف؛ ولکن في کلام الہزار ما یدل علی أن ضعفه یتحملء فإنه قال بعد إخراجهە: الا نعلمه 
مرفوعاً إلا من ھذا الوجه وعکرمة لین الحدیث؛ وقد احتمل حدیثہ) راجع کشف الأستار عن 
زوائد البزار ٢‏ ۔ ۱٦۹‏ رقم .۱٢٤١‏ وأخرج الطبراني في الأوسط عن عمر: (أن رسول ال إٌُِ 
تھی عن رضاع الحمقاء) وفیه عباد بن عبد الصمد وھو ضعیف؛ کما في زوائد الھیثمي . 

وروی عن زیاد السھمي مرسلاًء ٠‏ قال: ونھی رسول الل گل أن تسترضع الحمقاءء فإن اللبن 
یشبہ؛ أخرجه آبو داود في باب ما جاء في النکاح من المراسیل (ص ۔ )١١‏ والبیھقي في باب ما 
ورد في اللبن یشبه من رضاع السنن الکبری (۷۔ )٦٦٤‏ وابن أبي عمر في مسندہ: کما في 
المطالب العالیة للحافظ ابن حجر (۲۔ ۷۹ رقم ۱۷۰۸). وزیاد السھمي هو مولی عمرو بن 
العاص؛ ہ٠‏ مجھول من الثالثةء کما في التقریب وقد سماہ في المطالب العالیة: زیاد بن إسماعیل 
القرشي السھمي المکكيی؛ وھو من رجال مسلم صدوق سییء الحفظ غیر أنه من السادسة کما 

في التقریب؛ وھم الذین لم یثبت لھم لقاء أحد من الصحابة نعم! أخرج البيھقي في ھذا المعنی 

عدة آثار عن عمر وابن عمر وعمر بن عبد العزیز (راجع السنن الکبری ۷۔ .)٢‏ 

ویروی في ھذا الباب حدیث آخر وھو ما أخرجه القضاعي من حدیث صالح بن عبد 
الجبار عن ابن جریج عن عکرمة عن ابن ن عباس مرفوعاً : (الرضاع یغیر الطباع) قال السخاوي 
بعد نقله في المقاصد الحسنة: هو عند أبي الشیخ عن ابن عمر؛ وذکرہ علي المتقي في أقوال 
الرضاع من کنز العمال ٦(‏ ۔ )۱١١‏ فعزاہ إلی القضاعي؛ ورمز لە بابن ماجەء غیر أني لم أجدہ 

في الرضاع من سننە وعلی کل حال: فالحدیث مقبول إن شاء الله ٠‏ وقال السخاوي بعد سردہ: 

وم ول سح ُبو محمد الجویني بیتەء ووجد ابنە الإمام أبا المعالي یرتضع ثدي غیر 
أمہ اختطفه مٹھاء ٹم نکس رأسه ومسح بطنهء وأدخل إصبعه في فیەء ولم یزل یفعل ذلك حتی 
خرج ذاك اللبنء قائلاً : : یسھل علی موته؛ ولا تفسد طباعهء یشرب لبن غیر أمه ثم لما کبر 
الإمام کان إذا حصلت لە کبوۃ في المناظرة ة یقول: هذہ من بقایا تلك الرضعة. وقال العز 


٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١)۔باب:‏ یحرم من الرضاعة ما یحرم من الولادۃ 


7 





٭ ا 


اص ےمھے۔ 


۳٣۔ )١(‏ حڈثنا يَحییٰ بی يَحیٰ. قال: قَرَأثُ عَلیٰ مَالِكٍء عَن عَبْدِ الله بن 
اي بَکُر؛ عَنْ عَسْرَةَ ماك ےتڑا ؛ اك رسُول اللہ لی گان عِنْنَمَا مامت 
ضزت رَجُلِ يَسْفَأَوْنِي بَيْتِ عَنْصَة. َال عَائشَةً: فَقَلَتٌ: ٍ او ات 20ھ0 
يَسْنَأذِنْ فی بيْيكَ. فَقَال رسُول اللہ ل: ٭أْرَا انا (لِعَمْ حَفْصَةً مِنَ الرّضَامَة) فَقَالْتْ 
عَالِمَةً یا:زشرل الب لو كَاكَ ثَلاہ خَيًا (لِعَمَھا ىُ الَرَضَامَةَ) مکل عَلی؟ نان 
نول الله 2 و ُعُم. إِن الرْضَاعَةً تُحَرْمْ مَا تُعَزْمْ الْولامَۂ. 


الدیریني : العادةۃ جاریة أن من ارتضع امرأۃ فالغالب عليه أخلاقھاء من خیر وشر؛ انتھی کلام 


وع ×د 


)١(‏ ۔باب: یحرم من الرضاعة ما یحرم من الولادۃ 

١‏ (١٤١٤٤۱)۔‏ قولە: (حدثني یحیی بن یحیی) قلت: أخرج ھذا الحدیث مالك في 
الموطأء والبخاري في الصحیح؛ وأحمد في مسندہ. 

قوله: (عن عبد اللہ بن أبي بکر) إلخ : أي: ابن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري؛ کما 
ایح ابازی: 

قوله: صوت رجل یستاأذن في بیت حفصة) إلخ : فإن بیتھما کانا ملاصقین؛ وقال الحافظ 
في الفتح : لم أقف علی اسم ھذا الرجل. 

قوله: (آراہ) بذ ہضم الھمزۃء یعني : أظنه ۔ 

قولە: (فلانا لعم حفصة) اللام هھنا بمعنی (عن) أي: قال ذلك عن عم حفصةء وفیه حجة 
الجمھور في تحریم لبن الفحل وستأتي المسألة بتفاصیلھا في الحدیث الاتي إن شاء الل. 

قوله: (قالت عائشة) فیه التفاتء وکان السیاق یقتضي أن یقول: قلت. 

قوله: (لو کان فلان حیاً) قال الحافظ : لم أقف علی اسمە أیضاء ووھم من فسرہ بأفلح 
أخی أبي القعیس . قلت : وسیأتي وجھه في الحدیث الاتي. 

قوله: (إن الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة) قد أجمعت الأمة لھذا الحدیث علی ان ما 
یحرم من قرابات النسب والصھریة یحرم أمثالھا في الرضاعء فیحرم من الرضاع الأمھات: 
والبنات؛ والأخوات؛ والعمات٠‏ والخالات: والأعمام والأخوال؛ وجمیع الأصول والفروع. 
وقد استثنی منە الفقھاء بعض الصورہ مثل أم أختہ من الرضاع وأخت ابنە من الرضاع وغیرھماء 
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وقد بلغ بھا ابن نجیم في البحر إلی إحدی وثمانین صورةء ولکنە استثناء منقطع لما قال ابن 
الھمام تلڈ: اقالت طائفة : هذا الإخراج تخصیص للحدیث٠‏ أعني (یحرم من الرضاع ما یحرم 
من النسب) بدلیل العقل٠‏ والمحققون علی أنە لیس تخصیصاًء لأنه أحال ما یحرم بالرضاع علی 
ما یحرم بالنسبء وما یحرم بالنسب هو ما تعلق بە خطاب تحریمهء وقد تعلق ہما عبر عنه بلفظ 
الأمھات والبنات: وأخواتکم وعماتکم وخالاتکم؛ وبنات الأخ وبنات الأخت٠‏ فما کان من 
مسمی ھذہ الألفاظ متحققا في الرضاع حرم فیە. والمذکورات لیس شيء منھا من مسمی تلك؛ 
فکیف تکون مخصصة وھي غیر متناوؤلة؟ ولذا إذا خلا تناول الاسم في النسب جاز النکاح؛ کما 
إذا ثبت النسب من اثنین: ولکل منھما بنت؛ جاز لکل منھما أن یتزوج بنت الآخر وإن کانت 
اأُخت ولدہ من النسب٠‏ والاسٹثناء ء فی عبارة الکتاب علی ھذا یجب أن یکون منقطعاً) انتھی من 
فتح القدیر (۳ ۔ .)٦۹‏ 

فالحاصل أن الام النسبیة لأخته الرضاعیة إنما تحل للرجل إذا لم ترضعه لأنه لا نسب 
بینھما ولا رضاع؛ ولا یتناولھا اسم (الأم) من إحدی الجھتین؛ وکذلك الام الرضاعیة لأخته 
النسبیة وغیرھا فالقول بحلتھا لیس تخصیصاً للنص ولا استثناء متصلاء وإنما سماہ الفقھاء 
استثناء من جهة الصورۃ فحسب؛ لما کان یتوھم في الظاھر أنه داخل في عموم الحدیث. 

مسالة تحریم حلیلة الابن من الرضاع 

ٹم إِن حرمة زوجة الابن من الرضاع وزوجة الأب من الرضاع مما قد اتفق عليه الفقھاء 
قدیماً وحدیثاًء ولکن اعترض عليه ابن الھمام بما آشکل علی کثیر من العلماء؛ وحاصل ما قاله 
ان تحریم حلائل الاباء والأبناء إنما و بالصھر لا بالنسب: والنبي قلٍ قد قصر تحریم الرضاع 
علی نظیرہ من النسب؛ لا علی شقیقه وھو الصھر؛ فیجب الاقتصار علی مورد النص؛ فإثبات 
تحریم حلیلة کل من الأب والابن من الرضاعة قول بلا دلیل؛ ٭ بل الدلیل یفید حلھاء وھو قید 
الاأصلاب في قولە تعالی : هوَعَلََلُ اناپ اليَنَ بن آنکہخث4 [النساء: ۲۸] وکونە لإخراج 
حلیلة المتبني لا ینفي أُن یکون لإخراج حلیلة الأب والابن من الرضاع لصلاحیتہ لذلك . 

ھهذا ما استشکلە ابن الھمام وطالما فتشت عن جوابهہ في کتب الفقھاء والمحدثین ٠‏ فلم 
آظفر بشيء مقنع ورأیت أن العلامة ابن عابدین کَللۂ ذکر هذا الإاشکال في رضاع رد المحتار ٣(‏ 
۔ )۲١٢‏ ولم یجب عنه بشيء؛ وذکرہ ابن القیم وقال: (فمن ظفر فیھا بحجة فلیرشد إلیھا . ولیدل 
علیھاء فإنا لھا منقادون وبھا معتصمون) کما فی تفسیر المنار من النساء ٤(‏ ۔ ۸۰)ء والمسألة 
خطیرة مما اتفق عليه الأئمة الأربعةء بل قد ذکر القاضي ثناء اللہ أنە قد انعقد عليه الإجماعء کما 
فی التفسیر المظھري (۳۔ .)٦٦٦‏ 

ثم فتح اللہ تعالی عليٌ ذا الإشکال: وسنح لي جواب: غیر أني لم أکن أثق بنفسيء حتی 


٦٢‏ الجزہ الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٥٤‏ ۔ )٢(‏ وحدّثناہ أَبُو کُرَیْبِ . کا ار ما2 ح قال وَعثیي ابو تَعْمَرِ 
إِسْمَاعِیل بْنُ إِبْرَامِيمَ 20 . عَتَّنَنا عَلی بی تام بن الْبَرِیو۔ ججمیعاً عَنْ مِشّام بن 
رو عَن عَبْدِ الله بی أبي بر عَنْ عَفْرَةء عَنْ عَایشَة. قَالْتْ: ال رَسو اللہ ئل : 
ايَحْرُمْ مِنَ الرّضَاعَة َا يَحْرْمْ مِنٌ الولاَمَوا. 

۳'۰ ۔(٠٠٠)‏ وَحَدَكَذِيه إِحَاق بُیْ مَنْسٌور۔ أُخْبَرنَا عَبْدُ الرَزَاق. ات تا 
ان جریج. قال أَخْبَرَنِي عَبْدُ الله ؛ بق ای ہی ص2 الاستام ہا حَدِیثِ 


۰٥‏ گرا ہے 
مِشام بن عروة. 


أجد من یؤیدہ من العلماء الأکابر؛ سکس عنه مدةء حتی وجدت شیخ مشایخنا إمام العصر 
العلامة محمد أنور شاہ الکشمیري تقَللہ تعالی أجاب عن ھذا الاشکال بعین ما سنح لي والحمد 
ل تعالیء وإليك نصه من أماليه علی صحیح البخاري؛ حیث یقول: 

اوقد وقع هھنا سھو من الشیخ ابن الھمام حیث قال: إن امرأۃ ابنه من الرضاع حرام علی 
الب وعلی قضیة الحدیث یلزم ان لا تکون حراماًء لان حرمة ابنه من جھة المعماھرة لا من 
سافن ٹودل الغدت غلق أن المحرمات من الرضاعة مُنٌ المحرمات ٠ن‏ عم النسب فقط 
رر مت 

منشؤہ أنھم ذکروا الصورة المذکورة في باب المصاھرةء فظن أن الحرمة فیھا من قبل الصھر 
سا ات آتا کل وا ٠‏ کما تدل عليه إضافة المرأةۃ إلی الابنء فحرمة زوجة الابن 
علی الأب من جھتین : لاجل الصھر: ولکونھا زوجة لابنە أیضاًء وکذا حرمة زوجة الأب علی 
الات لکوٹھا امراأة لأبیه ایض ففي فَائة اک افانق الا رالات (غار ات السبت ایض 
مراعی في ھاتین الحرمتین؛ فانحلٌ الإشکال؛ انتھی کلام الشیخ الانور من کتاب الشھادات في 
فیض الباري (۳ ۔ ۳۸۵). 

قال العبد الضعیف عفا الل عنه: وھذا الجواب مما ینشرح بە القلب: وحاصله أن 
المصاھرة إنما تترکب من شیئین : وھما النسب والزواجء فزوجة الابن من الرضاع إنما تحرم 
ما انب لأن لروجھتا نا ال فلولا أن زوجھا ابن لە لما حرمت عليه فھذا یدل علی أن 
النسب مؤثر في حرمة حلیلة الابن في الجملة وقد صرح الحدیث أن ما کان النسبٔ مؤثراً في 
حرمته یحرم في الرضاع؛ و ا ا او کا الوحید أو کان مؤثراً مع غیرہء کما في 
الصھر . وإلی ھذا المعنی یڈ یشیر العلامة ابن نجیم في البحر حیث یقول: أي حرم بسبب الرضاع 
ما حرم بسبب النسب قرابة وصهریة. ٘ .. لحدیث الصحیحین المشھور: (یحرم من الرضاع ما 
یحرم من النسب) ومعناہ: : أن الحرمة بسبب الرضاع تعتبر بحرمة النسب؛ ہ٠‏ فشمل حلیلة الابن 
والاب من الرضاع؛ لأنھا حرام بسبب النسبء فکذا بسبب الرضاع؛ وھو قول اکٹر أھل العلم: 
کذا فيی المبسوط) انتھی من البحر الرائق (۳ ۔ .)۲٢٢‏ 


کتاب : الرضاع ٣‏ 





(۲) ۔باب: تحریم الرضاعة من ماء الفحل 
رات عَلَیٰ مَالِكِ؛ عَنْ ابْن شاب 


٤ ۔٤ گ‎ 


أَغعْبرَنه؛ أَنٌ اَنْلَمَ: أَخَا أبي الْتَیْس فس وت 


+١ 


٦٥۔‏ (۳) حافت تے ہن فال 


بن 
عَنْ عُرْوَةً بْن الزَْر عَنْ عَائِقَةَ؛ أَنها 


)٢(‏ ۔باب: تحریم الرضاعة من ماء الفحل 

٣۔ )٥٢٤١(‏ ۔ قوله: (عن عائشة؛ أنھا أخہرته) مذا الحدیث أخرجە البخاری فی 
الیادات باب الفھادةعلی الات الم و النکاع پاپ وابھانی اللاتی ارئئٹَک 
وأبو داود (رقم: ٢٥۲۰)ء‏ والنسائي؛ کلاھما في النکاحء والترمذي (رقم: )۱۱١۷‏ في 
الرضاع . 

قولە: (آن أفلح أخا أبي القعیس) قد اختلف رواہ ھذا الحدیث في تسمیة هذا الرجل؛ 
فنجد فیه روایات اتیة : 

۔ ُکٹر الروایات علی أنە أفلح أخو أبي القعیسء وکان أبو القعیس ابا لعائشة 
الرضاع وأفلحٌ عمھاء کما في أکثر الروایات عند المصنف؛ وھو الذي أخرجه البخاري في 
صحیحہه وھو الصحیح المحفوظ؛ کما صرح بە النووي في شرح مسلم والحافظ في الفتح. 

۲۔ وقع في بعض الروایات أنە أفلحُ ابن أبي قعیس کما أخرجه المصنف وابن ماجه ١(‏ ۔ 
)٠‏ کلاھما من طریق ابن عیینة عن الزھري عن عروۃةء وأبو داود ١(‏ ۔ ۲۸۱) من طریق سفبان 
الثوري عن هشام عن عروة؛ والدارقطني ٗ٤(‏ ۔ ۱۷۷) من طریق سفیان عن الزھري وھشام کلیھما 
عل والبغوي من وجه آخرہ کما ذکرہ الحافظ في الإصابة من ترجمة أفلح ١(‏ ۔ ۷۱). 

۳۔ ووقع في بعضھا أنه أفلح بن قعیس؛ کما أخرجه المصنف من طریق عراك بن مالك 
عن عروةۃء وقال الحافظ في الفتح : (ویحتمل ان یکون اسم أبیه فَعیسا أو اسم جدہ: فنسب 
إلیەء فتکون کنیة أبي القعیس وافقت اسم أبيه أو جد؛ ویؤیدہ ما وقع في الدب من طریق عقیل 

عن الزھري بلفظ : فان أخا بني القعیس)ء وکذا وقع عند النسائيی من طریق وہب بن کیسان عن 
:۰ 

٤‏ ۔ ووقع في بعضھا أنە أبو قعیس؛ کما أخرجە المصنف من طریق أبي معاویة عن عشام: 
وأخرجە أحمد من طریق عباد بن منصور عن القاسم بن محمد کما في الفتح الربانيی ٦١(‏ ۔ 
۳.. 

وأآخرجه أبو داود الطیالسي في مسندہ (ص ۔ ۲۰۳) من نفس طریق أحمد وفي آخرہ: 
اقال: وکان أبو قعیس أخو أفلح زوج ظئر عائشة) وکذلك أخرجه الطبراني في الصغیر والأوسط 
عن أبي قعیس نفسە أنه آتی عائشة فأستاذن علیھا إلخ . وقال الطبراني فی آخرہ: (لم یروہ عن 
أبىي قعیس إلا القاسم ولا عنه إلا عباد تفرد بە ھذبة عن محمد بن بکر) (المعجم الصغیر ص ۔ 


٤٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یی و بی و و ہی پا ا کو رر 
جَاءَ یَستَاذِن عَليْھَا. وَھُوَ عَمُها مِنَ الرَضاعَة. انا ا کل شس دی اک سو 





٤‏ مرویات الفضل رقم: ۷۳۳) ذکرہ الھیثمي في الزوائد ٤(‏ ۔ )۲٦٢‏ وقال: (فيه عباد بن 
منصورء وھو ثقة وقد ضُعّفث) وآأآخرجه أیضاً سعید بن منصور کما في الفتح؛ وابن خزیمة فيی 
صحیحہ وابن مندة من طریقهء ثم من روایة یحبی بن أبي کثیر عن عکرمة أُن أبا قعیس وائل بن 
أفلح استأذن علی عائشة ذکرہ الحافظ في ترجمة وائل بن أفلح من الإصابة (۳۔ )٥۹۲‏ . 

وقال الحافظ  :‏ ووقع في روایة لە ۔ أي: مسلم ۔ استأذن علیھا أبو القعیس؛ وھذا وهم من 
بعض رواته وھو أبو معاویة روایة عن هشام: فقد خالفه حماد بن زید عنهء وھو أحفظ منه 
لحدیث هشامء فقال: إن أخا أبي القعیس؟ انتھی من الإصابة في ترجمة أفلح ١(‏ ۔ .)۲٢‏ 

)٣۸ ۔‎ ٢( ۔ ووقع في بعض الروایات أنە أبو الجعدء کما أخرجە المصنف والنسائي‎ ٥ 
کلاھما من طریق ابن جریج عن عطاء عن عروۃ. وقال الحافظ في الفتح : (ولم یخطیء عطاء في‎ 
.٢حلفأ قوله: أبو الجعدہ فإنه یحتمل أن یکون حفظ کنیة‎ 

وحاصل ما قیل في ھذا الباب أن الأول والثالث والخامس (أعني : أفلح أخو أَبي 
القعیس؛ وأفلح ؛ بن القعیس؛ وأبو الجعد) یمکن بینھما التطبیق وھو أن الرجل اسمە أفلح: 
ری ابو الجعد: وھو ابن لقعیس؛ وأخ لأبيی قعیس. وأما 0880 فومِمَ فیھما 

بعض الرواۃء وھذا معنی ما قال القرطبي في المفھم: (ھذا ۔ یعنی أُنە أفلح اُخو أبي القعیس ۔ 

هو الصحیح؛ وما سوی ذلك وهم من بعض الرواۃ؛ سرت کے سے را ئل 
ذکر إلا فی هذا الحدیث) انتھی من عمدۃ القاري (۹ ۔ ۳۹۰)ء والل سبحانە وتعالی أعلم . 

قوله: (جاء یستأذن علیھا) إلخ ووقع في روایة ھشام عن عروۃ عند أبي داود: (قالت: 
دخل علیٗ أفلح بن أبي القعیس؛ فاستترت منە؛ قال: تسنترین مني وأنا عمك؟ قالت: قلتُ: من 
أین؟ قال: أرضَعَثْكٍ امرأء أخحي؛ قالت: إنما أرضعتني المرأة ولم یرضعني الرجل؛ فدخل عليٌ 
رسول ال ا فحدثته: فقال: إنه عمك؛ فلیلج عليك) فھذا بظاھرہ یدل علی أن أَفلحٌ دخل 
علیھاء ٹم جری بینھما الکلام؛ وا کی اھر دح ا وت 
وجمع بینھما الحافظ في الفتح بأنه دخل علیھا أولاًء فاسٹتر تء ودار بینھما الکلام ٹم جاء 
بستأذن ظناً من أُنھا قبلت قول فلم تأذن لە حتی تستأذن رسول الل 8 . 

قال العبد الضعیف عفا ال عنه: والأظھر في الجمع أن یقال إِن المراد من قولھا: (دخل 
علیٌ) في روایة أبي داود: أنه استأذن في الدخول؛ ومن قولھا >فاسرت من آنی لم آذن لائي 
الدخول؛ وعليه مشی الشیخ السھارنبوري في بذل المجھود د (۳۔۷) وھذا أولٰیء لأن الحدیث 
واحدء والسیاق واحدء والاختلاف إنما نشأ بین هشام وابن شھاب؛ وا أعلم. 

قوله: (وھو عمھا من الرضاعة) فيه التفات: وکان السیاق یقتضي أُن یقال: (وھو 
عمي).ثم ھھنا سؤالان: 





الأول: أن ھذا الحدیث یدل علی أن عائشة کان عمھا حیأء حتی دخل علیھاء وقد مرّ في 
الحدیث السابق خلافه لأنھا قالت: (لو کان فلان حیاً إلخ)ء وھذا ظاھر في أنە کان میتاً عند 
ذلك السؤال. وأجیب عن ھذا التعارض بأنه کان لھا عمّان: فوقع السؤال في الحدیث السابق 
عن أحدھما وھو میت؛ وجاء ھنا الآخر وکان حیا. 

والسؤال الثاني : أن عائشة چنا قد أخبرھا رسول اللہ ل نی قصة حفصة بتحریم العمٌ من 
الرضاعة؛ وبأنه یجوز لە الدخول؛ فکیف أبت عائشة فی ھذا الحدیث أن تأذن لعمھا من 
الرضاعة؟ وأجیب عنه بوجوہ مختلفةف اأحسٹھا ما اختارہ ابن المرابط وأبو الحسن القابسي 
وحاصله أن عمومة الرجلین تحتمل أن تکون من جھتین مختلفتینء فکان الأول أخا رضاعباً لان 
بکر الصدیق؛ کما أن عم حفصة کان أخاً  .٣..:2۵27‏ وکان ھذا الثانی أخاً نسبباً لی 
قعیس؛ وکانت امرأة أبی قعیس أرضعت عائشة فظنت عائشة من قصة حفصة أُن الحرمة مقتصرۃ 
علی الجهة الأولی فحسب؛ فلم تاأذن للثاني بالدخولء حتی أخبرھا رسول اللہ گل مرة ثٹانیة. 
ورام جع الفتح (۹ ۔ )٣٢١‏ والعمدۃ (۹ ۔ ۳۸۲). 
مسالة لین الفحل 

قوله : (فأمرنی أن آذن لە) دل ھذا الحدیث علی تحریم لبن الفحل: ومرادہ أن التحریم لا 
یقتصر علی المرضعة فحسب: وإنما یتعدی إلٰی زوجھا وأصوله وفروعه وإخواته وأخواته: 
وأصبحت ھذہ المسألة الآن کلمة إجماع بی بین الأئمة الأربعة وسائر الفقھاء فذھب جمھور 
الصحابة والتابعین رتا ا لزا کا لاو را فی أھل الشام والثوري وأبيی حنیفة وصاحبيه 
بالکوفقف وابنِ جریج في أھل مکكف ومالك في أھل المدینة والشافعيی وأحمد وأبي ٹور 
و سی 5+ وما مَرَّ فی قصة حفصة. 
وبعض الفقھاء ء ا الرضاعة من قَلٍ الرجل لا تحرم شیتاء + حکي فلك عن ابن عمر؛ وابن تھا 
ورافع بن خدیج وزینب بنت أم سلمف وسعید بن المسیب: 7 سلمة والقاسم بن محمد 
وسالم بن عبد اللہ وسلیمان بن یساں والشعبيی؛ ٭ وابرا ھیم النخعي وا قلابف وإیاس بن 
معاویف تج ےت وھو قول 
ربیعة ة الرأي: وإبراهھیم بن علیة وابن بنت الشافعي وداود الظاهري وأتباعهہ کما في فتح 
الباريء وأما ما حکي عن عائشة اُنھا کانت لا تحرم لبن الفحل فسیأتي تحقیقه إِن شاء الله. 


وبالجملة فاحتج ھؤلاء بأن القرآن إنما ذکر الأمھات والأخوات من الرضاعة ولم یذکر 
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۷۔ )٤(‏ وحدثناہ ابُو بکر بن بی شَيّة. عَدَكًا مُفْیَان بن غَیَيتَةَ عَن الژهْرِيٗء 


البنت والعمة کما ذکرھما في النسب . وأجاب عنه الجمھور بأن عدم ذکر الشيء لا یستلزم 
عدمهء وقد دلت الأحادیث الصحیحة الصریحة علی تعدیة التحریم إلی الرجل؛ فالقرآن ساکت؛ 
والأحادیث ناطقة فلا بد من المصیر إلیھا ۔ 

سور اھر فو ارول لا سو وو قاع لی تو الا 
في ثندوٰۃ الرجل فأارضع به صبباً لا تثبت الحرمةء فلآن لا تث تثبت في جانبہ بارضاع زوجته أولی . 
راعاف اہ اعت اولا : بأنه قیاس في مقابلة النص؛ وثاناً :بات اقتا فقامد ارضاء وذلَكَ 
لأن المعنی الذي تثبت لأجله حرمة الرضاع لا یوجد في إرضاع الرجل؛ فان ما نزل في ثندؤته 
لا یغذي الصبي؛ فلا یحصل بە إنبات اللحمء فھذا نظیر وطیء المیتة في أُنە لا یوجب الحرمة. 
وأما إرضاع زوجة الرجل فھو مما ینبت اللحم وینشز العظم؛ وإنما درت علی الرضیع بسبب 
وطئه إیاھاء فللرجل نصیب لا یجحد في إرضاع زوجتەه؛ فتعدت إليه الحرمة . ھذا ملخص ما في 
المبسوط للسرخسي (۵ ۔ .)۱۳۲١‏ 
تحقیق مذھب عائشة في لبن الفحل 

وقد تُب مذھبُٔ عدم الحرمة في لبن الفحل إلی أم المؤمنین عائشة چنا أیضاًء وذلك لما 
أخرجه مالك في الموطاأً عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیە: (أن عائشة زوج النبي ا کان 
یدخل علیھا من أرضعته أخواتھا أو بنات أخیھاء ولا یدخل علیھا من أرضعته نساء إخوتھا١‏ 
ففھم منە کثیر من العلماء أنھا لا تقول بحرمة لبن الفحل؛ وإلا لأذنت لابناء إخوتھا من الرضاع 
في الدخول؛ ولکنە مشکل جنذاء لأنھا قد سمعت عن رسول اللہ قٍ حکم تحریم لبن الفحل 
مرتین : مرة في واقعة حفصةء وأآخری في قصة أفلحء وھهي التي روت عن النبي 8 : ١(إن‏ 
الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة) فکیف ترکت ھذا الجمیع؟ واختارت مذھب من لیس عندہ في 
ذلك حدیث عن رسول اللہ پيا2؟ 

ولذلك قال العلامة الباجي في شرح ما روي من مذھبھا في الموطاً اف امن 
وقع فیە بعض الوھم فیما روي من ذلك عنھا لماک لتخالت با عہ تن ال لق أُو 
دخل علیھا چا تأویل صرفت بە ما سمعتہ من النبی قُ عن عمومهء أو ما شاء الله تعالی من 
اہ یش وس سای اچ اھر اتا ارات اسیا فأي وج وجد الرضاع منھن: 
ومن أي زوج کانء أثبت حرمة الرضاع في الدخول وغیرہ: وأما نساء إخوتھاء فمن أرضعنه قبل 
ان یتزوجھن إخوتھا الم یکن یدخل علیھاء ولا تثبت بە حرمة الرضاع) انتھی من المنتقی للباجي 
٤(‏ ۔ ۱٥١‏ رو .)۱٤٥٤١‏ 

واختار الشیخ ولي اللہ الدھلوي طریقاً آخر فيی حل هذہ المشکلة؛ فقال: إنما کانت عائشة 
لا تأذن لأبناء إخوتھا من الرضاع تشفیاً من خاطر عرضھا في ذلك من حیث أن ماء الفحل سبب 


کتاب : الرضاع ٤ء‏ 





‫َ 


عَنْ غُرُوَةَ عَنْ عَائِشَةً؛ فَالتُ: أَتَاني عَمَي مِنّ الرَّضَاعَةِ أُفْلَخْ بن ا أبي فیس فذکر بمَعْنیٰ 
عَییث مَالِلكٍ. وَزَاد: قُلتُ: إِنَمَا اَرْضَعَتْي الْمَرْأَه وَلَمْ يُرْضِعْیي الّجْلُ. فال: هْرَبَتٰ 
يَدَاكٰ از تق 


تد 





بعید جداء فکانت تحتجب منھم تورعاً ودفعاً للأوهام؛ لا لأنھا لا تقول بحرمة لبن الفحل 
شرعاء وذلك کما آمرت سودة ٹا أن تحتجب من ابن زمعة حین اعترضت شبھة في نسبە؛ 
ویستفاد من ھذا الاثر أن دخول عَمٌ الرضاعة مثلاً علی المرأة جائز غیر لازم. ایی تسا می 
المسوی مع المصفی ٢(‏ -١٦)ء‏ قلت: وھو محصّلٌ ما قال ابن عبد البر في تأویل أثر عائشة 
(لا حجة في ذلك لان لیا آق تائق َال قاثهَيی مامتا کس مھ یه کان 
اوجز المسالك ٤(‏ ۔ .)٦٦٤‏ 

وذکر الباجي محملاً ثالثاً لھذا الأئں وحاصله أنھا کانت تری أن من رضع من أخواتھا 
یحرم علیھاء ولو رضع منھن بعد الکبر ولذلك روی مالك عنھا أنھا کانت تأمر أُختھا وبنات 
أُخیھا أن یرضعن من أحبت أن یدخل علیھا من الرجال وکان ذلك مذھبھا خاصة؛ وأما من 
رضع من نساء إخوتھا فلم تکن تری تحریمه إِلا إذا رضع منھن في الصغرہ ذکرہ الباجي في باب 
الرضاعة بعد الکبرں واستحسنه شیخنا السھارنبوری حفظہ اللہ في أوجز المسالك. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : وعلی کل حال؛ فلا بد من التأویل في آثر عائشة ھذاء 
لأنھا لم تکن لتخالف ما سمعت عن رسول اللہ مرۃ بعد مرةء وما أمرھا بە قكٍ بھذہ الصراحة 
وبھذا التأکید الذي تجدہ في قصة حفصة وأفلح. ثم قد أخرج مالك نفسه من طریق هشام بن 
عروة عن أبیە: (قالت عائشة: یحرم من الرضاعة ما یحرم من الولاة) وأخرجه البخاري عن 
عروةء ولفظه اکانت تقول حَرّموا من الرضاعة ما تحرمون من النسب؟ وھو صریح في أن مذھبھا 
مذھب الجمھور؛ فما روي عنھا خلاف ذلك واجب التأویلء والتأویلات الثلائة التی ذکرناھا 
عن شراح الموطاً کلھا سائغة محتملةق والتاویل الآخیر هو الراجح؛ لأنه مؤید ہما رواہ مالك في 
قصة إرضاع سالم مولی أبي حذیفة: ہفأخذت بذلك عائشۃة أم المؤمنین فیمن کانت تحب أن 
یدخل علیھا من الرجال؛ فکانت تأمر أختھا أم کلثوم بنت أبي بکر الصدیق؛ وبنات أخیھا أن 
یرضعن من أحبت أن یدخل علیھا من الرجال وأبی سائر آزواج النبي قل أن یدخل علیھن بتلك 
الرضاعة اُحد من الناس) فھذا صریح في أنھا کانت تری رضاع الکبیر محرماً في أخواتھا وبنات 
اأُخیھاں ٠‏ فقارن مذھبھا هذا بما روی عنھا القاسم: (کان یدخل علیھا من أرضعتہ أخواتھا وہنات 
أُخیھاء ولا یدخل علیھا من أرضعته نساء إخوتھا) فالظاھر أن ھذا الائر أ٘یضاً یتعلق برضاع 
الکتی ہ ومرادہ اُنھا لا تاذت بالدخول لمن رضع من نساء إخوتھا في الکبر: وتاأذہ لمن رضع من 
اأُخواتھا وہنات أخیھاء ولو بعد الکبر۔ ٠‏ والل سبحانه أعلم . 

٤‏ ۔ (۰۰)۔ قوله: (تربت یدا۵ك) أي افتقرت وصارت علی التراب: وھو دعاء في 
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سمنھو ج ےھ مدسمہم( 


۸۔ )٥(‏ وحذثني حَرْمَلَة بی يَحیّیٰ. حَدَلَنَا ابی وَهب. أَخْبَرَني يُوتسء عَن ابْن 


سبق في (باب وجوب غسل المرأۃ بخروج المني منھا) وقال الحافظ ابن حجر: إن صدور ذلك 
باب الأکفاء فی الدین (۹ ۔ .)٦٦١١‏ 


ما فی الحدیث من آداب وأحکام 

ئم إن حدیث أفلح ھذا قد أرشد إلی عدۃ آداب وأحکام غیر ما ذکر؛ ولا بد من التنبه لھا: 

١‏ أرشد الحدیث إلی أن من لا یعلم حکم المسألة أو یشك فیھاء فعليه أن یتوقف عن 
العمل حتی یسأل العلماء عنهء کما توقفت عائشة ینتا فی الإذن بالدخول؛ حتی استأمرت رسول 
اللہ جات 

اردل التدريے ارشاعلی زجرت استجات الٹراامن الاجالب؛ زَاتھا لا تائت نی ہپٹ 
زوجھا إلا بإذنە. 

٣۔‏ ویؤخذ منه أن الاستٹذان مشروع للمحارم أیضاً. 

۔ وأرشد الحدیث إلی أن المستفتی إذا بادر بالتعلیل قبل سماع الفتوی؛ أَنکَرَ عليهء لأن 
عائشة چنا قالت وھي مستفتیة: (أرضعتني المرأۃ ولم یرضعني الرجل) فأجاب النبي قلٍ بقوله: 
(تربت یداك). 
تنبیه فیما إذا خالف الصحابي مرویه 

وقد أورد ا الحافظ سو 0ف ا حا ا کا فقال : " 
ت رد مھ اف المل کا 1ن السل بناراقت ات وک 
صَحٌ عنھا أُن لا اعتبار بلبن الفحل: ذکرہ مالك في الموطأء وسعید بن منصور ۂ فی السنن: وأبو 
عبید فی کتاب النکاح بإسناد حسن: راڈ السبوت رست الس کان ذف وعملوا 
بروایتھا فی قصة أخي أبي القعیس؛ وحرموہ بلبن الفحل؛ فکان یلرَمُهُمْ علی قاعدتھم ان یتبعوا 
عمل عائشة؛ ویعرضوا عن روایتھاء ولو کان روی ھذا الحکم غیر عائشة لکان لھم معذرة لکنه 
لم یروہ غیرھاء وھو إلزام قوي) کذا في فتح الباري (۹ ۔ )۱۳١۱‏ وبمثله اعترض ابن حزم في 
المحلی ٥١(‏ ۔ 

قال العبد الضعیف عفا الل عنە: ھذا لا یلزم الحنفیة وذلك لوجوہ: 


3و سی سا قشع عقت فائقا2 ٹاریل تا وری غنیاگی الفنوطاء ران متقھائی 





رت پل الحِجَابٌ. وَكَانَ 
وَالَوا لأ ئن لأفْلَع. امعابع شون لا الہ ئ2 قَن با اتب کیل و انشعیی۔ 
وَلَکن أَرْضَعَئْيٍي امْرأئهُ. اث عَائِكَة: فَلمَا فکل رسون نٹ : ا رَسُول اللّه! إِنَ 
فْعَ أَحَا سن الْقُعَیْسٍ ججاعنی یَسْتَأوْنُ عَلَی . فَکَرِمث أَن آَوَنَ لَهُ عَّیٰ أَسْتَأوِنكَ . فَالَثْ: 
فَقَالَ لی کا : (ائْدني ه٤‏ 


۰ 


قَال فو غدلك کائٹ غَائكة تقو ل7 مو1 الرّضَاعَةِ مَا تُعَرْمُونَ مِنٌ انب . 


لبن الفحل مذھب الجمھور؛ ومن العجیب أن الحافظ نفسه لا یثق بما نسب الیھا في ذلكء فإنه 
حیث سرد أسماء من یقول بحلة لبن الفحلء قال : (ونقله ابن بطال عن عائشةء وفيه نظر) (الفتح 
۔ )١٣١‏ فیالیت شعري! کیف یشك ھنا فی مذھبھاء ثم بجزم بعد صفحة بأن مذھبھا خلاف ما 
روت من حدیث؟ 

۲۔ ثم عجیب من مثل الحافظ أن یقول: (لو کان روی ھذا الحکم غیر عائشة لکان لھم 
و ا ا ا ا ا ا ا ا 
من النسب٢)ء‏ وقد رواہ ابن عباس ؤ ظله أیضاء کما ني طریق قتادة عنه عند البخاري في 
الشھادات: وعند مسلم في ھذا الباب ورواہ علي أیضاً فیما أخرجه الشافعي؛ کما في ترتیب 
مسندہ للسندي ۲٢(‏ ۔ ٢٢‏ رقم: ١‏ 

وأما ما نسب إلی الحنفیة من أنھم یقولون بالعمل بما رأی الصحابي؛ لا بما روی؛ 
فلیست هذہ القاعدة مطلقةء وحققھا ابن الھمام فی مبحث الرضاع بعد الفصال: فقال : (فإان 
قلت: قد عرف من أصلکم أن عمل الراوي بخلاف ما روی یوجب الحکم بنسخ ما روی؛ فلا 
یعتبں ویکون بمنزلة روایته للناسخ. . . قلنا: المعنی أنە إذا لم یعرف من الحال سوی أنه خالف 
مرویە حکمنا بأنه اطلع علی ناسخه في نفس الأمر ظاھراء لن الظاھر أنە لا یخطیء في ظن غیر 
الناسخ ناسخاء لا قطعاء فلو اتفق فی خصوص محل بأن عمله بخلاف مرویه کان لخصوص 
دلیل علمناہ وظھر للمجتھد غلطه في استدلاله بذلك الدلیلء لا شك أنە لا یکون مما یحکم فیه 
بنسخ مرویەه؛ لأن ذلك ما کان إلا لإحسان الظن بنظرہء فأما إذا تحققنا فيی خصوص مادة خلاف 
ذلك: وجب اعتبار مرویه بالضرورۃ؛ دون رأیه٥‏ کذا فی فتح القدیر (۳ ۔ ۷) وراجع أیضاً ما سبق 
في مقدمة هذا الشرح تحت عنوان (ما یعرف بە النسخ) وما سبق في شرح حدیث أبي هریرۃ في 
مسألة سؤر الکلب؛ وراجع أیضاأً عمدۃ القاري (۹ ۔ ۳۹۱) قبیل باب شھادة المرضعة . 

۷۔ (٢٥٥)۔‏ قوله: (استأذن علي) کذا وقع ذ في النسخ الھندیة في روایة ابن أبي شیبة وأ٘بي 
کریب عن ابن نمیر عن ھشامء ووقع في النسخ المصریة: (یستأذن علي) وھو آصح . 


٠‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۹۔ )٦(‏ وحدثناہ عَبْذُ بن حُمَیْو. أُحْبَرَنًا عَبْدُ الوّزَاق. أَخْبَرَنًا مَمْمَرْ عَن 
الزَّخرِيٌء بِھٰدًا الإسْتَادِ. جَاءَ أَفْلَحْ أُنُو أبي الْقَیْس يَسْقَأوْنُ عَلَيْهَا. بنَخُو حَدِیٹِھغ. وَفیه: 
اَل عمْكِ تَرِبٔت من ك1 


س2 الْفُعَیْسٍ . 2 2 ون عَائِشَة 


و یو عَنْ عَائِشَةً "0+ جا ا تَا ان ادن 


وھ 


لَهٔ عَتّیٰ أَسْتَأِرَ رَسُول اللہ 8ل. فَلَمًا جَاء رَسُول الله گل ثُلتُ: إِن عَمّي مِنَ الرّضَاعَةِ 
اسْفَأَذَنَ عَلَيٌ فَأَبَیْثُ أَنْ آَدَْ لَه . تَقَالَ رَسُول الله 8ل٭: ْْيَلْخْ عَلَيْكٍِ عَمْكٍ؛ فُلُْٰ: ِنَمَا 


إنما 


اتی ا0200 من الژخل قَال: رِئَه عَمْك . فَلیَلخ عَلَييكٍ؛. 
١۱۔ )٠۰۰(‏ وحدّثني ني أَبُو الرٌبیع الرّمْرَانِی. تا سی الع یو متا 
مِشَامُء بِھٰذًا الإِسْنًاو؛ أَنَ أََا أَبي الْقِیْ لام عو لف سر 


۷٣۔ )٠٠۰(‏ وحدَثنا ییحی بَن یَخییٰ. متا أَبُو مُعَاوِیَةٌ عَنْ مشام تا 
الاستاوہ تغو فی ائ ان مان اھ او الْعَیْس . ۱ 
٣۔‏ (۸) وحدّثني الْحَسَنُ بْیْ عَلِيٗ الْحْلوَايْیْ وَمُّحَمَّدُ بْیُ رام . فَالاً: أَخْبَرَنَ 


وہ۔+۔ 


عَبْدُ الوَزًاتی . . أَخيرا اب جُرَیْجء عَنْ عظای أبرَي غُروَۂ بن الژئرِ؛ آن عائشة اخررتت 


قَالَيٍ : اسْفَأذْنَ عَلَيٌ عمّي مِن الرَضَاعَة ابو اك قَرََْنهُ (قَال لِي مِشَامٌ: ما و و 
القُعَيْسٍ) فَلمًا جَاءَ ال پا أَخِْرْثهُ بِٰلِكَ. قَال: هد أوْنْتٍ لَه؟ تی يَمئكٍٍ ار اك . 


ےر کے یی مو وہ و 


۳٦٤‏ - (۹) حدذثنا ثَُِيةُ بن سَمیدِ. حَدَتَنَا لیت . ات بنا 
اللَیْثُ ٭ عنْ یَزِيد بن أپي حَبیبء عَنْ عِرَالء عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَايْشَةً ِفَة؛ ھا أَغَبَرَنه: ان 
عَمّهَا مِنّ الرّضَاعَةِ يُسَمًی أَفْلع. اهْتَازتَ عَلَيَايَييَيت: فاغرت نر0 اللہ گلا فُقَالَ 
لھا: الا نختچی مِلە. ا ما یَحْوُمْ مِنَ النْسٌُب٤.‏ 


4ھ )٠١(‏ وحتَتا يد اللَهَبن ناو الْتَيیئْ :خلا آبیء خَلَنَتا نتم 
الحَكُم کیم ا یں ما عَنْ عُروق عَنْ عَائِشَةً . قَالّتِ اسْمَأدَنْ عَلَیٗ أَفْلحْ بْنُ 
فیس ۳× َارْسَل: إِني عَمُكِ. أَرْضَعَتْكِ اء مُرَأه اي فات انان 0 
کا ول الله گلا . فَذَکَرْتٌ ذْلِكَ لَەُ . فَقَالَ: ٢ِیَذْخْل‏ عَلَيْك . قَاِنهُ عَمّكٍ). 


قوله: (حتی أستامر) إلخ سقطت مذہ العبارۃ في النسخ الھندیة إلی قولھا (فأبیت أن آذن 
لە) مرة ثانیة وإنھا مثبتة في النسخ المصریة. 


کتاب : الرضاع ۱| 





(٢‏ ۔یاب: : تحریم اىة الأح من الرضاعة 


۵) ۔ )١١(‏ حدثنا ابو بَکُر بن أبي شَیْبَة. وَزْعَيْرْ بن مزب وَمْحَمَدُ بُیْ الْعَاَء 
(وَاللَفظٌ لأَبي بَکر) فَالوا: کت ےت عَنْ سَعُد بْن غَبيْدَةَ عَنْ ا 
عَيّدٍ الرَحَمَن عَنْ عَلٰي, فَال: قُلتٌ: ۹۶۶۹۷۵۶ ۹ "ٰ۶ 
َقَالَ: اوَعِنْکُم ذ شیۂ؟) فُلَتُ: نتعَم. بلت حَمٰز. . فَقَال زشول اللہ لئ : نَا لا تَلُ لي. 


إِنّهھا اڈ أخي ہِ والقائت 


)٣([‏ ۔ باب: تحریم ابنة الخ من الرضاعة] 

١۔ )۱٢٤٤١(‏ ۔ قوله: (تتوق) أي: تختارء مشتق من النیقةء بکسر النونء وھي الخیار من 
لیت یقال: تنوّق تنوقاًء أي: بالغ في اختیار الشيء وانتقائە؛ ووقع في بعض النسخ (تتوق) 
من التوق والتؤقان یعني: تمیل وتشتھي؛ ووقع عند سعید بن منصور من طریق سعید ابن 
المسیب (قال علي : یا رسول الہ! ألا تتزوج بنت عمك حمزۃ؛ فانھا من أحسن فتاۃ في قریش؟ 
حکاہ الحافظ في الفتح؛ فقوله (وتدعنا) المراد منە: لا تنکح فیناء یعلي في بني ھاشم. 

قوله: (وعندکم شيء) یعني ھل عندکم من امرأة تلیقٰٔ بيی؟ 

قوله: (بنت حمرٰۃ) اختلفوا في تسمیتھا علی سبعة أقوال: أمامة وعمارة؛ وسلمی: 

وعائشةء وفاطمة؛ وأمة الله ویعلی؛ وحکی المزي في أسمائھا: أم الفضل؛ لکن صرح ابن 
بشکوال بأنھا کنیةء کذا في الفتح. وذکر الحافظ في باب عمرة القضاء من مغازي الفتج (۷ ۔ 
۸) ان المشھور أن اسمھا عمارة. وکانت مع أمھا بمکةء فخرجت مع النبي 8 عند العودةۃ 
من عمرة القضاء؛ فاختصم في حضانتھا علي وزید وجعفر؛ کما فی صحیح البخاري من حدیث 
البراء اٹہ . 

قولهە: (إنھا ابنة خی من الرضاعة) وزاد الشافعی من طریق سعید بن المسیب عن علي: 
اوھ ری اعد کا خرم او اب گا ہے رس سک اغائی می ۷12 
رقم: .)٦٦‏ وکأن علیاً لم یعلم بأن حمزۃ ظللہ رضیع النبي َء أو جوّز الخصوصیة؛ أو کان 
ذلك قبل تقریر الحکم . وکانت ثویبة أرضعت رسول ال لق بعد ما أرضعت حمزة وکان حمزة 
سن من رسول ال قٌلُ بسنتینء وقیل: بأرہعء وثویبة کانت مولاۃ لأبي لھب عَمّ رسول ال ول 
فأاعتقھا حینما بلغه خبر ولادة النبي ُء واختلف في إسلامھاء وذکرھا ابن مندة في الصحابة 
(ملخص من عمدہۃ القاري ۹ ۔ ۳۸۰). 

بان اعت الفعت عو 1ة مت و دل اثتت غارت اع سی عو آسی ورك لہ آت بشر عن 
هو أعلی منە علی النکاح؛ وعلی أنە لا بس للرجل أن یعرض بنتاً من بنات أسرتە أو قبیلته علی 
أھل الدینء کما دل علی أنە لا بأاس بذکر جمال المرأۃ فيی مشورة النکاحء وعلی أُن للجمال 


ا الجزء الأول من کتاب تکملة ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کے ہے ےر حا ہے ہے ا ا و ا ا ا کا ا کا کا کک ا کک کک 


نت "ا متا اہی ےت عَدِنَبَا 


َبْد الرّحْمَن بْنُ مَهُدِیٌ غ ات . كُلَهُمْ عَنِ الأَعمَش: ھٰدًا الإِسنًاو۔ مِثله. 

۸۔ (۱۲) ے‫ حَدَتنَا مَمَام. ات ُتَاكةٌ َنْ جَاہرِ بن 
زَْل عَن ابْن ن عَبَاس؛ اق الا گا رید عَلَی ابْنَةِ حَمرَۃ. فَقَال: ِِنْها لا تَجِلٌ لی و 
ابْتهُ ایی و نہ ااققت ۵ ہہ ھی" 

4۔ )۱۳١(‏ وحدّثناہ زََيْرْ بْنْ عَرْب . عَدَثََا يَحْيَیٰ وَمُو الْفطَان) ح وَحَدَننَا 
مُحَمّذْ بْنْ يَحَْی بْنِ مِهُرَانٌ الم ےنا ےون نت جَمیعاً عَنْ شُعِبَ . ح وَحَدَنَنَا ابو 


نار ای تا عَدَثنَا عَلي بْنْ مُسْهرء عَنْ سیید سَوید بُي أَبي عَروبَةً. کِلاهُمَا عَنْ قََاَة: 
ِإسْنَادِ مَمام َرَاا فَيْر ان حوث مت اعد وو لابْنَةَ أسجي مِنّ الْرٌضَاعةا. وَفِي 
ا مت : اوَإِلَهََحْوْمْ مِنْ الرَّضَاعَةِ مَا يَخْرْمْ مِنْ الئَسُب٤.‏ وَفي رِوَایٰة بشر بن عَمَرَ: 


‫َ 


سَمِعْثُ جَابر بن رَیْدٍ. 


و رو سا دک یی کو ِ‫ گنو ۔٤ےوہٴ ‏ ەھ ١‏ 0 4 و 
۰۔ )١١(‏ وحدثنا مَارُون بْنُ سُعیدِ الایلِیُ وَاحمّد بْنْ عییسیٰ. قالا: حَدثنًا ابنُ 





دخلاً في الرغبة في التزوج بامرأۃ وسیأتي الکلام عليه في باب استحباب نکاح ذات الدین إن 
شاء اللہ . 

وھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي في النکاح؛ باب تحریم بنت الخ من الرضاعة. 

۲۔ )۱٤٤١۷(‏ ۔ قوله: (ھداب بن خالد) هداب بفتح الھاء وتشدید الدال المھملةء ویقال 
لە: (ھدبة) بضم الھاء أیضاء وقوله: کا و و اک 
جدہ؛ وکنیتە أبو حزم؛ وذکرہ الحافظ في التقریب؛ فقال: (محمد بن یحبی بن أبي حزم. 
البصري؛ صدوق من العاشرۃةء مات سنة ثلاث وخمسین). والقطعي : بضم القاف وفتح الطاء 
منسوب إلی قطیعةء قبیلة معروفةء کما فی شرح النووي . 

قوله: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجە أیضاً البخاري في النکاح: باب: وأمھاتکم 
اللاتي أ رضعتکم: وفيی الشھادات؛ باب الشھادةۃ علی الآأنساب إلخ: والنسائي في النکاح: 
باب : : تحریم بنت الأخ من الرضاع . 

۴٭۔ (۰۰۰)۔ قوله: (سمعت جابر بن زید) إنما صرح بە لأن قتادة من المدلسین؛ وقد 
وقع في روایة غیر بشر (قتادة عن جابر) وقد علم أن المدلس لا یحتج بعنعنته؛ فنبه المصنف علی 
ثبوت سماعه في ھذا الحدیث. وجابر بن زید هو أبو الشعثاء البصري مشھور بکنیتەء وقد تقدم 


مراراً۔ 


کٹاب : الرضاع و 





وَھُب ے ےت قَال: کس حور لت وعٹ 
"929۳ھ سَمِعْثُ خُمَیْد بْن عَبْدِ الرّْحَمَيٍ ولا َ‫ ٥‏ ٹم سَلمَة روج 


ال گلا تَثُو ل: ...تر اللہ گلا : أَيَْ أَنْتَ یا ول قوف و و قیل: 
اہ تنا انت عَمٰرَۃ بن عَبْد الْمُقللبٍ ۴ا: إِإِنْ عَنْرَةً اخجي مِنَ الرَّضَاعَة). 


)٤‏ ۔ یاب: تحریم الرییبة وأخت المرأة 
۷ اہ ہت عَدكنَا ابو ٠‏ 


ص-ھف و کو ےھ کک ا ور وٹ و نے 


٤۔ )۱٢٤٤۸(‏ ۔ قوله: (مخرمة بن بکیر عن أبیه) فی ھذا الإسناد ثلاث لطائف : إحداھا: 
أنٌ أربعة من التابعین یروي بعضھم من بعض؛ أولھم والد مخرمةء وھو بکیر بن عبد الله بن 
الاشج والثانی عبدالل بن مسلم الزھري؛ وو الأخ الآأکبر للزھري المشھورء والثالث محمد بن 
مسلم ابن شھاب الزھري المشھور: والرابع حمید بن عبد الرحمن بن عوف. . واللطیفة الثائیة : 
أن الکبیر یروي فیه عن الصغیر ٠‏ لأن عبد اللہ أکبر من أخیه محمد بن مسلم. والثالثة: أن فيه 
روایة الأخ عن أخيه کذا ففيی شرح النووي . 

قوله: (سمعت أم سلمة) ھذا الحدیث تفرد بە مسلم من بین أصحاب الأصول. 


)٤([‏ ۔باب: تحریم الربیبة وأخت المرأة] 

٥۔‏ (١٤٢۱)۔‏ قوله: (زینب بنت ام سلمة) هي بنت أبي سلمة ابن عبد الأآسد 
المخزوميء ربیبة رسول الل ق کاڈ اسمھا (برة)ء فسماھا النبي ل(زینب). ولدت بأرض 
الحبشةء وتزوج النبي لا اأمھا أم سلمة وھي ترضعھاء وقد حفظت عن النبي قُ وروت عنە؛ 
وتزوجھا عبد اللہ بن زمعة بن الأسود وکانت تعد من الفقیھات؛ قال أبو رافع الصائغ : کنت إِذا 
ذکرت امرأة فقیهھة بالمدینق ذکرت زینب بنت أبي سلمةء وسماھا أبو رافع في روایة أآخری أفقه 
امرأۃ في المدینةء وروینا في القطعیات من طریق عطاف بن خالد عن أمه عن زینب بنت أَبي 
سلمة قالت : 9کان رسول الل قِ إذا دخل یغتسل تقول أمي : ادخلي عليهء فإذا دخلت نضح في 
وجھي من الماءء ویقول: ارجعي؛ ناع ات سی رس غھر رک اسر مر رت 
شيء6. (ھذا ملخص ما في الإصابة ٤‏ ۔ ۳۱۰ و ۳۱۱ وعمدہ القاري ۹ ۔ ۳۸۵). 

قوله: (عن أم حبیبة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في النکاح؛ في ثلائة أبواب؛ وفي 
النفقات؛ باب المراضع من الموالیات وأبو داود (رقم: ٢٥۲۰)ء‏ والنسائي؛ کلاھما في 
النکاح . 


قوله : (بنت أبي سفیان) شا ان اسمھا عزة. 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَلَیٌ رَسُولٌ اللہ لا تَقْلْتُ تہ : عَلْ لَكَ في أمي بت أَبي سُفْيَادٌ؟ فَقَالَ: ٥َفْعَلُ‏ مَاذا؟؛ 
قُلْكَ؛ تنککھا. قال: ار تُحبین ذٰلكبِ؟؛ ثُلّتُ: لمت لَك بِمْحَِة. وَأَحَبٔ مَنْ شَرِكَني في 
خر اي . قَال: لھا لأَ تل لی؛ فُلتُ: ای افو 0ك کطرت ازات نے ماد 
قَال: (ِنْٹت ا سَلَمَة؟4 فلك: عو . قَال: عوسی سس اکسا گی وُفوفمیاموُُمتہہ 


ء 


۔ 


٠ٴ‎ 


قولە: (ائعل ماذا؟) قال الحافظ في الفتح : فیه شاھد علی جواز تقدیم الفقعل علی (ما) 
0.07 من النحاۃ. 
عليه النساء من الغیرة. 

قوله: (لست لكٌ بمخلیة) هو اسم فاعل مؤنٹ من الاخلای ویستعمل لازماً وَكَعْدبا 
لو کا ا کر وت >> ×× وعلی الثاني : می 
وجدہ خالیا المراد انی لم اجدك خالیا من اترجات: 07 ؛ (امرأة مخلیة) إذا 
ظنت أن جوازہ من خصائص النبي قي لأن اکٹر حکم نکاحه یخالف أحکام أنکحة الأمةء کذا 
فی عمدۃ القاري . 

قوله: (فإني أخبرت) قال الحافظ في الفتح: الم أقف علی اسم من أخبرہ بذلك: ولعله 
کان من المنافقین؛ فإنه قد ظھر أن الخبر لا أصل لەء وھذا مما یستدل به علی ضعف 
المراسیل؛. قال العبد الضعیف: لا حجة فيه علی ضعف المرسل مطلقاًء فان من یقبل المرسل 
إنما یقبله بشروط لا تتأتی ھھناء وقد مَرٌ الکلام علیھا مستوفی في مقدمة ھذا الشرح؛ فراجعه 
تجد ہین المراسیل المَقبولة وہین عذا الخبر فرقاً عظیماًء 

قوله: (ەدرۃ بنت أبي سلمة) ھذا هو الصحیح المحفوظ؛ وأما ما حکاہ القاضي عیاض من 
بعض رواة مسلم أنه ضبطه (ذرة) بفتح الذال المعجمة؛ فتصحیف لا شك فيهء قاله النووي . 
قلت: لعله مأخوذ مما رواہ النفیلي عن زھیر عند أبی داودء فقال: (درة أو ذرۃء شك زھیر) 
وظاھر أن الشك من زھیر لا یعارض ما جزم بە سائر الرواة. 

ٹم وقع في روایة الحمیدي عن سفیان عن عشام (بلغني أنك تخطب زینب بنت أبي 
سلمة). کما أخرجه الحمیدي في مسندہ (١۔ ۱١٤‏ رقم ۳۰۷) ولکنه خطأء ولذلك أخرجه 


کتاب : الرضاع - ٥‏ 





7و اوال موق رو ات ینا 


5ھ 


البخاری فی باب : فرتعم التی فی حُبور ٔ4 [الساء: ]٢٢‏ من نفس ھذا الطریقء فحذف قوله 
(زینب بنت أبي سلمة) ورمز في آخر الحدیث إلی غلط من سماھا زینبء فقال: (وقال اللیث : 
حدثنا عم خرو انت آم تال 

ووقع تسمیتھا (حمنة بنت أبي سلمة) عند أبي موسی في الذیل 7 كصگظ1 0ئ 
صرح بە الحافظ في الفتح . 

قولە: (لو آنھا لم تکن رییتي في حجري ما عَلثٌ لي) الریبة بنت الزوجة؛ وھي مشتقة من 
الرب؛ وھو الاصلاح: لأنه یقوم بأمرھاء وأخطاً من جعلھا من التربیةق لآن الکلمة مضاعفة غیر 
معتلةء وکان القیاس أن لا تلحقھا تاء التانیٹ: لآن الفعیل بمعنی المفعول یستوي فیه المذکر 
والمؤنٹ؛ ولکن الکلمة ألحقت بالأسماء الجامدة؛ فجاز لحوق التاء لھاء وھذا معنی قولھم: 
(إن التاء للنقل إلی الاسمیة). کذا قال الالوسي في روح المعاني ٤(‏ ۔ .)۲٥۷‏ 


مسالة تحریم الربیبة 


ٹم دل الحدیث علی تحریم الربییةء وھو موافق لقولہ تعالی : ٭ رکم الق فی حُمُورخم* 
[النساء: ]۲٢‏ رت والحدیث إنما خرج مخرج الغالبء وإلا فلا 
بشٹرظ فی :الِتَحَریمآ ن تکون الربیبة في و ار ور و و کت 
ذلك الفعل کما في قولە تعالی: تاأ لوا ايِيڑا أسکًَا مُضََعَفَةُ ۹ لاک عمران: ]٣۳۰‏ وفي قوله 
تعالی : ٭اولا سوا تت .٤‏ 
وعمر أیضا وص سا ۔ ۷۸ رقم: )۱۰۸۳٣‏ عن ابن جریج قال: 
(أخبرني إبراھیم بن عبید بن رفاعة. ... قال: أخبرني مالك بن أوس بن الحدثان النصري؛ 
قال : کانت عندي امرأۃ قد ولدت لي؛ فتوفیت؛ فوجدتٌ علیھاء ٭ فلقیت علي ب بن أبيی طالب؛ 
فقال: مالك؟ فقلت: توفیت المرأة فقال :لھا ابنة؟ قلت : نع قال کا و ا 
لاء هي في الطائف: قال: فانکحھاء قال: قلت: فأین قولہ : رکم اتی فی حُمُورت)ہ؟ 
[النساء: ۲۳] قال: : إنٹھا لم تکن فيی حجرك: وإنما ذلك إذا کانت فی حجرك؛٤٥.‏ وأعله کثیر من 
العلماء بإبراھیم بن عبید بن رفاعة وقالوا: إنه مجھول؛ ولکن رد عليه الحافظ في الفتح بأنه ثقة 
تابعيی معروف؛ وأبوہ وجدہ صحابیان؛ والأثر صحیح. 

قولە: وکذلك أخرج عبد الرزاق (رقم: ۱۰۸۳۰) عن ابن جریج في قصة طویلة أن رجلاً 
تزوج بنت رجل کانت تحته جدتھاء ولم تکن البنت ولا أبوھا في حجرہ؛ فاستفتی عمر ہہ 
فقال: (لا باأس بذلك)ء ثم بعثه إلی علي لیستفتيه أیضا . 


ْصَعثيي وَأبَاا وه . کا٥‏ تْرضی عَلَي بتَاِکُی ولا أَحََيَكٗ. 


0.,۳/ ى کے و ہے 
۲۷۲ ۔(٢٠٠)‏ وخد گتیة رید یی سط عَدَتَنا يَحْیَی بْنْ رَکَرِیّا ؛ بن آپی زائدة. ح 


اٹھ' 
...0 





لکل بنت سواء کانت في الحجر أو لا ۔ 00 کر ارب بان' أُھمل سے ردوہ 
ولم یتلقه أحد بالقبول ٹم جاء الجصاص بائر آخر لعلي یعارضہ وھو من طریق قتادة عن 
خلاس عدە: (أن الربیة والام تجربان مجری واحدا٢.‏ قال الجصاص : ل(وھو خلاف مذا 
اقب و س نی ارت سا اس مل مات لمران 
وقد جعل الربیبة مثٹلھاء فاقتضی تحریم البنت بالدخول بالأم سواء کانت في حجرہ أو لم تکن٤.‏ 

ٹم أجاب الجصاص عن استدلالھم بالایة فقال: (قد علمنا أو قوله: ریبک“ لم 
یقتض أُن کون تربیة زوج الأم لھا شرط في التحریم وأنه متی لم یربھا لم تحرم وإنما سمیت 
بنت المرأة ربیبة الام الاکٹر ان رج الام وڑیڑماء ٹم تعلوم آن وتوع الام علی :مذا 
المعنی لم یوجب کون تربیته إیاھا شرطاً في التحریم کذلك قوله: فی حُمُورِضم4 خرج علی 
الاعم الاکٹر من کون الربیبة في حجر الزوج:؛ ولیست ھذہ الصفة شرطاً في التحریم؛ کما أن 
تربیة الزوج إیاھا لیست شرطاً فيه؛ کذا في أحکام القرآن الجصاص )٥٥٥ ٢(‏ في باب أمھات 
النساء والربائب؛ وراجع أیضاً تفسیر القرطبي .)١١- ٥(‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ومذہ المسألة من أقوی الدلائل علی مذھب الحنفیة في 
عدم اعتبار الوم المخالف؛ فإن مفھوم الصفة غیر معتبر هھنا بالاجماع: ولم یجد الحافظ ابن 
حجر ٹل جواباً عن الاَیة علی ملعب الجمھور؛ حتی قال: اولولا الإاجماع الحادث في 
اتال الات لکان الا مرن (یعني بأثر علي) أولی؛ کذا في اغم (ك0۳), 


افکال۔ 


قوله: 7و ا ا ا ا رس ا یو ا کک ا 
ابن لھا یقال لە مسروح: أیاماً قبل ان تقدم حلیمق وأرضعت قبله حمزة وبعدہ ابا سلمة ابن 
عبد الأسد . کذا فی بذل المجھود (٣۔‏ ۷)۔ 

قوله: (فلا تعرضن) وهو بسکون العین وکسر الراء وسکون الضاد وفتح نون الخطاب؛ 
صیغة جمع مؤنث؛ وضبطه بعضھم بضم الضاد وتشدید النونء وھو خطاً کما لا یخفی . 

وتان افرطبین: : :جاء بلفظ الجمع: وإن کانت القصة لائٹنین وھما اأُم حبیبة وأم سلمة 
رَدظا نجرا ان تعود واحدة منھما أو غیرھما إلی مثل ذلك. وکانت لکلتیھما أخوات وبنات 
فصلٌ الحافظ أسماءھن في الفتح (۹ ۔ ۱۲۳). ۱ 


کتاب : الرضاع ۷ 





جا عمرو انان حَدَتتا الأَسُْوَذُ بْنُ عَار 7 و ا کِلامُمَا عَنْ مِشام بن عَرَوَۃَ 
بتاالاطان سوَاء. 


۳٣۔ )۱١(‏ وحدثنا مُحمّد بْنُ رح بن المّْهَاجر. َخبرَنَا اللیْثٌ عَنْ یُزیذ بن ای 


خبیب ؟ اتی مان کت ر6 حم کے 


اٛأٌ عبِيَة رَزج ال قله عَتنھَا؛ انا ال لرسشُول الله کا تار شول ا0ك انکخ 


‫َ 


حتی عز ًٌَ :عفان سو الله کنا : اَنْحَينَ ذُلْكٰ؟٦‏ اٹ : عم . یا ۲ الله ! 2 لكَ 


١ 
وس‎ 

- ٭ 
تفم 


وہ 


0ء۶ ى۰۰ پقال رَسرل الله ظا ان ذٰلْكَ لأَ يَجلُ لي؛. 
لہ تا سرت لله! فِا حَذّث انكَ ٹیڈ ا شع مرْة بنت أبي سَلَمًَ " قَال: 
کے اي سَلَمَة؟) فَالتٰ: تعُم. - قَال رَسُولِ اللہ کلاة: در لها لم تَکُنْ رَبِيبَتِي في حَجْرِي 
ما عَلّث لي. ھا ات اي مِنْ الرْضَاعَة. أَرْضَعَْیي وأباھا وَأبا سَلَمَةً ثُویيَةُ . فلا نَعرِضَنَ 
عَلَیٗ بَنَايَكُنْ وَلاً ا حا 0 

7 ۔(ہ٠٠)‏ وَحَدَتَيِيه عَبْدُ المَكِ بی شُعَیْبٍ بن اليْثٍ. حَدَنَيِي أبي؛ عَنْ 


ہے 


جَدیٰ؛ عَدَتَيِي غُقَيْل بْنُ عَالِیٍ ح وَعَلَتََا عَبْذٌ بْنْ حُمَیْل أبرَني بَفقُوبُ بن إِيْرَاهِيمَ 
الخرئ. عَدَنَا مُحَمَدُ بْنُ عَبْ الله بن مُلم. کِلاَهُمَا عَنِ الژهرِيٌ. يإِسْنَادِ ابْي ا أي ححبیب 


ح٥۶‏ وب ز۔ سی کے 


1ئ نو حُدیله. 7 0+ رك َغر بریت بن ا یب 


٦۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (اختي عزۃ) بفتح العین المھملةء بنت أبي سفیانء وھکذا وقعت 
تسمیتھا في روایة یزید بن حبیب عن الزهري عند النسائي وابن ماجهە أیضاء ووقعت تسمیتھا 
(حمنة بنت أبي سفیان) في روایة هشام بن عروة عن أبیە عند الطبراني؛ وبە جزم المنذري؛ ووقع 
اسمھا (درة بنت أبي سفیان) في روایة الحمیدي في مسند وعند أبي موسی في الذیلء وأخرجه 
البخاري أیضاًء ولکن حذف ہذا الاسم؛ وقال عیاض : لا نعلم لعزۃ ذکراً في بنات أبي سفیان 
إلا في روایة یزید بن حبیب؛ وقال أبو موسی : الأشھر فیھا (عزة). ھذا ملخص ما في فتح 
ابی 2:1501-24 1٦5۳‏ 


لە: (وأباھا أہا سلمة) سقط ۱ المصریة قوله (أباھا). 
قو فيی بعض النسخ المصریة فو 


۸ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


س۲ فی المعصۂة کر 





ک" "و کر ہی ہت 2 
عَائِمَةً " قَالَك: ال رَسُول الله .ت۔ َ ولا قا0: دانع 
الْمَصَّدُ وَالْمَصَتَانِ؛. 


)٥(‏ باب: في المصة والمصتان 
۷۔ )۱٢٤١(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجہ أبو داود (رقم: )۲٠٢٦٢‏ 
والنسائي کلاھما في النکاحء والترمذي؛ (رقم: )۱١٥١‏ في الرضاع. 
قولە: (لا تحرم المصة والمصتان) المصة مرة من المص١؛‏ وھو من باب نصر وسمع؛ 
وھذا الحدیث تمسك بە الظاھریة في أن ما دون الثلاث من الرضعات غیر محرم؛ وعندنا هو 
منسوخ کما سیأتي عن ابن عباس٠‏ فالحرمة تثبت بمطلق الإرضاع . 


مسالة المقدار المحرم من الرضاع 

وتفصیل المسألة أن هناك أربعة مذاہب للفقھاء: 

)١(‏ المذھب الأول: أُن قلیل الرضاع وکثیرہ سواء في التحریمء وما یفطر بە الصائم تثبت 
دح وھو قول أبي حنیفة ومالك؛ وروایة عن أحمد؛ وھو مروي عن عمر بن الخطاب؛ 
وعلي بن أ, ہی طالب؛ وعبد اللہ بن عباس؛ وعبد اللہ بن مسعود؛ وجابر بن عبد اللہ والقاسم بن 
محمد با بن عبد اللہ وطاوس؛ وقبیصة بن ذؤیب؛ وسعید بن المسیب؛ وعروۃ بن الزبیر 
وربیعةء وابن شھابء وعطاء بن أبي رباحء ومکحول؛ کما في المدونة الکبری للدٍمام مالك ٥(‏ 
۔ ۸۷) وھو مذھب قتادة والحسنء والحکم؛ وحمادہ والأوزاعي؛ والثوري؛ واللیث بن سعد: 
وزعم اللیث أن المسلمین أجمعوا علی أن قلیل الرضاع وکثیرہ یحرم کما في المغني لابن قدامة 
(۷۔ ٥٥۵)ء‏ وحکاہ ابن المنذر عن ابن عمر أیضاء وجعله النووي مذھب جمھور العلماء؛ کما 
فی شرحه لمسلم (۱۰ ۔ ۲۹) قلت: وھو مذھب الإمام البخاري أیضاء کما یظھر من صنیعه فيی 
الصحیح . 

)٢(‏ المذھب الثاني : لا تحرم الرضعة والرضعتان: وتحرم الثلائة فما فوقھاء وھو مذھب 
أَبي ثور؛ وأبي عبیدء وداود الظاھري؛ وابن المنذرء وروایة عن أحمدء وھو محکكي أیضاً عن 
زید بن ثابت ظلللہ کما فيی شرح المهذب ٥(‏ ۔ .)٦۷‏ 

() المذھب الثالث : لا یثبت التحریم إلا بخمس رضعات؛ وھو مذھب الشافعي 


کتاب : الرضاع ۹ 


حودمم مدرم مم ماما اہروہ ہما مفمہہممعمدم مم دا امام مم مار ربمم رادم 


والصحیح من مذھب أعىَِكََ والمروي عن عائشة وعبد الله بن الزبیں وسعید بن جبیر: 
وعروۃة بن الزہیں وإٰسحاق بن راھويه؛ وابن جن وھو روایة عن ابن مسعود: وعلي؛ وعطای 
وطاوس؛ کما فی شرح المھذب: وعنھم روایة أآخری موافقة للمذھب الأول: 2 قدمنا عن 

)٤(‏ المذھب الرابع : لا یحرم دون عشر رضعات؛ روي ذلك عن حفصة؛ کما فی موطاأً 
مالكء نسبه بعضھم إلی عائشة أیضاًء وسیأاتی تحقیقه إِن شاء اللہ . 

فأما المذھب الرابع؛ فإن صحٌ ذلك عن حفصةء فکأنھا لم تعلم بالنسخ؛ وقد صرحت 

وأما أھل المذھب الأول فاحتجوا بما یلی : 

١۔‏ قوله تعالی فرتعم الی أَزْسَسنکجم4 (ائناء: ]۲٢‏ فجعل الل تعالی الإرضاع سبباً 
للتحریم رھ مطاق اون القلیل والکٹیں فلا یجوز تقیبدہ بأخبار الأآحاد ولا بالقیاس وأخطاً 
من قال إن الایة مجملة فسرھا الحدیث؛ لان الإرضاع لیس فیه إجمالء یْفْهْم معناهُ کل من یعرف 
العربیةء فالایة محکمة ظاھرة المعنی بینة المرادء فلا یجوز تخصیصہ ولا تقییدہ إلا بالقرآن أو 
السنة المتواترة وراجع لتفصیله أحکام القرآن للجصاص )2۳ ۰) باب ما یحرم من النساء. 

۲۔ روی أبو حنیفة عن الحکم بن عتیبة عن القاسم بن المخیمرة عن شریح بن ھانیء عن 
علي بن أبي طالب ماف ان النبي ا قال : (یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب قلیله وکثیرہ؛ 
کذا رواہ الإمام أبو یوسف عنەهء کما في عقود الجواھر المئیفة للزبیدي*”'' ١(‏ ۔ .)۱٥۹‏ 

قال العبد الضعیف : ورجال ھذا الحدیث کلھم ثقات: فأما الحکم بن عتیبة فھو من رجال 
الجماعةء ثقة ثبت فقيه؛ إلا أنه رہما دلس؛ وأما القاسم بن المخیمرة؛ فھو ممن علق لە 
البخاري؛ وأآخرج عنه الخمسة؛ ثقة فاضل. وأما شریح بن ھانیءء فھو الحارثي الکوفي من 
رجال الخمسة؛ وآخرج عنە البخاري في الأدب المفرد مخضرم ثقة؛ کما في التقریب؛ 

٣۔‏ روینا فئ. : لصحمحیٴ (عن عقبة بن الحارث قال: تزوجتٌ امرأةٌ فجاءتنا امرأة سودای 
فقالت لي : إني قد أرضعتکماء وھي کاذبةء فأعرض عتّی؛ فأتیته من قبل وجھهەء قلت: إنھا 
کاذبة قال: کیف بھاء وقد رَّعَمَتُ أنھا قد أَرضعَتْکُمَاء دعھا عنك) أخرجه البخاري فی باب 


(١(‏ قلت: ذکرہ الخوارزمي في جامع مسانید اللإمام (٢۔‏ ۹۲) فقال : أُخرجه أبو محمد البخاري عن المنذر بن 
سعید الھروي عن أحمد بن عبد اللہ الکندي عن إبراھیم بن الجراح عن أبي یوسف عن أبي حنیفة. 


٠‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وھ مام ام مم دم مار مم مم مم مہہ ما ےمم ارامہ اہم امم مہم مممم مہم یھ 


شھادة المرضعة من النکاحء وفي باب الرحلة من العلم٭ وفي باب تفسیر المشبھات من البیوع؛ 
في باب شھادة الإماء والعبید من الشھادات. ووجه الاستدلال أن النبي قةٍ لم یسأله عن عدد 
الرضعات٠‏ وإنما حکم بالتحریم بمجرد الرضاع . 

٤‏ ۔ وکذلك حجتھم سائر ما روي عن النبي قٍ إنە حکم بالتحریم علی مطلق الاإرضاع: 
کفولہ للا : (حرم من الرضاع ما حرم من النسب؛ و ١إن‏ الرضاعة تحرم ما تحرم من الولادةۃا 
وغیرھما. 

٥‏ ۔ وحجتھم أیضاً آثار کثیرۃ من الصحابةء فمنھا ما اخرجہ النسائي؛ )٣۸ :٢(‏ عن قتادةق 
قال: ٦‏ کتبنا إلی إبرا ھیم النخعي نسأله عن الرضاع؛ فکتب أن شریحاً حدثنا أن علیاً وابن مسعود 
کاا یقولان: یحرم من الرضاع قلیله وکثیرہ). 

ومنھا ما أخرجه محمد في الموطاأً (ص ۔ ۲۷۳): ٴ اأخبرنا مالكء أخبرنا ٹور بن زید أن 
ابن عباس کان یقول: ما کان في الحولین وإن کانت مصة واحدۃ تحرم) وثور بن زید الدیلي 
مولاھم المدني؛ وثقه ابن معین وأبو زرعة والنسائي؛ مات سنة ۱۳١‏ کما في التعلیق الممجد عن 
الإسعاف؛ وقال الشیخ العثماني في إعلاء السنن (۱۱: ۸۰): (إسنادہ صحیح). 

ومنھا ما أآخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۷۔ ۷٤٦٦ء‏ رقم: ۹ء من طریق ابن جریج: 
قال: (أخبرني عمر بن دینار أنە سمع ابن عمر سأله رجلء أتحرم رضعة أو رضعتان؟ فقال: ما 
نعلم الأخت من الرضاعة إلا حراماء فقال رجل: إن أمیرَ المؤمنین ‏ یرید ابن الزبیر ۔ یزعم أنە 
لا تحرم رضعة ولا رضعتان: فقال ابن عمر: قضاء اللہ خیر من قضائك وقضاء أمیر المؤمنین٤.‏ 
کر کت ابن جریج عن عطاء أیضاًء ولفظە: ابلغه عن ابن الزبیر أنە یأثر 
عن عا ثشة في الرضاع أنە قال: لا یحرم منھا دون سبع رضعات: قال: اللہ خیر من عائشة؛ قال 
اللہ تعالی : فرََعوَثُعم قِے ا َلرَضعَة٭ (الساء: ]۲٢‏ ولم یقل: رضعة ولا رضعتین) (مصنف عبد 
الرزاق ۷۔ ٦1٤‏ رقم: ۱۳۹۱۱) وأخرجه الدارقطني من طریق عبد الرزاق بأآسانید مختلفة ٤(‏ ۔ 
۳ء ومن طریق خالد بن یوسف عن حماد بن زید عن عمرو بن دینار أیضا ٤(‏ ۔ ۱۷۹ باب 
الرضاع؛ رقم: ۲۳) وأخرجہ البیھقي أیضاً بطرق شتی (۷۔ .)٥٥۸‏ 

وأما أُھل المذھب الثاني فاحتجوا بحدیث الباب؛ وقد روي عن عائشةء وأم الفضل عند 
المصنف؛ وعن أَبي ھریرة عند غیرہ. 

وأما أھل المذھب الثالث؛ فاستدلوا بحدیث عائشة الاّتي عند المصنف؛ قالت : 9کان فیما 
آنزل من القرآن عشر رضعات معلومات یحرمن؛ ئم نسخن بخمس معلومات؛ فتوفي رسول 
اللہ گلا وھن فیما یقراً من القرآن٢.‏ 


کتاب : الرضاع ٦۷٦٦‏ 


یفجھ مرو مرو ادمموملمہرفم مممومارہ تمہافم 


والجواب عن ھذہ الأحادیث أن جمیع التقییدات الواردۃ في مقدار الرضاع منسوخة؛ 
واستقر الأمر علی أن مطلق الرضاع محرم؛ واعترض عليه النووي بأن النسخ لا یثبت بمجرد 
الدعوی؛ قلنا: لیست ھذہ الدعوی مجردۃ عن الدلیل؛ وإنما دلت علی ذلك حجج قویة واليیك 
بعضھا: 

١۔‏ قد اسلفنا حدیث علي ظلللہء ورواہ أبو حنیفة عن رجال کلھم فقھاء أثبات؛ وقد نص 
فیه النبي گل علی أن قلیل الرضاع وکثیرہ سواء ذ فی التحریم: وقد عرفت من حدیث عائشة أن 
التقییدات في مقدار الرضاعة قد انتقلت من الکثرة إلی القلةء فکانت فی مبدہ الأمر عشر 
رو ٥تت‏ 
الظاھر ا و و نہ آخر ما ورد في ھذا البابس ولذلك خفي علی بعض 
الصحابة ظن. 

ٹم قد صرح ابن عباس چا بھذا النسخ؛ فقد روی طاوس عنە أنەه سئل عن الرضاع؛ 
فقال: إن الناس یقولون: لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان؛ قال: ہقد کان ذاكء فأما الیوم 
فالرضعة الواحدۃ تحرم) أخرجه الإمام أبو بکر الجصاص في أحکام القرآن ٢(‏ ۔ )۱٥١‏ بسندہ عن 
أبي الحسن الکرحي؛ قال حدثنا الحضرمي؛ قال حدثنا عبد اللہ بن سعیدء قال حدثنا أبو خالد 
عن حجاج؛ عن حبیب بن أبي ثابتء عن طاوس إلخء وذکرہ ابن الھمام أ٘یضاً في الفتح ولم 

یبین مأاخذہء وذکر عن ابن مسعود أیضاً قال: ٢‏ آلَ أمرٗ الرضاع إلی أن قلیله وکثیرہ یحرم) (فتح 
ىک )٤ ٣‏ ولم أقف علی مأخذہ؛ غیر أن ابن الھمام طَلله من المتثبتین في النقل. 

فإن قیل : قد روي عن ابن عباس خلاف ذلك؛ وھو ما أخرجه البیھقی فی السنن الکبری 
(۷۔ ]٥۸‏ و )]٥۹‏ عن عروة؛ قال: ١‏ فأثیت سعید بن المسیب؛ ا را ا ا 
فقال: أما إني لا أقول فیھا کما قال ابن الزبیر وابن عباس نچ ء قال: قلت: کیف کانا یقولان؟ 
قال: کانا یقولان: لا تحرم المصة والمصتان؛ ولا تحرم دون عشر رضعات فصاعداً؛ وقال 
البيھقي بعد إخراجه : (وروایةُ عروۃ عن ابن عباس في مذھبہ أآصح). 

قلنا: قد رد عليه الحافظ الماردیني کَله بما یکفي ویشفي؛ فقال المشھور عن اہن عہاس 
خلاف ذلك؛ وقد ثبت عند مالك؛ واء بن أبي شیبةء والطبراني؛ بأسانید صحیحة مختلفة أُنه کان 
یقول بتحریم قلیل الرضاع وکثیرہء وآخرجه البيھقي نفسه في کتاب المعرفة عن الدراوردي؛ عن 
ٹور عن عکرمة؛ عن ابن عباس أُن قلیل الرضاعة وکثیرھا یحرم في المھدء ثم قال البیھقي : 
وروي عن ابن ا ات ا ای ا کی مرکا ای 
نفسه في المعرفةء مخالف لما ذکرہ في السنن الکبری. انتھی ملخصاً من الجوھر النقي 
للماردیني علی ھامش البیھقی (۷۔ .)٥٥۹‏ ۱ 


٦‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم مم دع رم رما ماد ےہاہر ماما مار امم مہرم دم یھ 


۳۔ أخرج عبد الرزاق عن معمر قال: أخبرني ابن طاوس عن أبيه قال: کان لأزواج 
النبي پل رضعات معلومات٠‏ قال: ثم ترك ذلك بعد فکان قلیله وکثیرہ یحرم.وأآخرج عن ابن 
جریج قال: أخبرني عبد الکریم عن طاوس؛ قال: قلت لە: إنھم یزعمون أنە لا یحرم من 
الرضاع دون سبع رضعات: ثم صار ذلك إلی خمس: فقال طاوس: قد کان ذلكء فحدث بعد 
ذلك أمر جاء التحریمء المرة الواحدة تحرم. (مصنف عبد الرزاق ۷۔ ٦٦۷‏ رقم ۱۳۹۱١‏ و 
آ71. 

٤‏ ۔ إن حدیث عائشة نا یدل علی نسخ خمس رضعات أیضاء لأنھا إن لم تکن منسوخة 
لکانت مکتوبة في المصاحف؛ ولجازت تلاوتھا في الصلوات؛ مع أن الأمة مجمعة علی أنھا 
لیست من القرآن ولا تحل القرأۃ بھاء ولا إئباتھا فی المصحف؛ بل یقول الماردیني : (ومٹل 
هذا عند الشافعي لیس بقرآن ولا خبر)ء فحدیٹھا دلیل علی أن الأیة نزلت مقیدة بعشر رضعات 
أولاًء ٹم نسختھا خمس رضعات: ثم بقیت الایة بلا تقییدء وصار مطلق الإرضاع محرماً. 

فان قیل : إنھا قد صرحت في آخر الحدیث بأن خمس رضعات لم تنسخ حتی توفي رسول 
الله گل حیث تقول: ٢فتوفي‏ رسول اللہ قُ وهن فیما یقرأً من القرآن) قلنا: إن هذہ الزیادة قد 
رج مامت ایق ای کر والظاف اہارس سہ ارت فارفت سا الچ جک الر نا 
۹ و )٦۷٤‏ عن ابن جریج عن نافع عن سالمء وفي آخرہ: ١ثم‏ رد ذلك إلی خمس؛ ولکن من 
کتاب ال ما قبض مع النبي لا فالظاھر ان هذہ الزیادة وھم؛ أو إدراج من عبد الل بن أبي 
بکر؛ کما سیأتي تحقیقه فی شرح ھذا الحدیث إن شاء اللہ تعالی . 

ولو سلمنا أُن ھذہ الزیادة صحیحة؛ فالمراد منھا أن آیة خمس رضعات کانت حدیثة العھد 
بالنسخ عند وفاۃ النبي ُء فلم یطلع کثیر من الصحابة علی نسخھاء فکان یقرأھا من لم یعلم 
بأنھا منسوخة؛ کما في فتح القدیر (۳۔ )٣‏ وشرح النووي ٥١(‏ ۔ ۲۹) وإلا فھل یتصور مسلم أن 
قطعة من القرآن لم یکتبھا أبو بکر في المصحف مع أن ابنته عائشة کانت تعرف بأنھا قرآن؟ وکان 
جمع من الصحابة یقرؤونھا في الصلوات؟ کلا واللہ! لا یمکن ھذا أُن یتصور . 

ٹم إِن الشافعیة یعترفون بأن آیة خمس رضعات منسوخة؛ ولکنھم یزعمون أنھا مما قد 
نسخت تلاوته وبقيی حکمە مثل آیة الرجم ولكنك تعرف أن الأصل في نسخ التلاوۃ أُن ینسخ 
معھا الحکم أیضاء وبہقاء الحکم بعد نسخ التلاوۃ یحتاج إلی دلیل؛ ولا دلیل ھھنا. ولا یقاس 
ذلك علی آیة الرجم؛ لأن بقاء حکمھا قد ثبت بالأحادیث المتواترۃ القطعیة کما سیأتي في محله 
إن شاء ال وقد ثبت أن النبي قُ رجم بعد نسخ تلاوتہ فھل یوجد في شيء من الأحادیث أن 
النبي للا قید حکم الإرضاع بخمس رضعات متفرقات بعد ما نسخت تلاوۃ هلذہ الایة؟ بل یدل 
حدیث علي ظلللہ أنە صرح بنسخ حکمھاء کما سبق؛ وقد صرح ابن عباس بأن هذا التقیید قد 


کتاب : الرضاع ٣‏ 


فممممد مو دم مہم فمہہہمحمہممہومہ مہہ دم ہا مہرم دافم مم رم دارم 


نسخ فیما نسخ من الأحکامء فکیف تقاس ھذہ الاّیة علی آیة الرجم؟. 

فان قیل: قد ثبت عن عائشة چنا ُنھا کانت لا تقول بتحریم الرضاع القلیلء فکیف 
اختارت ھذا المذھب مع أنھا هي الراویة لنسخ الایة؟ قلنا: قد أجاب عنە الإمام أبو بکر 
الجصاص کل فقال  :‏ وقد کانت عائشة تقول به في إیجاب التحریم فی رضاع الکبیر دون سائر 
آزواج النبي قُء وقد ثبت عندنا وعند الشافعي نسخ رضاع الکبیر؛ فسقط حکم التحدید 
المذکور فی حدیث عائشة ھذا) کذا في أحکام القرآن للجصاص (۲ ۔ .)٦٦١‏ 

قال العبد الضعیف: ومما یدل علی صحة ما قال الجصاص “ٴًِلّث ما أخرجه ابن ماجه فيی 
باب رضاع الکبیر عن عائشة: (لقد نزلت آیة الرجم ورضاعة الکبیر عشراً) إلخ فصرحت في ھذہ 
الروایة ہن آیة عشر رضعات کانت متعلقة بالکبیر ۔ 

ومما یؤیدہ أأیضاً ما رواہ مالك في الموطاً :۷عن نافع أن سالم بن عبد اللہ حدثه أن عائشة 
آرسلت بە إلی أختھا أم کلثوم بنت أبي بکر؛ فقالت: أرضعیه عشر رضعات؛ حتی یدخل علیٗ؛ 
فأرضعتني ٹلاث رضعات: ئثم مرضت؛: فلم ترضعني غیر ثلاث مرات٠‏ فلم أکن أدخل علی 
عائشة من أجل أُن أم کلثوم لم تتم لي عشر رضعات٢.‏ 

فانظر کیف منعت عائشة سالماً من الدخول علیھاء وھو کبیر؛ لأنه لم تتم لە عشر 
رضعات: مع أنھا صرحت في روایة مسلم بنسخ عشر رضعات؟ فھذا یدل علی أُنھا کانت تقول 
بنسخھا في الصغیرہ وبقائھا في الکبیر. ومما یژیدہ أأیضاً ما أخرجه البيھقي (۷۔ )٥٥٤‏ (عن 
عائشة أُنھا کانت تقول: نزل في القرآن عشر رضعات معلومات یحرمن؛ ثم صرن إلی خمس 
رضعات یحرمن؛ وکان لا یدخل علی عائشة إلا من استکمل خمس رضعات٢۔‏ 

فان قیل: ما هو السبب في تفریقھا بین الصغیر والکبیر مع أن الرضاع محرم عندھا في 
کلیھما؟ قلنا: لعلھا فرقت بینھما لأنھا کانت تتمسك في مسألة إرضاع الکبیر بقصة سالم مولی 
أبي حذیفةء وکان رسول ال قلةٍ أمر سھلة بنت سھیل بقوله: (أرضعيیه خمس رضعات) في روایة 
کالافائی افمرفا و ارم مقر راتا سر ات اس فی او اکا گنا سی الضز 
الرباني ۱١(‏ ۔ ۱۸۵)ء وکان حکم إرضاع الکبیر مخالفاً للقیاس؛ فقصرتہ عائشة چنا علی موردہ 
وھو خمس رضعات؛: فکانت لا تدخل علی نفسھا من لم تتم لە عشر رضعات احتیاطاًء ولذلك 
یقول الشیخ ولي الل الدھلوي في المسوی (٢۔ :)٤٢‏ (والأظھر أن عائشة وحفصة إنما کانتا 
تذھبان إلی عشر رضعات تورعاً وتشفیا للخاطرہ لا من جھة حکم الشرع) ھذا ما ظھر لي؛ واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم . 

ولو سُلّم أنھا کانت تقول بھذا التحدید فی رضاع الصغیر أیضاًء فإنه اجتھاد منھاء وقد 


٦٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ار کا خر یر و و نا کن 

عَنِ الّمْتَمِرِ (وَاللفْظٌ لِيَخْیَیٰ). آ خبر ُبَرنًا المُغْتَور بُنُ سُلَیْمَانْء عَن أَبْبَء بُعَذَثُ عَنْ 

آييَٰالْعَال صصق چت ھا صن تاتےو شر فراع 

. نی اللہ و وَمُوَ في تی فَقَال: ×× 

َرَقَمَت امْرار الا تن أَرْضَعَتِ امْرَأَِي الْحْذئیٰ رَضعَةً او رَضْعَتَیْنَ. فَقَال نے 

الله گلا : تم الاِنَلاَجۃ زالانلاجتان.. قَال عَمْرٌو في رِوَابَته َو عَنْ عَبْدِ الله بْن 
الْحَاِثِ بن نول 


۷۔ (۱۹) وحدّثنی أَبُو عَسَانَ الْمِسْمَمِیٔ. حَدَنَنَا مُعَادٌ. ح وَعَدَتَنَا ابْنُ الْمتتٌی 
َابْنُ بَشُار۔ قَالاً: حَدَبَنَ مُعَاذُ بْنُ مِشّام. عَدَنَيْي ابی عَنْ فَتَادةٌ عَنْ ضالح بُن آأپي 


مہ سے 


عارضه أقوال فقھاء الصحابة کابن مسعود وعلي؛ وابن عمرہ وابن عباس چنء والغایة اُنھا لم 
تعلم بالنسخ؛ وعلمه ھؤلای فالملبت مقدم علی النافي . 

٥‏ ثم إن الذین رووا مذھب عائشة في تقیید خمس رضعات: ھم سالم بن عبد اللہ 
وعروۃ بن الزہیرء وکلاھما یقولان بتحریم القلیل والکثیر فأما سالم فقد ذکرنا في أول البحث 
عن المدونة الکبری أنەه من أھل المذھب الأولء وأما عروة فقد أخرج مالك في الموطاً: (عن 
إبراھیم بن عقبة أنه سأل سعید بن المسیب عن الرضاعة فقال: کل ما کان ۂ رن 
کانت قطرۃ واحدة فھو محر وما کان بعد الحولین فاإنما هو طعام یأاکلہ؛ قال إبراھیم بن 
عقبة: ثم سألت عروۃ؛ فقال مثل ما قال سعید؛ وقال الطحاوي: (فلم یخالف عروۃ ما رواء في 
ذلك إلا لثبوت نسخه عندہ) کذا فی الجوھر النقی (۷۔ .))٥٤‏ 

۸۔ )۱٢٤٤١١‏ ۔ قوله: (عن أم الفضل) یعني : بنت الحارث: اسمھا لبابة وھی امرأة 
العباس بن عبد المطلب؛ وشقیقة أم المؤمنین میمونة نچتاء وقال ابن سعد: أم الفضل أول امرأة 
آمنت بعد خدیجة؛ وأخرج الزبیر بن بُگار وغیرہ من طریق إبراھیم بن عقبةء عن کریب؛ عن ابن 
عباس عن النبي گل : (الأخوات الأربع مؤمنات: أم الفضل ومیمونة وأسماء وسلمی) کذا في 
الاصابة ٤(‏ ۔ .)٦٦٤‏ 

وحدیٹھا هذا أخرجە أیضاً النسائي في النکاحء باب القدر الذي یحرم من الرضاعة. 

قولە: (الحْذْنٌی) بضم الحاء المھملة وسکون الدال وفتح المثلثةء هي تأنیث الأحدث: 
پرید الزوجة الثانیة . 

قوله: (الإملاجة والإملاجتان) الإملاجة مرة من الإملاج؛ وھو أُن تلقم المرأةۃ ثدیھا فيی 
فم الصبي وملج من باب سمع : التقم والمرة منه ملجة؛ فالإملاج فعل المرضعة؛ والملجة 
والمصة والرضعة فعل الرضیع . 


کتاب : الرضاع )۰ 


و اي الْحَلبل؛ عَنْ عَبْد الله ؛ بن الْحَارِثِء عَنْ أَمْ الَْضْل؛ أَنْ رَجُلا مِنْ بَنِي عَامرِ بْن 
صَعْضَعَةٌ فَال: را کال الَّضْعَة الَوْاَحَدَةً؟ قا0: فلا 

)٢٢(- ۳۲۸‏ حدذثنا َبُو بر بن ہي شَيَْةَ کا0 و دا سَویڈ بى 
ہي عَروبَةَ عَن قََاَةَء عَنْ أبي الیل عَنْ عَبْل الله ؛ بن الٰعارِثِ؛ ان أمَ مٌ الْفَضْلِ حَدَنتْ؛ 
ن نَِيْ الله للا قَال: ؛لاً تُحَرْمُْ الرَّضْعَةُ ار الرّضْعَتَانِء آر الْمَصَةُ کھو 


‫َ 


۔ 
ے 
٤‏ 


پیٹ 


ا 


۹۔ )۲١(‏ وحةثناہ اب بر بُنْ أبي شَيبة َإِسْحَاقٔ بن إِبْرَامِيمَ. جَمیعا عَنْ 
عَبدَةَ عَبْدَةَ بْن سُلَيْمَانَ عَنْ ابْن أبي عَرُوبَةَ بِھٰذًا اللإسْنادِ. أَمَا إِسْحَاق فَقَالَ بت لور 
ا الرّضعَتَانِ ار الْمَصَتَان. رام ابْن ای الہ اوَالرَّضْعَتَانِ َالْمَصْتَانِ٢.‏ 

۸۰۔ (۲۲۷) وحدثنا ابْنٌ ان غر کی ا عَدِبَنا عَمَاذدَ تہ 
َلَمَةَء عَنْ فَقَاة عَنْ اي الْخَلِیلء عَرٴعَين الله بن الَْارِثِ بُنِ نَوْكلء عَن أُم الْفْلء 

عن ال پل قَالَ: × لا تُحَرْمْ الاماكَجَهُ وَالاملاَجَتَان. 


۔(٭٠٥۰٠)۔‏ قوله: (قال: لا) قال القرطبی : هو أنص ما فی الباب؛ إلا أنه یمکن حمله 
علی ما إذا لم یتحقق وصولە إلی جوف الرضیع؛ وقویٗ مذھب الجمھور بأن الأخبار اختلفت في 
العدد وعائشة التي روت ذلك؛ قد اختلف علیھا فیما یعتبر من ذلك؛ فوجب الرجوع إلی أقل 
ما ینطلق عليه الاسم. ویعضدہ من حیث النظر أنه معنیٌ طاریء یقتضي تأبید التحریم؛ فلا 
یشترط فيه العدد کالصھر؛ أو یقال: مائع یلج الباطن فیحرمء فلا یشترط فيه العددء کالمني: 
واش أعلم؛ نقله الحافظ ابن حجر في فتح الباري (۹ ۔ )۱٢١‏ وسکت عليه. 

٠۔‏ (٭۰۰) قولە: (الرضعة أو الرضعتان) الفرق بین المصة والرضعة أُن الأول مرة من 
المص؛ وھو الرشف فقطء فلو شرب الصبي قطرۃ یطلق عليه المصةء وأما الرضعة فما کانت 
مشبعة؛ وربما تشتمل علی مصات کثیرۃ؛ فکل رضعة مصة ولا عکس؛ء وھذا الفرق مفھوم من 
فتح القدیر (۳۔ ۳). 

ولأاجل علہ اللفظة بغطرط غند الشافعیٰ راحمد آن ٹکرن الرضعات :الس ن:اوقات 
اوک ار ساسا نت تالامی ری ف اقستت سمل سی رساات 
متفرقات لاف ار ودرا تا تل علی :ارت والعرف في الرضعات أن یرتضع ئم 
یقطعه باختیارہ من غیر عارض؛ ثم یعود إليه بعد زمانء ثم یرتضع؛ ثم یقطعهء وعلی ھذا إلی 
ان یستوفي العددہ کما أن العادة في الأکلات أن تکون متفرقة في أوقات. اما إذا قطع الرضاع 
لضیق نفس أو لشيء یلھیه ثم رجع إليەء أو انتقل من ثدي إلی ثدي کان الجمیع رضعهء کما أن 
الأکل إذا قطعه لضیق نفس؛ أو شرب ماء أو لانتقال من لون إلی لون: کان الجمیع أکلة) 
راجع المجموع شرح المھذب (۱۷ ۔ )٢٥‏ ومثله في المغني لابن قدامة (۷۔ .)٢۵٥۷‏ 


ھ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(٢٢). ۸۱‏ حدّثني مد بن سُعید والتری حَدٹنا ان دا هَمَام کی 
ماد عَنْ اي الْحَلِیلِء ٭ عَنْ عَبْدِ الله ْنِ العَارِثٍء ءَ زا الَفَضْل. سان رَجْل الّی پل : 


23 


أُنَْرْمْ الْمَصَّةُ؟ فَقَال: ؛ل١٢.‏ 


۴۲۸۲ اس کے کے قَال: قَرَأَتُ عَلَیٰ مَالِكِء عَنْ عَبْدِ الله بنٍ 
أپی بَکْرٍ وس و یب ِقَةٌ؛ نَا فَالَّتْ: گان فِيمَا أَنْرِلَ من الْْرآنِ: وھ کات 
سوا کک وت لم وم : بِحُمُس مَعْلومَاتٍ. توفیَ رَسُول اللہ لی وَهُنٌ فَیمَا یئا مِنَ 
الْقُرآنِ . 


)٦([‏ ۔باب: التحریم بخمس رضعات] 

٤۔ )٥٢٤١(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) هذا الحدیث لم یخرجه البخاري؛ وأخرجه مالك في 
جامع ما جاء في الرضاعة وأبو داود (رقم: ۲۰٢٢‏ في النکاح)ء باب: ھل یحرم ما دون 
خمس رضعات: والترمذي؛ (رقم : ۱۰ فی الرضاع)؛ باب: ما جاء لا تحرم المصة ولا 
المصتانء والنسائي في النکاح: باب : القدر الذي یحرم من الرضاعةء وابن ماجه في الرضاع. 

قوله: (عشر رضعات) بسکون الشین وفتح الضاد المعجمتین . کذا في المرقاۃ. 

قوله: (معلومات) یعني ما تیقن کونھا عشراًء قال القرطبي : وصفھا بذلك تحرزاً عما شكٌ 
في وصوله (یعني إلی الحلق) کذا في آوجز المسالك. وفسرھا علي القاري بقوله: (أي 
مشبعات في خمسة أوقات متفاصلة عرفاً . وعلی التفسیر الأول قال الشافعي : إن شکت المرضعة 
ھل اآرضعتہ ام لا؟ أو ھل آرضعته خمس رضعات آو أربع رضعات لم یثبت التحریمء کما في 
المھذب وشرحه (۱۷ ۔ ٦۹‏ و .٦)٦٦‏ 
الرد علی من طعن في القرآن بآیة الرضاع 

قولەه: (وھي فیما یقرأ من القرآن) وفيی بعض النسخ المصریة: (وهھن إلخ) وتمسك بظاھرہ 
بعض الملاحدة والمستشرقین وبعض من لا علم لە من الروافض؛ فطعنوا بە في القرآن الکریم 
بأنه قد ضاعت منە بعض الاآّیات أو السورء والعیاذ بالل العلي العظیم . وشجعھم علی ذلك 
تمسك بعض الشافعیة بە علی مذھبھم في مقدار تحریم الرضاع؛ وقد أُشبعنا القول فيه والحمد 
شء والحقیقة أن طعن مؤلاء الکفار فی القرآن بھذا الحدیث إنما نشأ من جھل بالحقیقة 
وبأسالیب کلام المتقدمینء او امھت العمیاءء والعناد ضد الإسلام والمسلمین . ونلخص 
لك هھنا فذلکة القول في ھذا الحدیث: 

فاعلم أن الأمة مطبقة علی أن لفظة: (خمس رضعات) لیست من القرآنء ولا یجوز عند 


کتاب ٍ الرضاع ۷ 


ه۶ 


۲اظا الا ا فا اھ کاٹ سا ات مل 2ن 


اأحد أن تتلی کاآیة من آیات القرآن: ولا أن تکتب فی المصاحف؛ ومذا مما قد اأُجمعت عليه 
الأمة من غیر استٹناء أحد من الاحاد. فأما قول عائشة: (فتوفی رسول اللہ قل وھي فیما یقرأً من 
القرآن) فمن العلماء المحدثین من أعلٗ هذا الجزء من الحدیث ولم یقبله من حیث الروایة 
ومنھم من قبله وأَوَلَهُ ونفصل الکلام في کلا الطریقین : 

١۔‏ فمن مقدمة من أعل ھذا الجزء من الحدیث: الإمام أبو جعفر الطحاوي تَِل٭. فإنه 
یقول في مشکل الاآثار (۳۔ )٦‏ (وھذا مما لا نعلم أحداً رواہ کما ذکرنا غیر عبد اللہ بن أبي 
بکر؛ وھو عندنا وھم منە أعني ما فیه مما حکاہ عن عائشة أن رسول ال قَُ توفيی وهن مما 
یقرأً من القرآنء لأن ذلك لو کان کذلك لکان کسائر القرآنء ولجاز أن یقرأً بە فی الصلوات؛: 
رےاقاھ ایت کر گا ای کروس ہی سس ھا سای ذ السا شاالع ارت تن 
الحجة علینا١.‏ ۱ 

وحاصل ما قال الطحاوي تل أن هذا الحدیث یرویھا عن عمرة ثلاثة من الرواة: عبد الله 
ابن أبي بکر؛ والقاسم بن محمد ویحبی بن سعید الأنصاري؛ ولا یروي ھذہ الزیادة إلا عبد الله 
ابن أبي بکر؛ وأما القاسم بن محمد ویحبی بن سعدء فیرویان ھذا الحدیث من غیر ھذہ الزیادة 
فأما حدیث القاسم فأخرجه الطحاوي في مشکلە (۳۔ ۷) فقال: (حدثنا محمد بن خزیمة ثنا 
حجاج بن منھال: ثنا حماد بن سلمق عن عبد الرحمن بن القاسم عن القاسم بن محمد عن 
عمرة عن عائشة قالت: کان مما نزل من القرآن ثم سقط: لا یحرم من الرضاع إلا عشر 
رضعات؛ ثم نزل بعد: أو خمس رضعات) وأما حدیث یحبی بن سعد فأخرجه مسلم أیضأ فیما 
یأتي ء وأخرجه البيھقيی في سننه (۷۔ )٥٥٤‏ بدون ھذہ الزیادة. 

ولا شك أن القاسم بن محمد أقدم من عبد الله بن أبي بکر طبقة وأفضل منە علماً وفقھاء 
وجعله الطحاوي (فوق مقدار عبد الله بن أبي بکر في العلم وضبطه لہ)ء فلذلك رجح روایته علی 
روایة عبد الله ثم قال: (ومما یدل علی فساد ما قد زادہ عبد الله بن أبي بکر علی القاسم بن 
محمد ویحیی بن سعد في ھذا الحدیث: أنا لا نعلم أن أحداً من أئمة أھل العلم روی ھذا 
الحدیث عن عبد اللہ بن أبي بکر غیر مالك بن أنس؛ ثم ترکه مالك فلم یقل بەء وقال بضدہ 
وذھب إلی أن قلیل الرضاع وکثیرہ یحرم٢.‏ کذا فيی مشکل الاآثار (۳۔ ۸). 

قال العبد الضعیف عفا الل عنه: وممن حکم علی ھذہ الزیادة بالوھم : القاضي أبو بکر 
ابن العربي في عارضة الأحوذي ٥(‏ ۔ ۹۲) حیث یقول: ‏ وقد قیل: إن هہذہ وهمٌ منە؛ وإن 
الحدیث الصحیح ما رواہ القاسم دون ذکر هذاء فیکون مما نزل ٹم نسخ) ومما یؤیدہ أُن عبد 
الرزاق أخرج عن عائشة ما یدل علی نسخ تلاوۃ خمس رضعات أَیضاًء فقال: (اأخبرنا ابن 
جریج قال سمعت نافعاً یحدث أن سالم بن عبد اللہ حدثه أن عائشة زوج النبي قيِ أرسلت بہ 


)۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےر سے هر 


یَحْیَیْ (وَّھُوَ ابْنُ سَعیدٍ) عَنْ عَمَرةَ؛ أَنَھا سَمِعَث عَائِفَة تَقُولّ: (وَهیَ تُذگُر الَذِی يُحَرمْ مِنَ 


مرات: ثم مرضت: فلم یکن سالم یلج علیھاء قال: زعموا أن عائشة قالت: لقد کان في کتاب 
الله عز وجل عشر رضعات: ٹم رد ذلك إلی خمس؛ ولکن من کتاب اللہ ما قبض مع النبي قي' 
کذا فی مصنف عبد الرزاق (۷۔ .)٦۷٤‏ 

فھذہ الروایة عن عائشة تکاد تکون صریحة فی أن خمس رضعات قد نسخ تلاوتھا قبل ان 
یقبض النبي 8ل. 
میحث فی صحۃة أحادیث الشیخین 
ینسب الوهم إلی ما رواہ مسلم؟ قلنا: قد سبق ھذا المبحث في آخر مقدمة ھذا الشرح؛ وقد 
اُشبع فیه الکلام ھناكء ولا بد أن یتنبہ ھھنا لأمور: 

الأول: قال ابن الصلاح في مقدمة شرح مسلم لە: (ما أخذ علیھما ۔ یعني علی البخاري 
ومسلم ۔ وقدح فيه معتمد من الحفاظ فھو مستثنی مما ذکرناہ ۔ یعني من الاجماع علی صحة ما 
رواہ أحدھما ۔ لعدم الإجماع علی تلقيه بالقبول؟ نقله الحافظ ابن حجر في الفصل الثامن من 
هدي الساري مقدمة فتح الباري (٢۔ )۱٠١‏ ٹم قال : وھذا احتراز حسن١.‏ 

الثانی : قال الحافظ ابن حجر في أقسام ما انتقد بە علی الصحیحین : (القسم الثالث منھا: 
ما تفرد بعض الرواة بزیادة فیەء دون من هو آکثر عدداً أو اأضبط ممن لم یذکرھاء فھذا لا یژٹر 
التعلیل بەء إلا إن کانت الزیادة منافیة بحیث یتعذر الجمعء أما إن کانت الزیادة لا منافات فیھا 
بحیث تکون کالحدیث المستقل فلاء اللھم إلا إِن وضح بالدلائل القویة أن تلك الزیادةۃ مدرجة 
في المتن من کلام بعض رواتەه: فما کان من ھذا القسم فھو مؤثرا انتھی من هدي الساري ٢(‏ ۔ 
۷ 

الثالث : قال شیخنا العلامة العثمانی ٴَلّڈ فی آخر مقدمة فتح الملھم: (إن کل حدیث حکم 
بصحتھا المحدثون: إنما حکمھم فیما یتعلق بالإسناد حسب ما یقتضيه فنھم ووظیفتھمء وھذا 
القدر لا یمنع الفقھاء وعلماء الأصول من عدم تصحیحه أحیاناً من حیث المتن بحسب 
موضوعھم ووظیفتھم علی ما مرٗ تفصیله٢.‏ 

فبالنظر إلی ھذہ الأمور الثلائة لو قدح في ھذا الجزء من الحدیث أمثال الطحاوي وابن 
العربی من الحفاظ؛ فلا یکون ذلك مضاداً لما أجمعت عليه الأمةء وخصوصاً من جھة أنھم لا 
یقدحون في ثبوت نفس الحدیث٠‏ بل هو ثابت عندھم في الجملة ولکنھم یقدحون في زیادةۃ 
تفرد بھا عبد الله بن أبي بکر من بین سائر الرواۃ؛ ولا ینکر أحد وقوع الأوھام من بعض الرواۃ 


کتاب : الرضاع ۹ 
یی ای و ا کو کی رب سا ا وک یں اھ صورئت ا ےو وو ا ا جج وگ و ڈے مہہ 
الرِضاعغَة) قالت عَمْرَة: فقالت عَائِشة : نل فی القَرْان: عَشر رَضَعَاتٍ مَعْلومَاتٍ. ٹم نزّل 
آنھا 1 کم ناوات 

٤۔ )٠۰٠۰(‏ وحدذَفثناہ مُُحَمَدُ بن الْمُتَنَی. حَدَنَنَا عَبْدُ الَوَمّاب. 
ممے۔ ق ےم +پ 9 بدەےغ ج سے تہ سا ےھ ہے 17 ٦‏ 
ییحی بْنَ سعیدِ قال: احبرتنی عمرة؛ انھا سُمعت عَائشة تقول : بمثله. 


۔ 
1 


فالت سعت 


في بعض أحادیث الصحیحین؛ کما تقدم في تسمیة أفلح أخي أبي القعیس في حدیث عائشة في 
أول الرضاع . 

۲۔ وھناك طائفة آخری من العلماء: ۔تقبل ھذہ الزیادة من جھة الإسناد والروایةء ولکٹھا 
تقول: لیس معناھا أن ھذہ الایة لم تنسخ حتی وفاة النبي ُء وإنما المعنی أُنھا نسخت في آخر 
حیاته قل فلم یطلع علی نسخھا بعض الصحابةق فکانوا یقرؤونھا عند وفاۃ النبي لق فلما 
اطلعوا علی النسخ أقلعوا عن ذلك؛ فیقول النووي تل في شرح ھذا الحدیث : (ومعناہ أن 
النسخ بخمس رضعات تأخر إنزاله جدأء حتی أنہ گل توف وبعض الناس یقرأً (خمس رضعات) 
ویجعلھا قرآناً متلوًء لکونە لم یبلغ النسخء لقرب عھدہ؛ فلما بلغھم النسخ بعد ذلك رجعوا عن 
ذلكء وأجمعوا علی أن ھذا لا یتلی؛. انتھی من شرحه لمسلم ۱١(‏ ۔ ۲۹). 

فانظر کیف یعترف النووي کنلہ ۔ وھو من الشافعیة القائلین بخمس رضعات ۔ بأن ھذہ الایة 
منسوخة؛ وأن ظاھر حدیث عائشة غیر مراد فثبت أنە لا خلاف بین الأمة في نسخ ھذہ الاّیةق 
ولا ینکر النسخ أحدء حتی الذین یقولون بخمس رضعات. 

واعترض عليه بعض المستشرقین والملاحدة بما أخرجه ابن ماجه ١(‏ ۔ ۱۳۹) في باب 
رضاع الکبیر عن عائشةء قالت: القد نزلت آیة الرجم ورضاعة الکبیر عشراء ولقد کان في 
صحیفة تحت سریري؛ فلما مات رسول ال قٌّيُ؟ وتشاغلنا بموته دخل داجن فأکلھا+. قالوا: 
فدل ھذا الحدیث علی أنه لم یکن سبب عدم کتاہتھا فی المصحف إلا أن أکلتھا الشاۃ. 

والجواب علی تقدیر صحة الحدیث ۔ فإنه عنعنة محمد بن إسحاق ۔ أنە لا یحکی إلا قصة 
من القصص؛ ولیس فيه أي تعرض لما کان السبب في عدم کتاہتھا فی المصحف؛ وأما احتفاظ 
عائشة بھا فلم یکن إلا کما یحتفظ المرء بذکری تاریخیةء ویدل عليه أنھا قرنت آیة الرضاع بأیة 
الرجم؛ وھي منسوخة قطعاء ولم یکن احتفاظھا بآیة الرجم إلا لقیمتھا التاریخیةء فکذلك آیة 
الرضاع؛ وإلا فھل یتصور من مثل عائشة أن ترضی بعدم کتاہتھا فيی المصحف؟ وأیم الله! لو 
کانت عائشة تعتقد ہأنھا جزء من القرآن لم تترك اأحدأء ولو علی قیمة نفسھاء أن یدون المصحف 
بدون ھذہ الاّیة وھي التي حاربت علیاً ئا فی أمر التقصاص٠؛‏ فکیف تمسك عن إدخالھا فی 
نوس مع أن أباھا هو الجامع الأول للقرآن؟ فلا یقدح بھذا الحدیث في القرآن الکریم إلا 
من أعمتهہ الشحناء وأصمہ العناد وجعلته العصبیة لا یعرف ما یقول. 


۷۷ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷) ۔ باب: رضاعة الکبیر 
۵۰ 00 کت اس مت قَالأ : خَدُنا ُفَيَان ہے 
عدنةہ). ےہ 0+9 + - - 0 موک 


(۷) باب: رضاعة الکبیر 

٦۔ )٥٥٤١(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرج البخاري قطعة منه في النکاح؛ 
باب الأکفاء في الدین: وفي المغازي: باب شھود الملائکة بدراء وأآخرجه ایضاً مالك في 
الرضاع: باب ما جاء فی الرضاعة بعد الکبرء وأبو داودں (رقم: ٦(١‏ في النکاح)ء باب: من 
حرم بەء راسانق ھن الکاع ات رضام الکیں 

قولە: (سھلة بنت سھیل) هي سهلة بنت سھیل بن عمرو القرشیة العامریةء زوجة أبي 
حذیفة لچثاء أسلمت مع زوجھاء وھاجرت معه إلی الحبشةء وهي التي ذکرتھا عائشة في حدیٹھا 
عند أبي دواد: (أن سھلة بنت سھیل استحیضت٠‏ فأتت النبي قٛلهُ إلخ) وراجع الإصابة ٤(‏ ۔ 
۹ 

قولە: (أری في وجہ أبي حذیفة) تعني من الکراهیةء وأن دخول سالم یشق عليه. 

قوله: (من دخول سالم وو حلیفہ) وو سالم بن معقل مولی أبي حذیفةء اأحد السابقین 
الأولینء وکان مولی امرأة من الأنصارء یقال لھا فاطمة بنت یعارء أعتقته سائبةء فوالی أبا 
حذیفةء فالراد من الخلیف فی الحدیث عولی المرالا۶ ا وکات اہو خذیفة 5ڑھ ثد تبناہ بعد 
الفقیا سی سأ لاالھ گل تماد غااتھ لکام آ سس اھ ہمہ فا ول لت 
اَشرمُمَ لہَليهم“ (الاحزاب: ]٥‏ رد کل أحد تبنی ابناً من أولئك إلی أبیەء ومن لم یعرف أبوہ رد 
إلی مواليه ٠‏ کما آخرجه مالك في الرضاع من الموطاً . وکان سالم یؤم المھاجرین والأنصار في 
مسجد قباءء وکان من أکثر الصحابة قرآناًء وراجع الإصابة ٦ ٢(‏ و ۷). 

قوله: (أرضعیه) قال القاضي : لعلھا حلبتەء ٹم شرب من غیر أن یمسّ ثدیھاء ولا التقت 
بشرتاهماء وھذا الذي قاله القاضی حسن: ویحتمل أنه عفا عن مسە للحاجة؛ کما خص 
بالرضاعة مع الکبرں را افاعد فلا لور تال ا انتا ات کرت جا زان 
یباشر عورتھا بشفتیه؟ فلعل المراد أن تحلب لە شیئاً مقدارہ خمس مصات فیشربەء وإلا فھو 
مشکل؛) کذا في فتح القدیر (۳۔ .)٤‏ 





١(‏ فنفسیر الحلیف بالدعيٌ؛ کما وقع فيی شرح محمد ذھني (١۔ )٥٥۸‏ تکلف لا حاجة إلیە. 


کتاب : الرضاع ۷۱ 


عَلِمْبُ آَنُ 


لم رون اللہ گل وَفَالَ: اَل ءَ عَلِمْتُ أَنَهُ رَجْل گبیڑا. 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ھذا الاحتمال متعینء وقد صرح بە في روایةء وھي ما 
أخرجه ابن سعدہ قال: (أخبرنا محمد بن عمر (یعنی الواقدي)ء حدثنا محمد بن عبد اللہ ابن 
ای العریا عع او اقال) قاویذلب سی عومظ او تو تا رف مه شاف کا عم 
خمسة أیام وکان بعد یدخل علیھا وهھي حاسرء رخصة من رسول الل لسهلة بنت سھیل؛. کذا 
فی الطبقات الکبری لابن سعد (۸ ۔۲۷۱) فی تسمیة النساء المسلمات المبایعات من قریش 
وترجمة مَھلةة وذگرہالحافظ نی الاقابة ٤(‏ ۔ ۳۷۹) فی ترجمھا:ايضاً: 

فھذہ الروایة قد صرحت بأنھا حلبت لە؛ ولم ترضعه من ثدیھاء والمسعط (بکسر المیم 
وفتح العین) والمسعط (بضم المیم والعین): ما یجعل فيه ویصب منە في الأئف؛ کما في 
القاموس 

قوله: (فتبسم رسول اللہ 28) لعلہ للا تبسم علی زعمھا اُنھا أآمرت بإرضاع سالم من 
ٹدیھاء مع آنە گل آراد أن تحلب لەء فیشرب منەه؛ وإنھا فھمت ذلك من تبسمہ أو بتصریحہ للا 
بعد ذلك؛ ولم یذکرہ الرواۃ. 


مسالة إِرضاع الکبیر 

قولە: (قد علمت أنہ رجل کبیر) استدلت بە عائشة َچناء کما هو المعروف عنھاء علی أن 
الإرضاع محرم ولو کان الرجل رضع من امرأۃ في کبرہ: وھو مذھب ابن حزم فإنە یقول في 
المحلی ( گا ۷ مسألة ۱۸۱۹): اورضاع الکبیر محوْم ولو أنه شی شیخ؛ کما یحرم رضاع 
الصغیں ولا فرق٤.‏ . ونسبه النووي وغیرہ إلی داود الظاهري ولکن ردہ الحافظ في الفتح وروی 
محمد وعروۃ أ٘یضاء وحکاہ ابن عبد البر عن اللیث ابن سعد کما في فتح الباري (۹ ۔ ۱۲۸). 

وقال ابن تیمیة : الرضاع یعتبر فیه الصغر إلا فیما دعت إليه الحاجة کرضاع الکبیر الذی لا 
یستغنی عن دخوله علی المرأة ویشق احتجابھا منەء نقله الشوکاني ورجحه في (نیل الأوطار) ٦(‏ 
۔ .)۲٦۷‏ 

. وأما جمھور من سواھم فأجمعوا علی أنە لا یحرم بعد مدة الرضاع؛ وحجتھم في ذلك ما 
بلي : 

١۔‏ استدل البخاري لہ علی قولھم بقوله تعالی : ه حون 21 لِمَنَ أَرَاءَ ان یئ اریمَعَدًہ 
[البقرۃ: ۲۳۳] فجعل الله تعالی الحولین تمام الرضاعةء فثبت أن الرضاع الشرعي المحرم لا یتحقق 
بعد الحولین . 

۲۔ عن عائشة ئچٹا مرفوعاً : (فإنما الرضاعة من المجاعة) أخرجه الشیخان یعنی أن 


۷۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عم ہرم موم موہفم مر مہم مع ہمہ ارامہ ارد ہرمع ”امم 


الرضاعة إنما تکون محومة إذا کانت تسد الجوع؛ وھي في الصغرہ لن الکبیر لا یشبعه إلا 
الخبز کما سیأتي فيی شرح ھذا الحدیث إن شاء اللہ تعالی . 

۳ ۔ روي عن عبد الله بن مسعود ئل مرفوعاً :٤لا‏ رضاع إلا ما آنشز العظم وأنبت اللحم؛ 
.ت٭5 ولا یکون الرضاع منشزاً للعظم ومبتاً للحم إِلا في الصغرء کما 

رش ہے ہت 
فيی الثديء وکان قبل الفطام) أخرجه الترمذي؛ وقال: هذا حدیث حسن صحیح؛ وأعله ابن 
حزم بأن فاطمة بنت المنذر لم تسمع من أم کت 
حاسب لە ابن حزم فإن فاطمة کانت ابنة إحدی عشرۃ سنة عند وفاة أُم سلمة (انظر المحلی ٠١‏ 

)١‏ وھذا العمر یکفي للتحملء کما تقرر فيی موضعه. 

۔ عن جابر أن رسول اللہ پل قال :١لا‏ رضاع بعد فصال ولا یتم بعد احتلام) أخرجه أبو 
داود الطیالسي في مسندہ (ص ۔ ۲٤٢‏ رقم: ۱۷۱۷ء الأفراد عن جابر) من طریق خارجة بن 
مصعب عن حرام بن عثمان عن أبي عتیق عنەء ومن طریق الیمان أبي حذیفة عن أبي عبس عنە: 
قلت: کلا الطریقین فیه کلام غیر أن کل واحد منھما یقوي الآخر. 

٦۔‏ مالك عن عبد اللہ بن دینار أنە قال :جاء رجل إلی عبد اللہ بن عمرء وأنا معه عند دار 
القضاءء یسأله عن رضاعة الکبیر؛ فقال عبد اللہ بن عمر: جاء رجل إلی عمر بن الخطاب؛ 
فقال: إنی کانت لي ولیدةء وکنت أطڑھاء فعمدت امرأتي إلیھا فأرضعتھاء فدخلتُ علیھاء 
فقالت: دونئك! فقد ۔ والل ۔ أرضعتھا ء فقال عمز: اأُوجعھا وائت جاریتك: فاإنما ےت 
رضاعة الصغیر؛ أخرجہ مالك في الموطاً. 

۔ (عن یخیی بن سعید: أن رجلاً سال أبا موسی الأشعري فقال: إنيی مصصت عن 
کر ور و رت ٣‏ ےت 
کان ھذا الحبر فیکم؛ حتت فی الموطاً اض 

7 0ھ مم" الا رضاع إلا ما کان في الحولین؛. أُخرجه 
الدارقطني ٤١٤‏ ۔ )۱۷١‏ وأعله العیني بالھیٹم بن جمیلء وذکر قول النسائي: الھیٹم بن جمیل وثقه 
الإمام أحمد والعجلي وغیر واحد: وکان من الحفاظ إلا نہ وھم في رفع: الحدیث؛ والصحیح 
وقفه علی ابن عبّٰاس؛ ٹم ذکر أن سعید بن منصور وعبد الرزاق وابن ن أبي شیبة رووہ عن ابن عیینة 


کتاب : االرضاع م۷۳ 





ہم مم مم رم موا دورما موا میم 


موقوفاًء ورواہ أیضاً: ابن أبي شیبة موقوفاً علی ابن مسعود وعلي بن أبي طالب؛ وأآخرجه 
الدارقطني موقوفاً علی عمر ظلللہ قال: لا رضاع إلا في الحولین في الصغیر۔ 

قال العبد الضعیف عفا ال عنە : التقدیر بالحولین مما لا یدرك بالقیاس؛ فھذہ الآثار 
الموقوفة .في قوۃ المرفوع؛ والظاھر أنه لم یقل بە ھؤلاء الصحابة إلا وعندھم في ذلك عھد من 
البي گلا 

۹۔ واستدل این العربي علی مذھب الجمھور بقوله تعالی : فزأتمَ الچ اَرکم ت4 
[النساء: ۲۴] وقال : اوالرضیع في اللفظ اسم للصغیر دون ہیر ای ضا تی جو وإن لم 
یرضع؛ فالماکول اسم لما یتغذی بە: وإن لم یڑکل؛ وإذا لم بُ سر الس متا اد الام 
مرضعة؛ ویعضد ھذا علة الرضاع: وھي وجود البعضیة فیەء وذلك یتصور في الصغیر لآن کل 
جزء یحصل في جوفە ینمی بەء والکبیر لا ینمی به٥‏ کذا فی عارضة الأحوذي ٥(‏ ۔ ۹۷) وھو 
کلام متین جدا. ۱ 

وأما قصة إرضاع سالم في حدیث الباب؛ فقد أجاب عنھا الجمھور بأجوبة مختلفة 
أحسنھا أن ذلك کان خصوصیة لہ ظلہء ویدل علی ذلك ما یأتي عند المصنف من أن سائر 
آزواج النبي الکریم گل سوی عائشة جعلن ھذا الحکم خاصاً بسالمء ولم یقل بعمومہ أحد سوی 
عائشة أو حفصة إِن صح ذلك عنھاء والل سبحانه أعلم . وراجع لبقیة الأجوبة وردھا فتح 
الباري (باب من قال لا رضاع بعد حولین) (۹ ۔ .)٦۱٤١‏ 
مسالة مدۃ الرضاع 

کک وم تہ 

۔الأول مذھب الجمھور: وھو أن مدة الرضاع حولان: وممن قال ذلك : ا لشافعيی 

وأحمد؛ وأبو یوسف؛ ومحمدء وعامر الشعبي؛ وابن شبرمةء والثوري؛ والأوزاعيء وإسحاق: 
وأبو لوں وھو قول مالك في الموطأء ہ کما في عمدۃ القاري (۹ -۳۸۷) وھی لو فان مت 
عله کما في فتح الباري. واستدلوا بقوله تعالی : ف وَلَلتُ ےم أَوْلَدَمَنَ حَوَلِنِ کان لِمنْ أََاءَ 
بی ایا (البٹر: : ۲٢۳‏ وبقوله تعالی : لوحلم وَِفصلم تَلْثونَ شَہرا ک4 (الأحقاف: ]٥:‏ وأقل مدة 
الحمل ستة أشھں فبقي حولان للفصال؛ واستدلوا فا جا اُسلفنا من الآثار فی مسألة رضاع 
الکتی 

٢۔‏ والثاني مذھب زفر وھو أن مدة الرضاع ثلائة أحوال وھو روایة عن الأوزاعي کما 
فی تفسیر ابن کثیر ١(‏ ۔ ۲۸۳) وذلك لأنه لا بد بعد الحولین من مدة یتعود فیھا الصبی غیر اللبنء 
رع لات تاللبی رذلت ہریاہ تا شرد تھا السی فَ"ر الننءواراترلعئ للضرق 


۷ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہفرممممومم ہاو میم مہرم رہم ددم مود موہفم مم ہدارا الیم 


من حال إلی حال؛ لاشتماله علی الفصول الأربعة فقدرناہ بثلائة أحوالء وھذا ملخص ما في 
فتح القدیر (۳۔ .)٥‏ ُ 

٣۔‏ والثالٹ مذھب مالك؛ وھو أنە یغختفر بعد الحولین مدة یدمن الطفل فیھا علی الفطام: 
لان الصبي لا یفطم دفعة واحدة؛ بل علی التدریج في أیام قلیلاتء ثم اختلفت الروایات عن 
مالك في تقدیر هذہ المدةء فقیل: یغتفر نصف سنة؛ وقیل : شھرانء وقیل شھر ونحوہ؛ (فتح 
الباري ۹ ۔ )۱۲١‏ وقیل : ما دام محتاجا إلی اللبن غیر مستغن عنهء کما في فتح القدیر (۴۔ .)٥‏ 

قال العبد الضعیف : الصحیح المختار فی مذھب المالکیة زیادة شھرین بعد الحولینء کما 
في المدونة الکبری ٥(‏ ۔ ۸۹) وھو الذي أقرہ الخلیل والدردیر راجع حاشیة الصاوي علی شرح 
الدردیر ٢(‏ ۔ ۷۲۱). 


٤‏ ۔ الرابع قول أبي حنیفة تل وھو أُن مدة الرضاع حولان وستة أشھر؛ واستدل بقوله 
تعالی : ہکلم وَفصلمم تَلَثْنَ کہم 4 (الاحتاف: ]٠١‏ ووجه الاستدلال علی ما ذکرہ صاحب الھدایة: 
أنه تعالی ذکر شیئین وضرب لھما مدۃ؛ فکانت لکل واحد منھما بکمالھاء کالأجل المضروب 
للدینینء إلا أنه قام المنقص في أحدھما (یعني الحمل؛ فقد جاء أثر عائشة اذ الولد لا یبقی في 
بطن أمہ آکٹر من سنتین ولو بقدر فلکة مغزل) فتبقي مدة الفصال علی ظاهرھا۔ 

ولکن قال شیخ مشایخنا الأنور کلہ: ہما أجاب بە صاحب الھدایة ھھنا فھو رکیيك جداء 
فإنه جعل أثر عائشة منقصاً للمدةء فإنه لیس تخصیصاًء بل یشبه النسخء لن القرآن ذکر فیه العدد 
دون العمومء لیقال : إن أٹرھا مخصص٠‏ وبحث عليه ابن الھمام في الفتح٢‏ کذا في فیض الباري 
٤(‏ ۔ ۲۷۸). 

فالصحیح من وجه استدلال أبي حنیفة بھذہ الاّیة أنه فسر الحمل في قوله تعالی: لإحمله 
وفصاله إلخ بالحمل علی الأکف:؛ حکاہ النسفي في مدارك اعترتل )٤٢٤۴.3(‏ عغن ابی 
حنیفة'''ء والمراد أن الأم تحمل طفلھا علی یدیھا وفي 80 ٘ت۲َ۶۷ سو ۰ت 
العثماني في أحکام القرآن لە (۱ ۔ ۳۹۱) بکلام متینء فراجعه . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ویرد علی ھذا التفسیر أنە لا یلائم السیاق؛ لن تمام 
الارےة: الد أنر کرڑھا ووکعنۂ کھا مَعَلمٌ وَفصلم تَاَثنَ کہا (الاحمتاف: ]٣١‏ فوردت مادة 
(الحمل) في ھذہ الآّیة مرتینء والحمل في البطن متعین في المدۃ الأولی؛ فلیکن في الثانیة 
کذلك ۔ 

وھذا اعتراض قوي؛ ولکن یمکن أن یجاب عنە بأن اللہ تعالی قد ذکرہ في ھذہ الایة أربع 


)١(‏ وعزاء في فیض الباري إلی الزمخشري؛ ولم أجدہ في الکشاف. 


مم امم ہے داماد لمریھ 


مراحل تتحمل فیھا الأم عناء لتربیة ولدھاء فالأولی: مرحلة الحمل في البطنء والثانیة: مشقة 
الوضع؛ والثالثة : عناء حمله علی الأکف٠‏ والرابعة : مشکلة الفصال. فالکلام علی ھذا منس 
بک ری سو ا مات ای ار الا ہوا طو + ولو فسرنا لے ال ھا 

فی البطن أیضاء لاختل ھذا الترتیب . ھذا ما ظھر لي في وجه قول أبي حنیفةء واللہ سبحانه 
دحالق اعان 

وأما الاستدلال بقوله تعالی : فا وَألوَلَِتُ يْسِمَنَ أَوَلَدَمْنَ عَوَلِن 
أجاب عنه أبو حنیفة بأن اللہ سبحانه أعقبہ بقوله : ٭ِفَإنْ أرادا فَصَالا لا عن تام یَہَُا گج [البقرۃ: ]٦٢۳‏ إلخ 
فدل علی أن الفصال یقع بعد تمام الحولینء لأن الفاء للتعقیب؛ فجاز أن یکون بعد الحولین 
رضاع. ویؤیدہ ما أخرجه ابن جریر في تفسیرہ ٢(‏ ۔ ۲۸۹) قال: 0 حدثني المٹنی قال حدثنا عبد 
ال قال ٹنا معاویة عن علي؛ عن ابن عباس: فإن أرادا فصالاً : فإن أرادا أن یفطماہ قبل 
الحولین وبعدہ* فصرح ابن عباس في ذہ الروایة ان قوله تعالی هك أناما فضَالا4 یحمل علی ما 
قبل الحولین وعلی ما بعدہء فثبت أن (الحولین) في الایة لیس تقدیراً لمدة الرضاع؛ وإنما هو 
تقدیر لما یلزم الأب من نفقة الرضاع. ویدل عليه ما أخرجه ابن جریر ٢(‏ ۔ ۲۸۰) قال: ٦حدثني‏ 
المٹنی؛ قال: ثنا سویدء قال: أنا ابن المباركڈء عن ابن جریجء قال: قلت لعطاء: والوالدات 
یرضعن أولادھن حولین کاملین؟ قال: إن أرادت أمه أن تقصر عن حولین کان علیھا حقاً ان 
تبلغه لا أُن تزید عليهء إلا أن تشاء)؛ ‏ ٹم أخرج عن الثوري مثله. 


کاملن 4 [البقرۃ: ]٣۳۳‏ فقّد 


ےھ 


سے عی .کور ےھ“ 


وأما قوله تعالی : 'وَفصللم فی عَامینِ [لقمان: ]١‏ فقد حمله أبو حنیفة علی غالب الأحرال. 

فالحاصل ۔ کما قال الشیخ ظفر أحمد العثمانيی فی أحکام القرآن ۔ أن أبا حنیفة یقول بما 
قال بە الجمھور: ان مدة الرضاع حولان کاملان ولكنە زاد علیھم أُن الفصال قبل الحولین لیس 
بواجب؛ وإنما یجب ذلك بعد إتمام الرضاعةء وھو بمضي الحولین اتفاقاًء ومن المعلوم قطعاً 
ن الصبي لا یفطم دفعة واحدة وإنما سبیله التدریجء لیتمرن علی ترك اللبن؛ فقدرہ أبو حنیفة 
بستة أشھر نظراً إلی آیة الأحقاف؛ واعتباراً باقل مدة الحملء لأن فی هذہ المدة یتحول غذاؤہ 
إلی اللبنء وقد عرفت أن آیة البقرۃ لتحدید مدۃ الإنفاقء لا لتقدیر مدة الرضاع؛ فاحتاط أبو 
حیث یقول  :‏ وکان أبو حنیفة تلٹه یحتاط بستة أشھر بعد الحولین. 
المفتی بە في مذھب الحنفیة 

ہهذا ما وجه بہ قول أبی حنیفة تلٹەگ وتتضح منە دقة مدارکەء وأنه لا یخالف کتاب اش 
وإنما یفسرہ بما تحتمله ألفاظ القرآنء وتؤیدہ بعض الاآثارء ویقویه النظر العقلي؛ فالذین أطالوا 


۷۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱ 7۶۷ یب : وَكَانٌ قُذْ شُھد بَذراً ٠‏ وَفٰي رِوَايَة این أبي غُمَرَ: قساف وت 
الله گلا . 


۲ ۔(۷٢)‏ وحدثنا ِسْحَاقٔ بن إِبْرَامیم یم الْعَنطَلِيٌ وَہُ مُحَمْد بْنْ ای عمر. اکسا 


عَن التْقَفٌِ. قان اب أپي غُمَرَ: عَثتََنا عَبْدُ الْوَمٌاب التفَفِیٌُء عَن أَيبَء عَنِ ابْنِ اي 
ا ٠‏ عَنِ الام عَنْ عَاَِة؛ ان سَالماً مَوْلیٰ أبي عُذَيقةً گان مَمَ أہی خُذَیَة وَأمله في 


يْتِھم. . انث (تغیي ابنةَ سهْل) التب پیا کَقَالتْ: إِكّ سَایِماً قُذ بَلَمٌ َا یَئلغُ الرّجَال. وَعَقَلَ 


ألسنتھم في جنابه في ھذہ المسألة وأکٹروا من الشغب عليه : لم یدرکوا مرادہ ولم یفھموا وجهہ 
ما یستدل بە؛ فقوله في ھذہ المسألة قول مجتھد یحتمل الخطاً والصواب والقطع بأحد الجانبین 
عصبیة لا تجوز . 

وأما لو رجعنا إلی قوۃ الدلیل فالراجح مذھب الجمھور؛ ومنھم أبو یوسف ومحمد: 
ج0 ا وی ا ا شی وو مخ واختارہ الطحاري؛ وقال ابن 
جج اولا یخفی قوۃ دلیلھماء فإن قوله تعالی : اولولاتُ رَضِعن أَْلَدَمُنٌ حول کال ِمَنْ أرَاءَ ان 
یب سے اکپ [البقرة: ]٢۳۳‏ یدل علی أنه لا رضاع بعد التمام: وأما قوله تعالی : ان أرَاٰدا فِصَالا عَن 
7اض ہما وَتثَاوِْ کل جُتا جُناحم ع1 ل۹ (البغرۃ کت یت بدلیل تقییدہ بالتراضي 
والتشاوں وبعدھما ایس ھا لاق ار 1 : )۲٢٢‏ قال العبد الضعیف : وأاکٹر 
المفسرین یحملونه علی ما قبل الحولینء کما في تفسیر ابن جریر. 

ثم قول الجمھور مؤید بالآثار المرویة عن عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس؛ کما أسلفنا 
في مسألة رضاع الکبیں وار بن عباس قد روی عنە الدارقطني مرفوعاً : الا رضاع بعد الحولین) 
وتضعیف الھیٹم بن جمیل لیس مما اتفقوا عليه فقال الدارقطني : ثقة حافظء وقال العجلي: ثقة 
صاحب سنف؛ وقال اأحمد: تق وقال ابن عدي : لیس بالحافظط یغلط علی الثقات: وأرجو أنه 
لا یتعمد الکذب؛ کما في میزان الاعتدال ٤(‏ ۔ ۳٣٣‏ رقم: ۹۲۹۳)ء وھو من رجال ابن ماجه 
والترمذيی؛ وأخرج لە البخاري في الأدب المفرد فحدیث مثله لا ینزل عن الحسن. 

ثم قال ابن کثیر في تفسیرہ (۔ ۲۸۳): اوقد رواہ الإمام مالك في الموطاأً عن ثور بن 
یزید عن ابن عباس مرفوعاً) قلت : لم أجدہ في النسخ الموجودۃ من الموطأء وإنما هو موقوف 
علی ابن عباس في سائر النسخ الموجودةء ویمکن أن تکون عند ابن کثیر نسخة أخری: واللہ 
أعلم . 

وعلی کل حالء فلو ثبت رفع 70 .9 ] ؛ -٤‏ 6ٰ9 و" 


)١(‏ ویظھر من کلام الحافظ في التلخیص ٗ٤- ٤٤‏ رقم )٤‏ انه یرجح وقف ھذا الحدیث۔ 


کتاب : الر ضاع ۷ 


2)2 وَإِنه يَذْخُلُ عَلَيَْا ٠‏ وَِنَي اظن ان ذ فی تَفْس أہي خُلَيفة مِنْ ذَلِكَ شَیْن . فَقَانَ لَھَا 
لی ہلا ۲ازضویو تَخرٔبي عَلیْی ۶٦‏ و 


او یر 


قَال: 0 - ات امت کت 
مُحَمّد بْنِ أبي بَکُر اَغْبَرَۂ؛ اك عَابِمَةً حبَرکّة؛ اك سَهُلَة بت سُهَبْلِ بن مرو جَاءتِ 
ال کل 7 -ٰ--ك+ الله! عابا تی نون آی تی تتت نی کے 7 
بل ا لغ الرْجَالُ وَعَمَ ما يَعلَم الرّْجَال. قَال: اَرْضِعی تخْرْيي عَلِيْوا قال: فیعت 
سَتًَ ا قریباً مِٹھا لأ أَحَدثُ ہو وَحِينه. ثُم یٹ الْقایع فَقْلُ لَەُ +لقناخدلتی حدِیثاً مَا 
اف 0ون 0ا20 فا ات ئ7 . قَال: فحَدَنهُ عَنَي؛ أَنّ عَائِشَةً أَحَبَرَيْيه 


بی 


۰۸" ۔ (۲۹) وحدثنا محمد بُنْ الْمكنَ یم ا ھت 


رک ا بن اقم تعن ریب بت أَؤ سَلمَة. َال : کات 
عَلَیْبِ لاد ا لی نات أُنْ يَدْخْلَ عَلَیٗ. فَال: فَقَالَثْ عَایِشَۃً: أَمَالَكِ فِي 


فالآثار الموقوفة ثابتة بلا شك؛ وقدمنا أن الموقوف في المقادیر في قوۃ المرفوعء لنھا لا تدرك 
بالقیاسء فیجب الأخذ بھاء والل سبحانه أعلم . 

قولە: (وکان قد شھد بدراً) یعني : سالعا, 

۷۔ (٠۰۰)۔‏ قوله: (یعني بنت سھیل) وفي بعض النسخ المصریة: (تعني : ابنة سھیل) 
وفي بعضھا (تعني : سھلة بنت سھیل) وکأن القاسم نسي ما سمت بە عائشة سھلة بنت سھیل؛ 
فلم ینسب إلیھا الاسم وإنما قال: تعنیء وهذا احتیاط منه ةَلڈ. 

۸۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (لا اأُحدث بە رھبته) مصدر منصوب باسقاط حرف الجر یعني . (لا 
اأحدث بە لأجل رھبة هذہ القصة) وضبطه البعض (رھبتهہ) بکسر الھاء وسکون الباء وضم التاءرٌ 
فھو فعل مسأئف؛ وعلی کل حال فھو من الرهب بمعنی الخوف؛ ووقع في النسخ المصریة: 
مدةۃء مخافة أُن یغتر بە بعض الجھال. 

۹۔ (٢٠٥۰)۔‏ قوله: (الغلام الأیفع) مو الذي قارب البلوغ ولم یبلغء وأیفع الغلام ویفعء 
کمنع : إذا شارف الاحتلامء فھو یافعء وھو من نوادر الأبنیةق کما في النھایة ومجمع البحار 
واختارہ النوويی؛ وفسرہ في القاموس بمن راھق العشرین؛ وعلی التفسیر الأول دل الحدیث علی 
ان الغلام المراھق مثل البالغ في أحکام الحجاب. 


٤‏ رخ 


۷۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
7ا 


رسول اللہ گلا أْرَۃً؟ َالَثُ: 
یَذْخُل عَلَيٗ وَمُوَ رَجُْل. > فی لفس ۰- 
عَیٰ يَذْغْل عَلِيْكٍ؛. 


بي خُْلَیْفةَ فَلّتُ: يّا رَسُول الله! إِنْ سَالِماً 
ےت َقَالَ رَسُول الله گل : ٥‏ َرْضِعیه 


+ 
۰ 
. 


۹ء (۴۰) وحذثني ا الطَافِر وَعَارُون بْنُ سَعیدٍ 0 (وَاللَفْظٌ لِهَارُونَ) 


الا : حَدَلَنَا ابْنُ وَهُب . أََْي مَحْرَمَة بن بُکيْر عَنْ بیو قَالَ: بورو تے 

ون : سَمِعث زَبْتَبَ بِنْتَ أَبٍي سَلمَة ت نون 7 0 ےت تقو مان 
َاللها مَا تیب تَْي أَنْ یَرانی الام فو اسْتَعْنیٰ عَنِ الرّصَاعَة. فَقَالت : لِم؟ فُذ ججاءث 
سَهَلَه بنْتُ مُهَبْل إِلَٰ رَسُولِ اللہ ہگ . كَقَالتْ: ذ یا رَسُولَ اللَه! وَاللهِء إِني لأریٰ فی وَجُهِ 
أَبي خُلَيْقَةَ مِنْ دُخُولِ سالم. َالَّتْ: فَفَالَ رَسُولٌ اللہ قللا: ٥َزضِمیوہ‏ فَقَال: إِنَهُ ذو 


لِخْیَة . فَقَال : ٥أَرْضِعیہ‏ یَلْعَبٌ مَا فی وَج آی خُْلَبْقَةَا. 

فَقَال: وَاللَه! ما عرفته فی و أَبي 5 

اَی خفل بے خالیہ عو از ھاپ؛ ا فا ےرم کے 
ن أمه کو ا و رہ 
ایٰ سَایز اَاج ال ئا ان بُذخِلی عَلَیْهِنٌ دا بِْلك الرََّاعةِ. وَفلمٌ لِعَائِنَةَ: وَالكء! تا 
ری هٰذّا إِلاً رْحَصَة أَرْحَضَهًا رَسُول اللہ لا ِسَالم حَاصَةً صٌّةٌ. قَمَا هُوَ بدّامجل عَلَیْنَا أَحَد بھی 
قافتا 


أَ 


زَمَعَة؛ 


۰۔ (٭٠٠٥۰٠)۔‏ قوله: (إنه ذو لحیة) قال الحافظ في الفتح (۹ ۔ ۱۲۸): ھذا بشعر بأنھا 
کانت تعرف أُن الصغر معتبر في الرضاع المحرمء فلا یصح قول من أجاب عن حدیث الباب بأن 
رضاع الکبیر کان محرماً حینئذ ٹم نسخ ھذا الحکم قال العبد الضعیف : لیس في ھذا اللفظ ما 
یرد القول بالنسخ؛ لان قولھا (إنه ذو لحیة) یمکن أن یکون منشؤہ الحیاة والاستعجاب من فعل 
الإرضاع؛ لا إنکار کونە محرماء والل أعلم. 

١۔ )٥٢٤١(‏ ۔ قوله: (فما هو بداخل) إلخ الضمیر ھھنا ضمیر الشأنء و (رائینا) اسم 
فاعل من الرؤیة. 
ما في الحدیث من آداب وأحکام 

١۔‏ ثم استنبط الحافظ من قصة سالم جواز الاإرشاد إلی الحیلء وھو استنباط جید. 

٢۔‏ وقال ابن الرفعة : لیؤخذ منه جواز تعاطي ما یحصل الحل في المستقبل؛ وإن کان 


کتاب : الرضاع ۷۰۹ 


(۸) ۔باب: إِنما الرضاعة من المجاعة 


پا 


رھ مھ 


۳۲۱ 01۷ جا ھا اس دنا ےت 


پ00 


" 


مہ 


الشُعتَاءِء عَنْ أہیوء عَنْ مَسْرُوق. . قَال: فَالَّتْ عَائِمَۃُ : دحل عَلَیٌ رَسُو لله ؤَلهُ رَعِني 


بی 


٭ٌ 


کھ 
ٍ۔ - 


رَجْلَ قَاعِد. فَاشْتَدَ ذِلِكَ عَلَيْه. وَرَأیْتُ الفَفَبَ في وَجُهہ فلت لک کو الله! 


ِنهُ أيجي مِنّ الرّضَاعَة. فَالَتْ: فَقَالَ: داْظْرْنَ إء منرت : فَالْمَا الرَضَاغة ین 
الْمَجَاعَة). 


۔ 


6 


لیس حلالاً في الحال) کما في فتح الباري (۹ ۔ ۱۲۹) قبیل باب لبن الفحلء قال العبد 
بل ثبت خلافه کما قدمنا أُنھا حلبت لە في مسعط؛ فشرب منەه؛ فکیف یصح أن یقال إنھا لم 
تحتجب منە عند الإرضاع؟ وأما ثانیا؛ فلأنه لو ثبت عدم احتجابھا منەء کان ذلك خصوصیة 
لسالم أیضا وإلا فلا یحل للمرأة أن تسفر أمام والد زوجھا إِلا إذا حدث بینھما نکاح؛ أما قبل 
النکاح فلا ۔ 
(۸) باب: إِنّما الرضاعة من المجاعة 

٢۔ )٥٥٤١(‏ ۔ قولە: (قالت عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في النکاحء باب من 
قال لا رضاع بعد حولین؛ وفي الشھادات؛ باب الشھادة علی الأنساب؛ وأبو داود (رقم: 
۸ في النکاح): باب: فی رضاعة الکبیں والنسائي في النکاِح باب القدر الذي یحرم من 
الرضاعة. 

قولە: (وعندي رجل قاعد) قال الحافظ : لم أقف علی اسمه: وأظنە ابناً لأبی قعیس؛ 
وغلط من قال: عبد اللہ بن یزید رضیع عائشة؛ لن عبد اللہ هذا تابعي باتفاق الأئمة وکأن أمہ 
التی أرضعت عائشة عاشت بعد النبی گل فولدته فلھذا قیل لە رضیع عائشة. کذا في فتح 
الباري (۹ ۔ )۱٦۷‏ باب لا رضاع بعد الحولین ۔ 

قولە: (فاشتد ذلك) إلخ یعني : جلوس رجل اجنی عندھا. 

قولە: (انظرن |خوتکن من الرضاعة) المعنی : تأملن ما وقع من ذلك ھل هو رضاع صحیح 
بشرطہ أم لا؟ وقال الملھب: انظرن ما سبب ھذہ الأخوۃ؛ فإن حرمة الرضاع إنما هي في 
الصغرء حتی تسد الرضاعة المجاعة. کذا في فتح الباري . 

قولە: (فإنما الرضاعة من المجاعة) الفاء فيه للتعلیل لقوله (انظرن إلخ) والمجاعة: 
الجوع؛ ہو سی ا ھب رر رٹ وس 
یعني أن الرضاعة التي تثبت بھا الحرمة ما تکون في الصغر حین یکون الرضیع طفلاً یسد اللبن 


۸۰ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲٣۔ )٠٠۰(‏ وحدَثناہ محمد بْیْ الْمُتَنّی وَابْنُ بَکُار. فَالاً: عَلَتَنَا مُعَمَد بْنْ 


جوعته؛ لأن معدته ضعیفة یکفیھا اللبن وینبت لحمه بذلك؛ فیصیر کجزء من المرضعة؛ فیکون 
کسائر أولادھا؛ هذا ملخص کلام العیني في الشھادات وفي الرضاع . 
ٹم فيی هذا الحدیث عدۃ مائل : 


الاستدلال علی رضاع الکبیر 

١۔‏ استدل به الجمھور علی أن الرضاع المعتبر في حرمة النکاح لا بد أن یکون في 
الصغر؛ واعترض عليه ابن حزم في المحلی (١٥۔ ٢۳‏ و )۲٢‏ بقوله: ٢‏ قول رسول ا ل: (إنما 
الرضاعة من المجاعة) حجة لنا بینة لأن للکبیر من الرضاعة في طرد المجاعة نحو ما للصغیر 
فھو عموم لکل رضاع إِذا بلغ خمس رضعات٤.‏ 

والجواب عنە أن (من) فی قوله للا سببیةء والمراد أن الرضاعة المحرمة ما کان سببھا 
الجوع؛ ومعلوم أن الکبیر لا یرتضع لبن المرأۃ بسبب الجوعء لأنه لیس مما یسد جوع الکبیرں 
ولا مما یشتھی إليه الرجل لسدہء ولئن شربه فی حالة الاضطرار شرب بالأنفة والکراھیةء بخلاف 
الصبي؛ فإنه یرتضع لبن المرأۃ بسبب الجوع؛ ویشتھي إليه کلما جاع؛ ولا یسد جوعتہ غیرہ؛ 
ولئن کان کل رضاع محرماًء سواء کان في الصغر أو الکبر فلماذا أمر النبي قٌةُ عائشة نا 
بالنظر والتامل في أمر الرضاع؟ وإن أمرہ ھذا یدل علی أن من الرضاع ما هو غیر محرم؛ وھو ما 
لیس سببه المجاعة . 

ٹم إن الأحادیث یفسر بعضھا بعضاء فنظیر هذا الحدیث قولە ٹلا : ١لا‏ یحرم من الرضاع 
إلا ما فتق الأمعاء) وفسرہ ظلّلا بقوله (وکان قبل الفطام٢‏ کما مر في حدیث أم سلمة عنذ 
الترمذي؛ وقد فھم الصحابة منە ومن أمثاله ما فھم الجمھور؛ ولذلك استدل ابن مسعود ظللہه 
علی اشتراط الصغر بقولہ ظلّلا: ١لا‏ رضاع إلا ما شد العظم وأنبت اللحم٢ء‏ کما عند أَبي داود 
وقد تقدم واللہ سبحانه أعلم . 


مسالة الوجور والسعوط والاحتقان 

٢۔‏ واستدل الجمھور بھذا الحدیث أیضاً علی أن التغذیة بلبن المرضعة یحرمء سواء کان 
بشرب أو أکل؛ أو بأاي صفة کان حتی الوجور والسعوط والٹرد والطبخ وغیر ذلك وھو 
مذھب الأئمة الأربعة والجمھور؛ وخالفھم في ذلك اللیث بن سعد وأھل الظاھرء کما في فتح 
الباري (۹ ۔ ۱۲۷) وھذہ المسألة من غرائب الظاھریة؛ ولا سیما ابن حزم فإنه یجوز للکبیر أن 
یرتضع من امرأة بالتقام ثدیھاء لیحدث بینھما رضاعء (راجع المحلی ٥٠١‏ ۔ ۲۳) ولا یحدث عندہ 
الرضاع إلا بذلك؛ ویستدل بقصة سالمء وقد عرفت أُن سھلة لم ترضعه من ثدیھاء وإنما حلبت 
لە فی مسعطء کما مر في روایة ابن سعد. 


کتاب : الرضاع ۸۱ 


ے۰ ہے کے وا ھا ا ہر لے ےر کے ٤‏ مرو ۔ ھی کہ وھ و 


ووجه استدلال الجمھور بھذا الحدیث ظاھرء وھو أن الصبي رہما لا یشرب بفيهء فیحتاج 
لسد جوعه إلی الوجور والسعوط؛ ورہما یضرہ اللبن الخالص٠؛‏ فتمس الحاجة إلی الثرد والطبخ: 
وکل ذلك یکون لسد جوعه؛ فلا جرم یثبت بە ما یثبت بالارتضاع من الٹدي:؛ لآن حدیث الباب 
قد نص علی علة التحریم وھي أُن یکون الجوع سببا للرضاعة . 

۴ ود خلیکا الاب ایضا علی لمت لے فی٥‏ 0االحتكة ا یحدت ھا :حَرمة 
النکاح؛ وو مذھب مالك وأحمد. وقال الشافعي في أحد وت بت ید:التخریم ایشا0 وی 
قول ابن حامد وابن أبی موسی من الحنابلةء کما فی المغنی لابن قدامة (۷۔ )۵٥۹‏ وھو روایة 
فوسات ایس رھت عق خر الف آ2 ا 

ووجه دلالة الحدیث علی القول الأول أُن الاحتقان لا یکون لسد الجوع؛ ولا یتغذی منە 
الجسم؛ وقد ذکر الأستاذ المحقق محمد نجیب المطیعي الشافعي في تکملة المجموع شرح 
المھذب (۱۷۔ :)٦٦‏ ٦وقد‏ سألنا ولدنا التقي الدکتور أسامة أمین فراج؛ فأجاب بأننا لو أعطینا 
الطفل حقنة اللبن من الشرج؛ فإنه لا یتغذی من الجسم إلا بنسبة ضیئلة في حالة بقائه فی جوفہ 
مدة طویلةء ولا تقاس بجانب ما یتعاطاہ بفمه کیفا وکما؛ أما إذا نزل منە في الحال فإنه لا یعود 
عليه منه ما یغذیه). 


الاستدلال علی خمس رضعات 

٤‏ ۔ واستدل الحافظ ابن حجر بھذا الحدیث علی أن الرضعة الواحدۃ لا تحرم؛ لآنھا لا 
تغني من جوع؛ وإذا کان یحتاج إلی تقدیر فأولی ما یؤخذ بە ما قدرته الشریعة وھو خمس 
رضعات. 

وأجاب عنە العینی بقوله: اقلنا: ھذا کلە زیادۃ علی مطلق النص٠؛‏ لن النص غیر مقید 
بالعدد والزیادۃ علی النص نسخ؛ فلا یجوز) کذا فی العمدة (۹ ۔ ۳۸۹). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: الأحسن فی الجواب أن یقال: إن (من) فی قوله للا 
(من المجاعة٥‏ سببیة؛ والمعنی أن الرضاع المحرم ما کان بسبب الجوع؛ ولیس المعنی أن 


یخفی أن الرضاعة التي تکون بسبب الجوع یستوي فیھا القلیل والکثیر لأن المرأۃ لو درت علی ٠<‏ 


الرضیع قطرة أو قطرتین؛ ثم انقطع لبنھاء یصح أن یقال: إن ھذہ الرضاعة کانت بسبب 
المجاعة؛ ولو لم تکن مشبعة لانقطاع اللبنء فمدار الرضاعة في ھذا الحدیث علی کون الجوع 
باعثاً للرضاعةء لا علی کونھا کافیة لسد الجوع؛ فافھم. 


٦ 


۸۲ ما و کت 


ہےر او ص, روڈ وو اڑڑے۔وی ۔ ےر ظہھ 


مَهَدِي. 0٣000"‏ "مم ا ات 


َُهُمْ عن اَشْعَت بن َي الشَعتَاءِ . بِإِسْنّاد اي الأحْوَّص. کَتَتی حللہ: عغَْر ان قالرا 
لمِن الْمَجَاعَة). 


وأما قولہ ظلللا: ٦لا‏ رضاع إلا ما شد العظم وأنبت اللحم* فإن إنبات اللحم مما لا سبیل 
إلی معرفتهء فربہما ینبت اللحم بالرضاع القلیل؛ ورہما لا ینبت بالکثیر؛ فجعلنا مطلق السبب؛ 
وھو الرضاعء مقام المسبب؛ واعتبرنا مطلق الإرضاع محرمأء کما في قصر الصلاةء فإن العلة 
الأصلیة هي المشقة؛ ولما کان اعتبار حقیقتھا متعذراً جعلنا مطلق السفر مقام المشقةء ونظائرہ 
فيی الفقه کثیرۃ. 
ما في الحدیث من أحکام آخری 
۔ قال الحافظ في الفتح (۹ ۔ ۱۲۹): (وفي الحدیث أیضاً جواز دخول من اعترفت 
المرأة بالرضاعة معه علیھاء وأنه یصیر أخاً لھاء وقبول قولھا فیمن اعترفت بە وأن الزوج یسأل 
زوجته عن سبب إدخال الرجال بیتەء والاحتیاط في ذلك؛ والنظر فیه٢.‏ 
٦ :‏ أخرج البخاري ھذا الحدیث في باب الشھادةۃ علی الأنساب والرضاع المستفیض من 
الشھادات أیضاء واستدل بە علی أن ما صح من الأنساب والرضاع والموت بالاستفاضة وثبت 
علمه بالنفوسء وارتفع فيه الریب والشك٠‏ أنه لا یحتاج فيه لمعرفة عدد الذین بھم ثبت علم 
ذلكء ولا یحتاج إلی معرفة الشھودء ولکن ینبغي لصاحب الواقعة أن یتثبت فیه بنفسەء ولذلك 
لم یطلب النبي قلُ شھوداً من عائشةء بل أقرھا علی عدم الاحتجاب منەء وإنما أمرھا بالثثبت 
والنظر؛ والل سبحانە وتعالی أعلم . 
(٥٠٠)۔‏ قوله: (غیر أنھم قالوا: من المجاعة) قال الأستاذ محمد ذھني في شرحه ١(‏ ۔ 
)٠‏ الم یظھر وجه الاستثناء لعدم ظھور الفرق) قلت : الفرق یظھر علی بعض النسخ؛ وھو 
ان المصنف أورد ھذا الحدیث بطریقین؛ ووقع في الطریق الأول في بعض النسخ ١إنما‏ الرضاعة 
عن المجاعة٢ء‏ فنبه في الطریق الثاني أنھم قالوا: (من المجاعة) بدل (عن المجاعة) واللہ 


أعلم. 


استطراد ٠‏ 
قد حکی العلامة عبد القادر القرشي عن شمس الأئمة قال: اقدم محمد بن إسماعیل 

البخاري في زمن أبيی حفص الکبیرں وجعل یفتي؛ فنھاہ أبو حفص٠؛‏ وقال: لست بأھل لە؛ فلم 
ینتەء حتی سئل عن صبیین شربا من لبن شاة أو بقرةء فأفتی بثبوت الحرمة؛ فاجتمع الناس عليه 


کتاب الرضاع ۸۳ 





(۹)۔باب: جواز وطء المسببیّة بعد الاستبراءء 
وإِن کان لھا زوج انفسخ نکاحھا بالسبي 


۲۳ ۔)۳ حدَثنا يد الله بْْ غمَر بن مَیسَرَ الْقوَارِبرِی. مت بن 


٤ 27 
ابی‎ 


نے حَدکنا کو بن أَبي رونا عَنْ فَعَائََ ما ا الْحَلِيلء عَنْ 
الْهَأَهِْمِيٌء عَنْ أبي سَعِید الخْذْرِي؛ ان رَسُولَ الله کل وحن تی کس تت7 
أُزْطاس . فَلَقُوا عَدًُا. فَقَاللومُمْ. و ا و چان ا سای ا و و ا ا و او ا و ا و عو و او وو 6و و وی ا رو وک ہو 


ريی 


وأاخرجوہ من بخاری؛ والمذھب أنە لا رضاع بیٹھماء لن الرضاع یعتبر بالنسبء وکما لا 
یتحقق النسب بین بنی آدم والبھائمء فکذلك لا یثبت حرمة الرضاع بشرب لبن البھائم) وراجع 
الجواھر المضیئة فی طبقات ا لحنفیة للقرشي (١۔ )٦۷‏ ترجمة أحمد بن حفص المعروف بأبي 


(۹) باب: جواز وطء المسبیة بعد الاستبراء إلخٌ 

أخرج فیه حدیث أبي سعید الخدري في سبایا أوطاس؛ وأخرجه أیضاً النسائي (في تأویل 
والمحصنات من النساء من النکاح ٢‏ ۔ ۷۰) وأبو داود (في وطیء السبایا من النکاح ۳ ۔ ٦۸‏ من 
البذل) والترمذي (في الرجل یسبي الأمة الخ من النکاح ٥‏ ۔ ٦٦‏ من العارضة) وأحمد (کما في 
النکاح ۷ ۔ )۱٦١۷‏ وآبو دواد الطیالسي (في أفراد أبي سعید: رقم: ۹) ووقاربه ما ورد عن أبي 
سعید الخدري أن النبي قٍَ قال في سبایا أوطاس: الا توطاً حامل حتی تضع؛ ولا غیر ذات 
حمل حتی تحیض حیضة) أخرجه أبو داود والحاکم وأحمد؛ کما فی التلخیص للحافظ (کتاب 
الحیض ١۱۔۱۷۱‏ رقم ۲۳۹) وأخرجه الدارمي أیضاً في باب استبراء الأمة من الطلاق ٢(‏ ۔ ۹۲). 

٣۔ )٥٤٤١(‏ ۔ قوله: (عبید اللہ) إلخ هو عبید الله بن عمر بن میسرۃ القواریريی؛ ابو سعید 
البصري و بغداں کت ا ا مات سنة خمس وثلائین علی الأصح؛ وھو من 
الأنصارء ثقةء وکان قاضي أفریقیةء من کبار الثالثةء أخرج لە مسلم وأبو داود وآخرونء کما في 
التقریب . 

قولە: (أوطاس) واد في دیار ھوازن؛ علی ثلاث مراحل من مكة؛ کذا في بذل المجھود . 

قوله: (فلقوا عدواً) وفي روایة أبي داود من ھذا الطریق : (فلقوا عدوھم) وھم بنوا 
ھوازن. 


۸٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


طوَررا عَلَيْهم. وَأَصَابُوا لَهُمْ سيا . فَكَأنَ ناسَاً مِنْ أَضْحَابِ رَسُولِ اللہ گل تَحَرَء 
غِشْیَايِهِنٌ مِن أَجْلِ أَرْوَاجھِنٌ ءِ رن رین َأنرْنَ الله عَرٌ وَجَلٌ في ذٰلِكَ: مت َ 
۹ اوک الا ما مَلکٹ اک4 (صء: ٠٦‏ أَيْ فَهْنٌ لَكُمْ حَلاٌَ ا نی اش ا و یا وی 





قولە: (فظھروا علیھم وأصابوا لھم سبایا) أي : فغلبوا علیھم وأصابوا نساء مسبیات کانت 
لبنيی ھوزان. 

قوله: (تحرجوا من غشیانھن) یعني : تنزھوا عن وطئھن واعتقدوا فیه حرجاً وإثماً. 

قوله: (فانزل اللہ عز وجل في ذلك) یعني في إباحتھن : فا َلْنمْصَکٹ ین اللہ إِا ما ملک 
ا نع4 (النساء: ]٢٢‏ یعنی : حرمت عليکم ذوات الأزواج من النساء إلا ما ملکتموھن بالسبي. 

قولە: (فھن لکم حلال) یعني أن ذوات الأزواج المشرکین من السبایا یحل لکم وطژهنٌ 
بعد استبرائھن؛ لکون نکاحھن قد انفسخ من أزواجھن المشرکین . 

وفي ھذا الحدیث مسائل : 

١‏ ۔ أجمعت الأمة لھذا الحدیث علی أُن الحربیة إذا سبیت دون زوجھا ینفسخ نکاحھا من 
ویحل لمن غنمھا أن یطأھا بعد الاستبراء؛ ولکن حلة الوطیء مشروطة عند الجمھور بأن تکون 
المسبیة کتابیة أو تکون قد أسلمت بعد السبی. أما إذا کانت وثنیة أو مجوسیة فلا یحل وطڑھا 
ہد لاد الات وضامی افلامٰ انت الف رعاا لامش رتا سار 
فقالا : یجوز وطیء الوثنیة أیضاً کما فی عارضة الأحوذي لابن العربی ٥(‏ ۔ )١٦‏ واحتجا بحدیث 
البائٔ وید ہر لی پاب اَل من قسة مجابااہی :المطلزہ تَائین کن سو کات راتا 
راغاح لور با السماهتا لوت سجتا اھر را اررھادائ اقغری فی 
رصق فک مز جرایه نی باب العزل, ۳ 

وأما قوله تعالی: َلْكتْمَکٹ یں الہ إِلا ما ملکٹ اََْکٌ (انساء: ]٠٢‏ فقد خصت 
عمومه آیة أخری؛ وھي : ولا کیٹ الٹشرکتِ حَقی بُڑی ڈگ (ابتر:: ]٦٢٢‏ إذا آرید بالنکاح الوطاً . 

۲۔ ثم اختلفوا في سبب انفساخ النکاح في ھذہ الصورةۃ فقال الشافعي : سببە السبيء 
وقال أہو حنیفة: سبہه اختلاف الدارین؛ ویتفرع عليه الخلاف فیما إذا سبي الزوجان جمیعاء 
فقال مالك الشافعي : ینفسخ نکاحھماء لأن السبب عندہ السبيى؛ وقد وجد وقال أبو حنیفة وأبو 
یوسف ومحمد وزفر والثوري : لا ینفسخ النکاح إلا إذا سبیت المرأة وحدھاء فلو سبیا جمیعا لا 
ینفسخء لان الدار واحدةء وقال الأوزاعي واللیث بن سعد: إذا سُبیا جمیعاً فما کانا في 
المقاسمء فھما علی النکاح؛ فإذا اشتراھما رجل؛ فإن شاء جمع بینھما وإن شاء فرّق بینھماء 
فاتخذھا لنفسه أو زوجھا غیرہ بعد ما یستبرئھا بحیضةق هذا ملخص ما في أحکام القرآن 
للجصاص . 





وم ہاو ہمامع دردمہ تمہافم موم مم م٤مم‏ رم رادم 


واحتج مالك والشافعي بعموم حدیث الباب؛ فاإنه لم یفرق بین من سبیت مع زوجھا أو 
وحدھا. وأجاب عنه الجصاص بقوله: روی حمادہ قال: أخبرنا الحجاج عن سالم الملکيی عن 
محمد بن علي قال: لما کان یوم أوطاس لحقت الرجال بالجبال؛ وأاخذت النساء؛ فقال 
المسلمون : کیف نصنع ولھن آزواج؟ فأنزل الل تعالی: فایلنٹمینٹ یں الڑکاہ إلا مَا مَلَک 
اد نم4 ٹم قال الجصاص : : افأخبر أن الرجال لحقوا بالجبال؛ وأن السبایا کن منفردات عن 
الازواج: والاأیة فیھن نزلت؛ وأیضاً : لم یأسر النبي قيةٍ في غزاة حنین من الرجال أحد فیما نقل 
أھل المغازي؛ وإنما کانوا من بین قتیل أو مھزوم؛ وسبی النساء؛ ثم جاءہ الرجال بعد ما 
وضعت الحرب أوزارھاء فسالوہ أن یمن علیھم بإطلاق سبایاھم؛ فقال قلُ: أما ما کان لي 
ولبني عند المطلب فھو لکمء وقال للناس: من رد علیھم فذاكء ومن تمسك بشيء منھن فله 
خمس فرائض في کل رأس؛ وأطلق الناس سبایاهم. فثبت بذلك أنه لم یکن مع السبایا 
آزواجھن؟. کذا في أحکام القرآن للجصاص ١(‏ ۔ .)۱٦۷‏ 

واعترضوا عليه بأن العبرة لعموم لفظ الایةء لا لخصوص سبھاء فإن الایة لم تفرق بین 
من سبیت بوحدھا ومن سبیت مع زوجھاء وأجاب عنە الجصاص ئَلثہ بما حاصلہ أن الایة 
تحتمل معنیین إما أن یکون انفساخ نکاحھن بسبب حدوث الملك علیھن؛ واإما أن یکون 
باختلاف الدارین ولا سبیل إلی الأولء لأننا لو جعلنا حدوث الملك سبباً للفسخ؛ لوجب أن 
تقع الفرقة بشراء الأمة وھبتھا وبالمیراثٹ؛ لحدوث الملك الجدید وھي غیر واقعة باتفاق بیننا 
وہین الشافعي؛ کما سیأتي في المسألة الثالثة؛ فثبت آنە لا سبب للفسخ إلا تباین الدارین . ویدل 
عليه ان الحربیة إذا خرجت إلینا مسلمة أو ذمیة ثم لم یلحق بھا زوجھاء وقعت الفرقة بلا 
ہے وو رہ سر رہ مر نے تکجوھن إِدا ءائیوهن 
لن رارکت ٤:‏ تم فال: ٹوا ٹئیی کا رو بیصّم اَلْکوافر 4 [الممتحنة: .]٠٢‏ 

وحاصل جواب الجصاص کٴَلّڈہ: أن ما قاله الحنفیة لیس تخصیصاً لعموم الاّیةء وإنما هو 
تفسیر ہما لا تحتمل الاآیة إلا إیاہ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ویمکن أن یجاب أیضاً بأن عموم الاّیة قد خص مرۃة بقوله 
تعالی : فوَلا تَیِٹُا الْْنِْكّتِ إلخ کما مَرٌ في المسألة الأولی؛ فصارت الایة عاما خص عنه 
البعضء ومثٹل ھذا العام یخص عندنا بخبر الواحد والقیاس کما تقرر في الأصول. 

٣۳۔‏ اختلفوا في أمة ذات زوج في دار الإسلامء إذا اشتراھا رجل؛ هھل ینفسخ نکاحھا 
بالشری؟ وھل یحل لمشتریھا أن یطأھا؟ فالأئمة الأربعة والجمھور علی أنە لا ینفسخ النکاح ؛ 
ولا یحل الوطظاً للمشتري؛ وقد ذھب جماعة من السلف إلی ؛ بیع الأمة یکون طلاقا لھا من زوجھا 
اُخذا بعموم قوله تعالی: ور سی ےھ ری مال مو وأأبي بن کعب؛ 


۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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إهَا انت عدتھن . 


وجابر بن عبد الله وسعید بن المسیب والحسن البصري؛ وھو روایة عن ابن عباس؛ کما في 
تفسیر ابن کثیر ١(‏ ۔ .)٦۷٤‏ 

واستدل الجمھور بقصة بریرۃ المعروفة في الصحاح وستاأتي في العتاق: فإن عائشة أم 
المؤمنین اشترتھا وأعتقتھا ولم ینفسخ نکاحھا من زوجھا مغیث؛ بل خیرھا رسول الل إلُ بین 
الفسخ والبقاء فاختارت الفسخء فلو کان بیع الأمة طلاقاً لھا ما خیرھا النبي قٌء فلما خیرھا 
دل علی بقاء النکاح بعد الشری؛ وأن المراد من الاّیة المسبیات فقط . 

وما أورد عليه النووي وغیرہ من أنه تخصیص للکتاب بخبر الواحد وھو لا یجوز عند 
الحنفیةء فقد اأجاب عنه الجصاص بقوله : ٦الدلالة‏ ظاھرۃ في الایة علی خصوعھا في السبایاء 
وذلك لأنه قال : ل وَألْحْصَکَٹ من اليّس لا ما ملک ات ہہ نلی کان خارث ايك س جا 
لایقاع الفرقة لوجب أن تقع الفرقة بیٹھا وبین زوجھا إذا اشترتھا امرأۃ أو أخوھا من الرضاعة 
لحدوث الملك . فإن قیل : جائز أن یقال ذلك فی سائر من طرأ علیھن الملك: سواء کان حدوث 
قلافو لارضت رما ین کر نات لی ات امرس ۷مم منصہ فا لہ 
فشأن الاَیة إنما هو فیمن حدث لە ملك الیمین فأباحت لە وطأھاء لأنه استثناء بملك الیمین من 
حظر وظأً المحصنات من النساء؛ فواجب علی ذلك أنه إذا لم یستبح المالك وطأھا بملك الیمین 
ا تکرن الزََجیة قائمۂ بیھا وہین زوچھا بحکم الایة؛ وإذا وجب ذلك بحکم الاأیة وجب أن 
یکون قوله تعالی : ف وألِْْحْصَکٹ ین اليّساہ لا ما ملکٹ ےکم إغافاقی السنایا ویکرت الوب 
الموجب للفرقة اختلاف الدارین لا حدوث الملك٠.‏ انتھی من أحکام القرآن ١(‏ ۔ .)٦٦١‏ 

وعند الجمھور آثارُ فقھاء الصحابة أ٘یضاً؛ فمٹھا: ما أخرجه عبد الرزاق عن عمر عن 
عاصم عن الشعبي قال: اشتری شرحبیل بن المسعط جاریةء فأھداھا لعلي بن أبي طالب ۔ 
اُحسبه قال ۔ فدعاھا عليء فقالت: إني مشغولةء فقال: ماشغلك؟ قالت: إن لي زوجاء قال: 
فلا حاجة لنا فی شيء مشغولء فردھا عليه. 

ومنھا: ما أخرجە عن معمر عن الزھري عن أبي سلمة بن عبد الرحمن أن عبد الرحمن بن 
عوف قال لزوجھا: لكٌ کذا وکذاء وطلقھاء قال: لا۔ 

ومٹھا: ما أخرجه عن معمر عن الزھري قال: أھدی عبد اللہ بن عامر بن کریز جاریة من 
البصرۃ لعثمان بن عفان فأخبر أن لھا زوجأء فردھا عليه. راجع لھذہ الآثار مصنف عبد الرزاق 
(۷۔ ۲۸۱ و ۲۸۲) باب الأمة تباع ولھا زوج. 


ومنھا: ما أخرجہ البیھقي (۷۔ )۱٦١‏ من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس اتا في قوله 


کتاب : الر ضاع ۸۷ 


7 


0'۰ ۔(٣۳)‏ وحد کا ا ا سے وَارِ بکان َالُوا: 


7 
ى 
ھ7 


عَدَنَنَا عَبْدُ الأَعْلَیٰء عَنْ عید سَویدٍ؛ عَنْ قَتَافَةَء عَنْ أبي الْحَلِیلِ؛ أاٌ ابا عَلْقَمَة الَْاؿِم 


ہے۔۔ے۔ سس مہ خی اھ ری جج 


ےد وت .۔ . بمعنیٰ 
حدیب یثٍ یزید بن زریٔم غَیْر اَلهُ فا (: فلا ما ملکٹ اَ4 (تص.: ٢‏ فُحَلال لگے. وَلَمْ 


کاڑوے 


ا إذَا انقضٌّث عدتھن . 


۰ 
آئند 


تعالی : فا وَلْنْعْصَنَت ین اي إِلا ما ملک اَل نک قال : کل ذات زوج إتیانھا زنا إلا ما 


سیت ۰ 


وذکر البيھقي أن الشافعي تَِلّہ قد روی بإسنادہ عن عبد اللہ بن مسعود طلہ بمعنی قول ابن 
عباس لثاء فالحاصل أن ابن مسعود وابن عباس قد اختلفت الروایات عنھما في ھذہ المسألة 
وما یوافق الجمھور أولی بالقبول؛ والل سبحانه أعلم . 

٢٤إ۔‏ (٭٠٠)۔‏ قوله: (إذا انقضت عدتھن) وعدتھا حیضة واحدۃ عند جماھیر العلماء من 
السلف والخلف: إلا ما حکاہ الجصاص ١(‏ ۔ )۱٦١‏ عن الحسن بن صالح أنھا إذا سبیت ذات 
زوج استبرئت بحیضتین؛ لأن زوجھا أحق بھا إذا جاء في عدتھاء وغیر ذات الزوج تستبراً 

ودلیل الجمھور ما أخرجه أہو داود فی باب وطیء السبایا عن أبی سعید الخدري؛ ورفعه 
انال ش سای ارطاش6 ولا ترطو عامل سی اقم ولا غیر نات سمل میس تعیشن حیفت 
ورواہ أحمد والحاکم والدارمي أیضاًء وقال الجصاص: ولیس ھذا الاستبراء بعدة؛ لأنھا لو 
کانت عدۃ لفرّق النبي قُ بین ذوات الأزواج منھن وبین من لیس لھا زوج منھنء لن العدة لا 
تجب إلا عن فراش۰... فإن قیل: قد ذکر فی حدیث أبی سعد: (إذا انقضت عدتھن) فجعل 
ذلِك َك)ه تی قہ رز آق كرَ لد اللتطتت: علام ازاری تاماہ اکسا الد خلا 
وجائز أن تکون العدۃة لما کان أصلھا استبراء الرحم أجري اسم العدة علی الاستبراء علی وجه 
المجاز)؟. کذا في أحکام القرآن للجصاص تل ١(‏ ۔ .)٦٦۸‏ 


٥۔‏ (٭٥۰)۔‏ قولەه: (عن أبي الخلیل عن أبي سعید) من غیر ذکر أبيی علقمة الهاشمي 
مات تال اھر 6ہ کت مو نی کی ماف ھگلا ابو الشای سض سس 
روایة الجلودي وابن ماھانء قال: وکذلك ذکرہ أبو مسعود الدمشقي؛ قال: ووقع في نسخة ابن 
الحذاء بإلثبات أىيی علقمة بین أبي الخلیل وأبي سعید؛ قال الغساني : ولا أدري ما صوابه؟ قال 
القاضي عیاض: کت إثبات أبي علقمة هو الصواب؛ قلت: ویحتمل أن إثباتہ 
وحذفه کلاھما صواب؛ ویکون أبو الخلیل سمع بالوجھینء فرواہ تارۃ کذاء وتارة کذاء وقد 
سبق في أول الکتاب بیان أمثال ھذا) انتھی کلام النووي . 


۸۸ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ك۶ َ‫ 


۰۵‌۱' ۔( ۰ 6 وَحَدّتَنِيهِ ٌ جح بن حبیب۔. حَدَنتُتَا کَالَد (يعَنٔي ابن الْحَارِثِ). 
حَدَتتا لم ت ء عَنْ فَتَادَقٌ بدا الإسْتاوِ نخوَہ 


ٴ 


٦۵۹۔ )۳٣(‏ وَحَدُكَيِيهِ يَحْیّی بن حَہیبِ الْحَارِثِی. حَنَتَنَا عَايِد بْنْ الْحَارِثِ 

حَدکا شُىَذء عَن تَا عَن أپي الْحَِیلِء پل 0 صَابُوا سَبْیا يَومَ أوْطاس . 

لَهُنٌ أزْوَاج. فُتَخُوَنُوا . فَأنْرَلَّْ هُلو الایڈ: ولنْصَکٹ یں ایس إِلا ما ملک اَی نے4 
[النساء: ٤٢‏ 


حت- 


۲: 


۵۷ ۔(...) رو ہو ھا . حْدَنَتَا اد (ِیَکَبْي ابِن الْحَارِثِ). 


یں و 


حَدَتتا شع عَنْ قتا دق بھٰذًا الإسٰناو نون 


(١١)۔باب:‏ الولد للفراش, وتوقي الشبھات 


و 7 ور ےہ سی 
٥‏ ۱”جھ مک 28029 َ‫ ای وج کے صحسحم۔م۔ دج 
۸۔ )۳٣(‏ حدَثنا فَتِیبَة بِن سعید. حَُدثنا لیت . ح وَعَتََا محمد بن 
گے کپ و َ‫ ۰ َ‫ رؤوہ۔ س چر ضط ھ ‏ 26ے 2 لا ای ا 


ا 
بنا اللیْثَ: عَِ اي شِمَابء عَنْ عُروَهء عَنْ عَایقۂ؛ أَنھَا قالّتِ: اعْتَسَمَ سَنذ بن 


آئی 


قال العبد الضعیف عفا الله عنە: الصحیح أن إِثباتهہ وحذفه کلاھما صواب؛ لن الترمذي 
أخرجە من طریق ھشیم عن عثمان البتي عن أبيی الخلیل عن أبي سعید من غیر ذکر أبيی علقمة 
ٹم قال: (وھکذا رواہ الثوري عن عثمان البتي عن أبي الخلیل عن أبي سعید کا ود سا 
ھهذا الحدیث عن قتادةۃ عن صالح أبي الخلیل عن أبي علقمة الھاشمي عن أبيی سعید عن 
رج وحدیث الثوري الذي أشار إليه الترمذيی اأُخرجه اأحمد من طریق عبد الرزاق عن 
سفیان الثوري عن عثمان البتيی عن أبي ي الخلیل عن أبي سعید إلخ؛ رام جع الفتح الربانيی (۱۸۔ 
۲... بات نرلاعو ول راک و اٹکا لایس غاب الشی والل سبحانه أعلم . 


)١١(‏ ۔ باب: الولد للفراشء وتوقی الشیھات 

کچ ہی ےہا ٹا فی قصة ولد زمعة وھو حدیث أخرجهە الجماعة إلا 
وکانت السادة تأتیھن فی خلال ذلك؛ فاإذا أتت إحداھن بولدء فربما یدعيه السید وربما یدعيه 
الزاني. فإن مات السید ولم یکن ادعاہ ولا أنکرہء فادعاہ ورثته لحق بەء غیر أنه لا یشارك 
مستلحقه في میرائہء إلا أن یستلحقه قبل القسمة؛ وإن کان السید أنکرہ لم یلحق بە. 

وکان زمعة بن قیس والد أم المؤمنین سودة چتاء وکانت لە أمة علی ما وصف؛ وکان 
یطژڑما وکان یأتبھا عتبة بن أبی وقاص ۔ أخو سعد بن أبی 00ء .2ھ فظھر بھا حبل کان 
یظن آنه من عتبة بن أبيی وقاص؛ وھلك عتبة کافرًء فعھد إلی أخیہ سعد بن أبي وقاص ظللہ قبل 


کتاب : الرضاع ۰۸۹ 


قامي وبڈ بن رق فی غَاّم. فَقَالَ سَغْدٌ: ھٰذا ۔ یا رَسُول اللو! ابْنُ أخجيء غُثَةَ بن أيي 


وقاص. عَھد إِلَيٗ أَنَه ابْنهُ انْظز إِلَیٰ شُبّهھه رو تک هٰذَا أَخي: 
اک الا لد عراش 7 مِنْ وَلِِدَيَه قَتَقََرَ رَسُول الله قلل إِلّیٰ شْبَهه و و و ا کے 


موتە أُن یستلحق منە الحمل الذي بأمة زمعة؛ فلما ذھب سعد إلی مکة عام الفتح رأی ذلك 
الولد فعرفه بشبھه بأخیه عتبة واحتضنهء وادعاہ لأخیهء فلما استلحقہ سعد خاصمه عبد بن زمعة 
بأن الولد إنما ولد علی فراش أبیەء فقضی رسول ال گلا لعبد بن زمعة إبطالاً لحکم الجاھلیة. 
ھهذا ملخص ما في باب تفسیر المشبھات من بیوع عمدة القاري ٥(‏ ۔ )٥٤٤‏ وباب الولد للفراش 
من فرائض فتح الباري (۱۲ ۔ ۲۷). 

7 0 و 
وھو عبد بن زمعة بن قیس بن عبد شمس القرشي؛ أخو سودۃ أم المؤمنین ںلچناء ووھم من جعله 
عبد الله بن زمعة بن الأسودے فإنه غیرہ. وکان زمعة بن قیس والد سودة مات قبل فتح مکكة؛ 
وأسلم ابنه عبد ھذا یوم الفتحء وکان من سادات الصحابةء راجع الإصابة ٢(‏ ۔ .)٦٢٤‏ 

قوله: لی فلا ام متا رمستن وذکرہ ابن عبد البر في الصحابة وذکر عن الزبیر بن 
بکار أن لە عقباً بالمدینة کذا في الاستیعاب (۲۔ .)٦٥٤‏ 

قوله: (عتبة بن أبي وقاص) بضم العین وسکون التاء وھو الذي شج رسول اللہ ا یوم 
أحد فکسر رباعیتەء وروی معمر عن عثمان الجزري عن مقسم أُن عتبة لما کسر رباعیة رسول 
الل قلُ دعا عليه فقال: اللھم لا یحول عليه الحول حتی یموت کافراً؛ فما حال عليه الحول 
حتی مات کافراء کذا في عمدۃ القاري ٥(‏ ۔ )٥٠٤‏ وأخطأمن عدہ من الصحابة کما حققه 
الحافظان البدر والشھاب . 

قولە: (عھد إليٍ أنە ابنهہ) وفي روایة مالك عن الزھري عند البخاري في أوائل البیوع : (کان 
عتبة بن أبي وقاص عھد إلی أخیه سعد بن أبي وقاص أن ابن ولیدة زمعة منّی فاقبضه) وفی روایة 
سفیان عن الزھري عند أبي داود وأحمد (٦۔‏ ۳۷) والشافعي ۳٣(‏ رقم: )٢‏ واللفظ لا 
اوقال سعد: اأُوصاني أّخي : إذا قدمت مکة فانظر ابن أمة زمعة فاقبضەء فإنه ابنيی) وفي روایة 
معمر عنه عند أحمد ٦(‏ ۔ :)۲۲٢‏ (عن عائشة أن عتبة بن أبي وقاص قال لأخیه سعد: أتعلم أن 
ابن جاریة زمعة ابنيء قالت عائشة: فلما کان یوم الفتح رأی سعد الغلام؛ فعرفه بالشبہ 
واحتضنه إليهء وقال: ابن أخي ورب الکعبة٥‏ ومثله في مصنف عبد الرزاق (۷۔ ١٤٤‏ رقم: 
۸ءء ہاب الرجلان یدعیان الولد ویقاربه ما فی مسند الطیالسي من طریق زمعة عن الزھري 
کما فی منحة المعبود ٣ - ٢۲‏ رقم: ٤464ء‏ 3 ۰ 

قولە: (من ولیدته) قال الجوھری : الرھواشے ہہ مھ" تطلق الولیدة علی 
الجاریة والأمق وإن کانت کبیرۃ کذا فی عمدۃ القاري . 


صےےےے ے 0 ک0 


‫َ 


ئا کا 10ن 7200ی 7ن فلا لو لدااوؤ ‏ لقاف ان سی 


وقال الحافظ في فرائض الفتح : ہوھذہ الولیدة لم أقف علی اسمھاء لکن ذکر مصعب 
الزبیري وابن أخیه الزبیر في نسب قریش أنھا کانت أمة یمانیة؛ قال العبد الضعیف : وقد عَذٌ ابن 
جریر أسماء بغایا الجاھلیة التي تسمی صواحب رایات؛ فذکر في جملتھا (سریفة جاریة زمعة) 
فیمکن أن تکون هي ھي؛ راجع تفسیر ابن جریر (۱۸ ۔ )٢٥‏ تحت قوله تعالی : فان لا یکم لا 
یڈہ (النور: ۳]. 

قوله: (فرأی شبھاً بیناً بعتبة) وفيی روایة معمر عند أحمد ٦(‏ ۔ :)۲۲٢‏ ٢قالت‏ عائشة: فرأی 
رسول اللہ قيةٍ شبھاً لم یر الناس شبھاً أبین منە بعتبةا 

قوله: (ھو لكَ یا عبد) ووقع في روایة النسائي : (ھو لكٌ؛ عبد بن زمعة!) بحذف حرف 
النداء. 

ٹم إن الشافعیة یحملون ھذا اللفظ علی إثبات نسبه بزمعةء وأما الحنفیةء فمنھم من یقول: 
لا تعرض فیە لإثبات النسب؛ وإنما معناہ: هو أخوك یا عبد من جھة أنه یشارکك في المیراث: 
لان النسب لا یثبت عند الحنفیة إلا بدعوۃ من المولیء ومنھم من یقول: ھذا إثبات للنسب بزمعة 
بناء علی أن ولیدة زمعة کانت أم ولد لەء وسیأتي تمام البحث في الخلافیات المتعلقة بھذا 
الحدیث . 

قولە: (الولد للفراش) یعني : لصاحب الفراش؛ ووقع تصریح ذلك في حدیث أبي ھریرةۃ 
عند البخاري فی الفرائض؛ وقال العینی : إنما قال گا ذلك عقیب حکمہ لعبد بن زمعة؛ إشارة 
پاؤا ےتلم کی جرد الامتلحاق بن بالنزائن 

قوله : (وللعاھر الحجر) العاھر : الزانی؛ وعھر إلی المرأۃ یعھر عھوراً: أتی المرأة للا 
للفجور بھاء ثم غلبٰ علی الزنا مطلقاء وعبھرت المرأۃ: إذا زنتء کا في العمدة: 

ثم فسر العلماء قوله للا (وللعاھر الحجر) بتفسیرین؛ فقال بعضھم: المراد من الحجر 
الرجم؛ والمعنی أن الزاني یرجم. وقال آخرون: معناہ: للزاني الخیبة والحرمان: وجرت عادة 
العرب أُن تقول لمن خاب : (له الحجر) و (بفيه الحجر) ونحو ذلك؛ والمراد من الخیبة ھھنا 
حرمان الولد الذي یدعيیه . 

والتفسیر الأول رد عليه النووي بأن الرجم مختص بالمحصن؛ ولانه لا یلزم من رجمه نفيی 
الولد والخبر إنما سیق لنفي الولد. وقال السبکي في التفسیر الثاني إنە أُشبه بمساق الحدیث 
لتعم الخیبة کل زانء ودلیل الرجم مأخوذ من موضع آخرہ فلا حاجة للتخصیص من غیر دلیل . 

وذکر الحافظ بعد ما ساق کلام النووي والسبکي أن التفسیر الثاني یؤیدہ أیضاً ما أخرجه 
ہو أحمد الحاکم من حدیث زید بن أرقمء رفعه: (الولد للفراش؛ وفي فم العاھر الحجرا وفي 


کتاب : الرضاع ۹۱ 


٭ 7 او و وف تل یں سی و کی 
وا حتجبی مِنە یا سوده بنت زمعة۴. 


حدیث ابن عمر عند ابن حبان: (الولد للفراش؛ وبفیٔ العاھر الأئلب) بمثلثةء ثم موحدة؛ بینھما 
لا وہفتح أوله واللہ ویکسران ؛ قیل : هو الحجر: وقیل: دقاقی وقیل : التراب ۔ کذا فی فتح 
الیاری:(۱۷ء:0۷۳۱:. 

قال العبد الضعیف عفا الل عنە : إن ھذا الحدیث من جوامع الکلم؛ وإن التفسیر الثانيی 
وإن کان أوفق بسیاق الحدیث؛ ولکن لا یخلو الحدیث من الإشارة إلی معنی الرجم أیضاًء فلعل 
النبي قيُ استعمل کلمة (الحجر؛ دون (الخیبة) أو (الحرمان) لتقع الإشارۃ إلی کلا المعنیین؛ ولا 
یلزم عليه عموم المشترك فان المقصود هو التصریح بمعنی الخیبة؛ والإاشارة إلی معنی الرجم: 
ومٹل ذلك کثیر في کلام البلغاء ولذلك أورد البخاري ھذا الحدیث في سیاق أحادیث الرجم 
أیضاًء والل أعلم . 

قولە: (واحتجبي منە یا سودة) اختلفت أنظار العلماء فی وجھ ھذا الأمر؛ فقال الشافعیة 
وبعض الحنفیة: إنه مبنيی علی الاحتیاط فقط؛ وإلا فقد ثبت نسب الغلام من زمعة؛ وصار أخا 
لسودة من أبیەء فکان القیاس أن لا تحتجب منەء ولکن رسول الل لئ احتاط في أمر الحجاب 
نظراً إلی شبھه بعتبةء وللزوج أن یأمر زوجتە بالاحتجاب عمن شاء من محارمھا. 

وقالت جماعة أآخری من الحنفیة: إنه تصریح من رسول ال لٌلُ بن نسب الغلام لم یثبت 
من زمعة کما تقدم وسیتضح کلا التفسیرین ہما فیھما بما یأتي قریباً إن شاء اللہ . 
الخلافیات المتعلقة بھذا الحدیث 

ثم إِن هذا الحدیث من معضلات الأحادیث نظراً إلی ما یتعلق به من فقهء وما تنشعب منهہ 
من اُصول وأحکام: وفي اآکٹرھا خلاف ہین الأئمة والفقھاء" و نلخص لك ھھنا فذلکة القول في 
أحکام ھذا الحدیث بضبط وتنقیح؛ ونسأل الل التوفیق للصواب . 
١۔‏ إثیات الخسب من الأمة: 

فالمسألة الأولی : أن الفراش عند الحنفیة علی ثلائة أقسام: قوي؛ ومتوسطء وضعیف؛ 
فالقوي ما یثبت فيه النسب من غیر دعوة؛ ولا ینتفي بالنفي إلا بعد اللعان وھو فراش 
المنکوحة ؛ والمتوسط ما ١‏ یحتاج لثبوت القشست :ال دعوۃ مع انتفائه بالنغی دون اللعانء وھو 
فراش ام الولد؛ والضعیف ما لا یلثبت فيه الثست ہدون دعوق وینتفيی بالنغی؛ ولکن یجب علی 
المولی دیانة ان یدعي نسبە؛ إذا علم أنه منەء وھو فراش الأمة غیر أم الولدء کما في فیض 
الیاری (٢۔‏ ۱۸۸): 


قعلیٰ 2۸ا إذا لات الامکرلتا ا یی سح عرلاعلاعف سی مم یتب 
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کو و و 


و ہے و را ا توم و یم ےاھەهہ ٠ ٠‏ کک کے 
قا لت: فلم یر سودهة قط ۔ وَلم یدکر محمد بن رُمُح قَولَه: (یا عَبذ1. 
أ ِ- 


فان ادعی مرۃ صارت أم ولد لە؛ فیثبت النسب کلما ولدت بعد ذلك من غیر دعوۃ وھو قول 
سفیان الثوري أیضاًء کما في المغني لابن قدامة (۹ ۔ )٢٥٥‏ کتاب عتق أمھات الأولاد. 

وأما الأئمة الثلاثة فقالوا: إن الأمة إذا اعترف سیدھا بوطئھاء أو ثبت ذلك بأي طریق 
کان ثم أتت بولد لمدة الإمکان بعد الوطأء لحقه من غیر دعوۃ أو استلحاق کما في الزوجة؛ 
لکن الزوجة تصیر فراشاً بمجرد العقدء فلا یشترط فی الاستلحاق إلا الإمکان؛ لأنھا تراد 
للوطء؛ فجعل العقد علیھا کالوظء بخلاف الأمةء فإنھا تراد لمنافع آخری فاشترط في حقھا 
ثبوت الوطأء ویجب عند الشافعي التحصین أیضاًء وفسرہ فی البحر الرائق ٤(‏ ۔ ۲۷۱) بأن 
یمنعھا المولی من الخروج والبروز عن مظان الریبةء فان حصنھا کذلك؛ واعترف بوطٹھا فالولد 
لە من غیر دعوۃ. ھذا ملخص ما في إعلاء السنن ۱١(‏ ۔ ۲۲۷) وفیض الباري ٢(‏ ۔ ۱۸۷). 

فاستدل الأئمة الثلاثة علی مذھبھم بحدیث الباب؛ فإنه لم یثبت من زمعة دعوۃ في ھذہ 
الواقعةء وإنما ألحق رسول الل ال الولد بمجرد علمه ان زمعة کان یطڑھا . ویمکن الجواب عن 
هذا الاستدلال بطریقین قویین : 

إذا سلمنا أن رسول الل لا قد أثبت نسب الولد بزمعة فقد ذکر الإمام أبو یوسف في 
الأمالي أن ولیدة زمعة کانت أم ولد لە؛ کما حکاہ السرخسي في کتاب الدعوی من المبسوط 
(۱۷۔ .)۱٦١١‏ 

ویؤیدہ ما أخرجه أحمد فی مسندہ ٦(‏ ۔ )٦۲٤‏ من حدیث سودة؛ قال: (حدثنا أُسود بن 
عامرہ ثنا إسرائیل عن منصور عن مجاھد عن مولی لال الزبیرء قال: إن بنت زمعة قالت: أثیت 
رسول الل ُء فقلت: إن أبي زمعة مات وترك أم ولد لە؛ وإنا کنا نظنھا برجل؛ وإنھا ولدت: 
فخرج ولدھا بشبه الرجل الذي ظنناھا بە إلخ) فھذا صریح بأنھا کانت أم ولد لە من قبلء وھذا 
الحدیث ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد ٥(‏ ۔ )۱١‏ وقال (تابعيه لم یسمء وبقیة رجاله ثقات). 

قال العبد الضعیف : أشار فيه الھیٹمی إلی جھالة مولی لال الزبیر. والظاھر أنه یوسف 
مولی آل الزبیرء فإن النسائي أخرج عذہ الواقعة من حدیث عبد اللہ بن الزبیر من طریق مجاھد 
عن یوسف مولی آل الزبیر وقصته عین هذہ القصة ولفظه یقارب ما أخرجه أحمد عن سودۃ؛ 
فالظاھر أنه سمع ھذہ القصة من عبد اللہ بن الزبیر ومن سودة جمیعاًء فالأول أخرجه النسائي؛ 
والٹانی أخرجە أحمد؛ ویوسف مولی آل الزبیر المکی مقبول من الثالئةء کما فی التقریب (ترجمة 
۹۷ تی سرت الا کر الحائظ کی االند ۵۷۰۰۱۷) عدت اللق آغرے السا تح 
وقال: (یوسف معروف في موالي آل الزبیراء فالظاھر أن ھذا الحدیث لا ینزل عن الحسن: 
وجزم أَبي یوسف بە دلیل علی صحته عندہ. 

ٹم هو مؤید بقول عبد بن زمعة في حدیث الباب: (ولد علی فراش أبي) کما نبە عليه 


کتاب 2 الرضاع ۹۳ 


۹( )محمد تن متضوراواب و بکر ئن آی فور الات 


السرخسي فإن ظاھر لفظ (الفراش) لا یطلق إلا علی الزوجة أو من کان في معناھاء وھي أم 
الولد ۔ 

ثم قد یشیر لفظ (الولیدة) في الحدیث إلی کونھا آم ولد لەء لما قال السرخسي (۱۷۔ 
۹: االولیدۃ اسم لأم الولد فإنه فعیل بمعنی فاعل أي: والدة) وبه استدل ابن الھمام في 
التحریر علی کونھا أم ولدء کما في فی الباري . 

ولما ثبت کونھا أم ولد لزمعةء فلا یحتاج في ثبوت نسب ولدھا إلی دعوۃ المولی عند 
الحنفیة أیضاًء فلو صح أن النبي قيٍ أثبت نسب ولدھا من زمعةء فلا حجة فیه خلاف الحنفیة 
وعليه فیکون قولە ٹلا فی آخرہ: (وأما أنت فاحتجبی منەء فلیس بأخحیيك٭ مبنیً علی الاحتیاط 
عندنا أیضاً۔ ٠ ٠‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: وھذا الجواب یصح علی مذھب أبي یوسف ٹڈ من 
غیر تکلف؛ لأنه یقبل استلحاق الخ لأخيه إذا لم یکن ھناك وارث آخرء وأما علی المشھور من 
مذھب الحنفیة فیحتاج فيه إلی شھادة رجلین أو رجل وامرأتین؛ فلا یثبت عندھم النسب في مثل 
واقعة الباب ولو کانت الأمة أم ولد لە (وستأتي مسألة الاستلحاق قریباً إن شاء ال۵) إلا أن یقال 
إنہ للا ألحقه بە بسبب الاستفاضة لا بطریق الاستلحاق. 

فالأحسن في الجواب ما اختارہ کثیر من الحنفیةء وھو أن النبي گل لم یلحق النسب في 
حدیث الباب بأحدء وإنما المراد من قوله للا (ھو لك یا عبد) إنه یشارکك فی المیراث: فإن 
الرازك]ذا آثز باغ لزبه :قفعغ تصف ما فی یدہ من المیراشہ ولا بت تبه من العیت لن مر 
یؤخذ بإقرارہ فیما یتعلق بہ وحدہ. 

ویدل عليه قوله للا في آخر الحدیث اواحتجبي منە یا سودةا وأصرح منە ما أآخرجه 
النسائي ٢(‏ ۔ )۹١‏ عن عبد اللہ بن الزہیر وفیه: ‏ واحتجبي منە یا سودة؛ فلیس لك بأخ) وأآخرجە 
اأحمد في مسندہ )٥٥- ٤(‏ وعبد الرزاق في مصنفه (۷۔ ٦٤٤‏ رقم: ۱۳۸۲۰) عن ابن الزبیر؛ 
ولفظه : ٢فقال‏ النبی گلا لسودة: أما المیراث فله؛ وأما أنت فاحتجبی منە یا سودةء فإنه لیس لك 
با غارسایا افرج ارت (4۷4-5) عل سویڈ مان رف (آما نت فاحتجبي منەء فلیس 
باأخيكء ولە المیراث٢.‏ 

فھذہ الروایات تکاد تکون صریحة في أنە للا لم یلحق الولد بزمعةء وإنما قضی بە لعبد 
فيی حق المیراث فقطء ولذلك صرح بنفي الأحةة عن سودة ئچناء وإلا فلا معنی لنفي أُخوتهہ 
عنھا . 

واعترض النووي وغیرہ علی زیادة قوله : ١افإنه‏ لیس لك بأخ) بأنھا باطلة من جھة الإسناد 
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5 
ج 4 


ار ا ا ھا 


وو ےہ ع 


٤‏ ای ھا اگ ٦‏ رمے 
ناوات تا نان اون متا ہس سا سیت 


ولکن تعقبه الحافظ في الفتح (۱۲ ۔ ۳۱) بأن إسناد النسائی حسن؛ ورجاله رجال الصحیح إلا 
یوسف مولی آل الزبیر وھو معروف مقبول؛ قلت: وقد ساق الذھبي ھذا الحدیث: ٹم 
قال:(ڑھذا حدیث صحیح الإسناد) راجع میزان الاعتدال ٤(‏ ۔ ٦٦٤‏ رقم ۹۸۱۷) فی ترجمة 
یوسف بن الزبیر القرشي . 

فظاهر هذہ الروایات أُن المراد من قولہ لٌلڑ: (ھو لك یا عبدا أنه یشاركکك فی المیراٹ: 
لا أنه ثابت النسب من أبيیك ولکن ناقضه الشافعیة ہما أحرجه أبو داود في باب الولد للفراش 
من الطلاق عن عائشةء وقال فی آخرہ: (وزاد مسدد فی حدیث : فقال: هو أخوك یاعبد!) وذکرہ 
اانغاری سینا سی بات مت تاب متام ای گل پک سم لاس سازی ھ7( 5(7 
وفيه : هو لك؛ هو أخوك یا عبد بن زمعةا؛ فقد صرح فيه اخ بأنه لعبد بن زمعة وھذا یشعر 
بأنه ألحق الولد بزمعة. 

وقد أجاب عنە الإمام أبو بکر الجصاص ٌٛ8 فقال: (الصحیح ما رواہ سعید بن منصورء 
والزیادة التي زادھا مسدد ما نعلم أحداً وافقه علیھاء وقد روي في بعض الألفاظ أنه قال: (ھو 
لك یا عبد)ء ولا یدل ذلك علی أنە أثبت النسب؛ لأنه جائز أن پرید به إثبات الید لەء إذ کان 
من یستحق یدا في شيء جاز أن یضاف إليهء فیقال: هو لە.... ومعلوم أیضاً أن النبي گل لم 
یرد بقوله (ھو لك یا عبد) إثبات الملك؛ فادعی خصمنا أنه أراد إلبات النسب؛ وذلك لا یپوجب 
إضافته إليه في الحقیقة علی ھذا الوجهەء لان قوله (ھو لك) إضافة الملك؛ والأخ لیس بملك: 
فإذ لم یرد بە الحقیقة فلیس حملە علی إثبات النسب بأولی من حمله علی إثبات الید". 


(ویحتمل لو صحت الروایة أنه قال: هو أخوك ان یرید بە اخوۃ الدین؛ وأنه لیس بعبد 
لاقرارہ بأنه حر ویحتمل أن یکون أصل الحدیث ما ذکر ؛ بعض الرواة أنه قال: (ھو لك) وظن 
الراوي أن معناہ أنە اأُخوہ فی النسب؛ فحمله علی المعنی عندہ) کذا في أحکام القرآن للجصاص 
(٣۔ )١۳۷۰‏ باب نکاح الملاعن للملاعنة فی تفسیر سورة النور۔ 

وقال الطحاوي : افلو کان النبی لق کان قد جعلە ابن زمعة إذاء لما حجب بنت زمعة 
منەء لانە گلا لم یکن یأمر بقطع الأرحام بل کان یأمر بصلتھاء ومن صلتھا التزاورء فکیف 
عليه؟ وھو یأمر عائشة چنا ان تأذن لعمھا من الرضاعة علیھاء ٹم یحجب سودة ممن قد جعله 
اُخاھا واء بن أبیھا؟ ولکن وجه ذلك عندنا ۔ والل أعلم ۔ أنه لم یکن حکم فیه بشيء غیر الید التي 


جعله بھا لعبد بن زمعة ولسائر ورثة زمعة دون سعد۷ا. 


فان قال قائل : فما معنی قوله الذي وصلە بھذا: (الولد للفراش : وللعاھر الحجر)؟ قیل 


کتاب : الرضاع ۹۰٥‏ 


2 
ہے ع۶ 9 


مَعْمَرٌ. کِلاَمُمَا عَن الؤهری . بھٰذا الإسْتًادِء تخوٰه. غَيرَ 
الولَد لِلَيرَاش؛ وَلَمْ يَذْگُرا وَِلعَامر الْحَجَرا. 


02 
ہرے۔ و ای 


معمر وابن عییْنةٌ فی حَدِيبِھمَا 


لە: ذلك علی التعلیم منه لسعد أي إنك تدعي لأخيك؛ وأخوك لم یکن لە فراش؛ وإنما یثبت 
النسب منە لو کان لە فراش؛ فإذا لم یکن لە فراش فھو عاھرء وللعاھر الحجر. 

۷ فإن قال قائل : إنما کان أمرھا بالحجاب منە لما کان ری من شبھه بعتبةء کما فيی 
حدیث عائشة چنا قیل لە: ھذا لا یجوز أن یکون کذلك؛ لأن وجود الشبه لا یجب بە ثبوت 
نسب ولا یجب بعدمه انتفاء نسب . ألا تری إلی الرجل الذي قال لرسول اللہ قَلل: إن امرأتي 
ولدت غلاماً أُسود؛ فقال رسول الل گل : هل لك من إبل؟ فقال: نعمء قال: فما ألوانھا؟ فذکر 
کلاماً قال : فھل فیھا من أورق؟ قال: إن فیھا لورقاء قال: مما تری ذلك جاءھا؟ قال: من عرق 
لبعد شبھه مله؛ ولا منعه من إدخاله علی بناتہ وحرّٗمه بل ضرب لە مثلاً أعلمه بە أن الشبه لا 
یوجب ثبوت الأنساب؛ وأن عدمه لا یجب بە انتفاء الأنسابء فکذلك ابن ولیدة زمعة؛ کذا فيی 
شرح معاني الاآثار ٢(‏ ۔ )١۷‏ کتاب العتاق؛ باب الأمة یطڑھا مولاھا ثم یموت إلخ. 

ثم إِن حدیث الباب لا یدل علی مذھب الشافعیة أیضاًء لأنھم وإن کانوا لا یشترطون دعوۃ 
المولی ولکن یجب عندھم تحصین الجاریةف وھو أن یمنعھا المولی من الخروج؛ فلا یثبت 
النسب عندھم بدون التحصین: ولم یثبت التحصین فی حدیث الباب؛ بل ثبت خلافەه : 

آئا او لاخ فلما قال شیخ مشایخنا الاتور فیس سرہ في فیض الباري (۳: ۱۸۹): ا وتتبعت 
لە تفسیر ابن جریرء فوجدت فيه أن تلك الولیدة کانت من بغایا مكةء فأین الشافعیة؟ وأین ثبوت 
اللنسب؟ فإنه یبنی عندھم علی التحصینء؛ وإذا انعدم التحصینء انعدم ما یہنی عليه. قال العبد 
الضعیف: لعل الشیخ یرید بە ما ذکرہ ابن جریر في تفسیر قوله تعالی : فان لا کم إِلا رَإَِةً4 
عن عکرمة أنه کان یعد تسعاً من بغایا الجاھلیة التی تسمی أصحاب الرایات: وذکر فیھن (سریفة 
جاریة زمعة بن الأسود) راجع تفسیر ابن جریر (۱۸ ۔ )٢٥‏ من سورة النور۔ 

وأما ثانیا؛ فلما أخرجه النسائي (٢۔ )۹١‏ عن عبد اللہ بن الزبیر : هکانت لزمعة جاریة 
یطڑھا هو وکان یظن بآخر یقع علیھاء فجاءت بولد شبه الذي کان یظن بە إلخ) ولما أخرجە 
اأُحمد )٥ - ٤(‏ عنه: لإن زمعة کانت لە جاریةء وکان یبطنھاء وکانوا یتھمونھاء فولدت إلخ) ولما 
اخرجه أحمد (٦۔‏ ۲۹)) عن سودةۃ بنت زمعة: ٢إن‏ أبی زمعة مات: وترك أم ولد لە؛ وإنا کنا 
نظنھا برجل: وإنھا ولدت إلخ٤.‏ ۱ 

فھذہ الروایات تنادي بصراحة أن الجاریة کانت متھمة بالزناء وکان ذلك معروفاً بین 
الناس وھذا ینافی التحصین الذي بنی عليه الشافعی ثبوت النسب من المولی؛ فینبغی أن لا 
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رو وھ ھ۔ 


۰٠۔‏ (۳۷) وحدّثني مُحَمّد بْنْ رَافع وَعَبْد بن خُمَیْدٍ. فَال ابْنُ رافع: حَدثنا 


اسب تہ الضان تنعالات فالقول بثبوت النسب فی حدیث الباب لا یضر الحنفیة 
نعلی) رٹنا رض القائیة ايضا ولللك ثال :الامام الرتی بن الَثَائية؛ نزالی:عندی نی 
قصة عبد بن زمعة أنە لُ أجاب عن المسآألة فأاعلمھم أن الحکم کذاء بشرط أن یدعيی صاحب 
الفراشہ لا أنه قبل دعوی سعد عن أخیه عتبةء ولا دعوی عبد بن زمعة عن زمعةء بل عرفھم أُن 
الحکم في مثلھا یکون کذلك؛ ولذلك قال: احتجبي منە یا سودة) کذا في فتح الباري (۱۲ ۔ ۲۹) 
وھو عین ما یقول الحنفیة. 

أدلة الحنفیة في المسالة 

ئم عند الحنفیة آثار من الصحابة تدل علی أن الأمة لا یثبت نسب ولدھا حتی یدعيه 
المولیء أو تکون أم ولد لە من قبلء نذکرھا فیما یلي : 

١۔‏ قال الطحاوي: ٦‏ حدثنا إبراھیم بن مرزوق؛ قال ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث؛ قال 
ٹنا شعبة عن عمارۃ ابن أبی حفصةء عن عکرمة عن ابن عباس؛ قال: کان ابن عباس بأتی 
دارقالہ فضاات فان یی سے نی اھ فا5 اریت ارتا کتا ھے سای 
الآثار ٢(‏ ۔ )٣۸‏ آخر کتاب العتاق. وذکرہ شیخنا العثماني في إعلاء السنن (۱۱ ۔ ۲۳۲) وقال: 
(ارجاله رجال الصحیح؛ غیر ابن مرزوقء وھو ثقةء وأخرجه ابن حزم في المحلی (۰٥۔‏ ۳۲۲) 
من طریق عبد الرزاق عن محمد بن عمرو بن دینار أن ابن عباس وقع علی جاریة ل٭ وکان 
یعزلھاء فانتفی من ولدھا. وھذا سند صحیح علی شرط الشیخین. قلت: وأخرجه عبد الرزاق 
(۷۔ ۱۳١‏ رقم )۱۲٥١١‏ أیضا بھذا السند نحوہ. 

٢۔‏ قال الطحاوي: ٭حدثنا عیسی بن إبراھیم الغافقي؛ ثنا سفیانء عن أبي الزناد عن 
خارجة بن زیدء أن آباہ کان یعزل عن جاریة فارسیةء فحملت بحملء فأنکرہ وقال: إني لم 
اکن أرید ولدكء وإنما أستطیب نفسك؛ فجلدھا وأعتقھاء وأعتق الولد٢.‏ قال شیخنا فی إعلاء 
ای2 ۲ رجا رغالہالمتیں غلاوسی ہن زرل عرقاتت ای العصتیب1, قلت! 
راغرعد غبل: ال رزاق ا رفا ا سائیة مسَنة 200 1۹۴۸ 

۳۔ قال محمد فی باب العزل من موطكثه: ابلغنا أن زید بن ثابت وطیٰءَ جاریة لەء فجاءت 
بولد فنفاہ واؤا مو راکفا وق 2 کا سا فحملت فقال: اللھم لا تلحق بآل عمر من 
لیس منھمء فجاءت بغلام أسودء فاقرت أنە من الراعي؛ فانتفی منە عمرء وإن أثر عمر ھذا قد 
رواہ البیھقی فی باب الولد للفراش من لعان سننه (۷۔ )]٦١٤‏ عن الشافعی تَا وأسندہ عبد 
1افت بات الرسل گلا شرف تن رک سی مسا ارات الغان فا 210ص1997 
عن ابن عیینةء عن ابن أبي نجنح عن رجل من أھل المدینة : ۸ ان عمر بن الخطاب کان یعزل عن 
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اھ ‌ً۔ 1یبپ سرےے۔ف َ‫ و 2 ٥‏ 2 ے٤‏ کے مصسھم ٤‏ اے۔ ہے 
عَبّد الرزافِ. اَخبرنا معمر عَن الزمرِی؛ غَنٍِ ابْن المَسَیْبِ وَأبي سَلمَة عن آپي ھریرۃ؛ 
ان رت ال پا غَالَ: دالْرَلَد 2و وَللْعَامر ات 


جاریة لەء فحملت؛ فشق ذلك عليه؛ وقال: اللھم لا تلحق بآل عمر من لیس منھم: قال: 
فولذت غلاماً آسوداء فساتھا ٠‏ فقالت: من راعي الإبلء قال: فاستبشر؛ وفي إسنادہ رجل 
مجھول من أھل المدینة غیر أنه فوق ابن أبي نجیح؛ ومٹل هذہ الجھالة یٹتحمل؛ واحتجاج 
الإمام محمد بە وسکوت الشافعي والبيھقي عن إسنادہ دلیل علی صحته عندھم . 

وقد أخرج مالك عن عمر ظلللہ ما یعارض وھو قولە: ١‏ ما بال رجال یطؤون ولائدهم 
ٹم یدعونھن فیخرجن؛ والل! لا تأتیني ولیدةء فیعترف سیدھا أن قد وطأھاء إلا ألحقت بە 
ولدھاء فاعتزلوا بعد أو اترکوا١.‏ واعتذر عنە الإمام محمد في باب العزل من موطئه وشیخنا 
العثماني في إعلاء السٹنن (۱۱ ۔ ۲۳۲ و ۲۳۳) بأجوبة لا تنشرح بھا صدري؛ فالاستدلال ہآثار 
عمر علی مذھب الحنفیة أو الشافعیة مشکل؛ فإن آثارہ لا تنطبق علی مذھب أحد منھما۔ 

وآما دلیل الحنفیة من حیث النظر فھو أن وطء الأمة کملکھاء وبملکھا لا یثبت الفراش؛ 
لأئه محتمل قد یکون لبیعھاء وقد یکون لوطٹھاء فکذلك وطزہ إیاھا محتمل؛ قد یکون 
للاستفراش؛ وقد یکون لقضاء الشھوۃ وتحقیق ذلك بالعزل عنھا عادةء وینفرد بذلك شرعاًء 
والمحتمل لا یکون حجة؛ فلا یثبت النسب منە إلا بالدعوۃ التی لا یبقی بعدھا احتمالء بخلاف 
النکاحء فإنه لا یکون إلا للفراش عادة. ۱ 

ألا تری أن التمکن من الوظٌءِ ھناك جعل بمنزلة حقیقة الوظظءٍء وھنا بالتمکن من الوطء لا 

یثبت النسب بالاتفاق للاحتمالء فکذلك بحقیقة الوظٌءٍء ولأآن ھناك لا یبطل بثبوت النسب ملکاً 
باتا ےت وھنا یبطل ملك المالیة والتصرف فیھا بثبوت نسب ولدھاء والمحتمل لا یکون حجة 
فی إبطال الملك المتحقق بہء کذا فی مبسوط السرخسی (۱۷ ۔ )٠٠١‏ کتاب الدعوی؛ باب ادعاء 
الولد ۔ ۱ ۱ 

و الذي ذکرناہ حکم القضاء فأما الدیانة فإن کان وطئًھا وحصنھا ولم یعزل عنھا 
یلزمه ان یعترف به ویدعيء لأن الظاھر أن الولد من وإِن عزل عنھا أو لم یحصنھا جاز لە أُن 
ینفیەء لآأن ھذا الظاھر یقابله ظاھر آخرء ھکذا روي عن أبي حنیفة کَل٭ء کذا فی باب الاستیلاد 
من عتاق الھدایة. وراجع أ٘یضاً باب الاستیلاد من عتاق البحر الرائق ٤(‏ ۔ ۲۷۱). 


٢۔‏ مسالة ثبوت النسب بالفراش القوي مع تعذر الوطا: 
ٹم استدل أبو حنیفة کلذ بحدیث الباب علیٰ أُن قیام الفراش کاف في إثبات نسب الولد من 
صاحب الغراش: ولا یشترط له التمکن من الوطء في العادة وقال مالك والشافعي وجمھور 
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١٦٠٠۔ )٠۰٠۰(‏ وحدَثنا سَیِیدُ بی مَنْسورِ؛ وَزَیْرْ بْنْ عَرْب؛ وَقَبْدُ الأغلَی بن 


منھما وطنەہ؛ ئثم أتت ہولد لستة أشھر أو اکثر لم یلحقه عند الجمھو ولحقه عند أبي 
حنیفة کل کما في شرح النووي. 

قال شیخ مشایخنا الأنور: اَل قوالحزت ع0× لأہ جعل السّت تایعاً لقراش+ وغو 
مقتضی العقل والنقل: أما النقل فکما علمت؛ وأما العقل فلأنه لیس علی القاضي أن یحقق 
کان لالط ین الزَوحنء آماالگام تمتارقان اخلات اھر لی تہ بخلاف 
المخالطةء فإن مبناہ علی السرء ولیس عليه تحقیق تلك الأشیاء التي قد لا یطلع علیھا خواص 
أل البیت أیضاًء ثم إنه ماذا یکون باشتراط الإمکان؟ لاحتمال أن یکون التقیا فی محل؛ ثم لم 
یجامعھا الزوج؛ وأتت بولد في تلك المدةء أو جامعھا ولم تحمل منهء وزنت ۔ والعیاذ بالل ۔ 
وعلقت منه؛ فھذہ الاحتمالات لا تنقطع أبداء وإن تفاوتت قوة وضعفاء فالذي یدور عليه أمر 
النسب هو الفراش؛ ولیس علی القاضي أن یتجسس سرائر الناس . 

اثم إنھم غفلوا عن باب آخر ولو نظروا إليه لما کان لھم فیه محل استبعاد وھو أن 
الشرع أوجب علی الزوج أن یلاعن امرأته إذا علم أن حملھا لیس منەء فوجب عليه اللعان في 
الصورة المذکورۃ؛ وإذا شدد فیه علی الزوج من جانب؛ خفف في ثبوت النسب لأجل الفراش 
من جانب آخر؛ وما أحکم وأاحسن ھذہ الوتیرۃ لو کانوا یفقھونء فإن الحنفیة لما رأوا أن الشرع 
قد راعی ھذا الجانب في باب آخر بنفسهہ لم یزیدوا قیدا آخر من عند أنفسھم؛ لأنە یوجب هدر 
ھذا الباب ۔ 

فریعتارا اآغری؟ آ0 انت کی الضررة الملکو لا بہت عدتا ایشضاء إلا: ان فیةغند 
الشافعیة لانتفاء شرط الإمکان؛ وعندنا لوجوب اللعانء فینتفي منە بعد لعانهء وإذا ترك الزوج ما 
وجب عليه الشرع بنفسهء فما للقاضي أُن لا یلحق نسبه منەہء فإنه رضي بالضررء فأولی أن بقطع 
عنه النظس وقد شغب الناس في تلك المسألة ولم یفھموا حقیقة الحال؛ وکیف یجلبون علیناء 
مع أن إطلاق الحدیث للحنفیةء کما أقر بە النووي؛؟ کذا فی فیض الباري (۳ ۔ ۱۹۰) باب تفسیر 
المشبھات من البیوع . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : إن رسول ال ٤ٌ‏ اأعقب قولە ٦‏ الولد للفراش؟ بقوله: 
اوللعاعر الحجرۃ فی دلالة ظاھرۃ علی ان سیاق الحدیث فیما إذا ثبت ظاعراآً أن المرأۃ قد 
زنت؛ وأن الولد منه؛ وإلا لم یکن لقوله: ٦وللعاعر‏ الحجر؛ معنی؛ ثم إنه قلهُ ألحق الولد 
بالفراش في هذہ الصورۃ التي یشھد فیھا الظاھر لغیر الفراش؛ بت آن الننثت لا یت علی 
حقیقة العلوق؛ وإنما یدور مع الفراشء ولو کان ظاھر الحال یشھد بأن الولد من الزنا. ولیس 
فی الصورة المبحوث عنھا إلا شھادة الظاھر بخلاف الفراش؛ وقد نص الحدیث علی ترك 
اعتبارہء ومن هنا یظھر ضعف ما قال النووي کَلة أن الحدیث خرج مخرج الغالب؛ فإن 
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حَمًادِ؛ وَعَمْرو النَاقِد. قالوا: حَدَتْنًا سُفَيَانء عَن الڑھری. 


ا 


قوله ظللا: اوللعاھر الحجرا ینادي صریحاً بأنه لا عبرۃ لثبوت الزنا مع ثبوت الفراش؛ ما لم 
ینف الزوج الولد بنفسەء فکیف یؤول أول الحدیث بما یردہ آخرہ؟ 

قال السرخسي تٌللہ: (وھذا لأن ثبوت النسب حقیقة کونە مخلوقاً من مائەء وذلك خفي لا 
طریق إلی معرفتهء وکذلك حقیقة الوطء تکون سراً علی غیر الواطئینء ولکن التمکن منه (شرعاً) 
سبب ظاھر. .. ولأنھا جاءت بە علی فراشہ في حال یصلح أن یکون منسوباً إليەء فیثبت النسب 
منه کما لو تمکن من وظيْھا وتصادقا أنە لم يظأھاء وھذا لأن النکاح ما شرع إِلا للاستفراش 
ومقصود النسل؛ فیثبت الفراش بنفسهہ... وھو أصل کبیر في المسائل کما أقیم السفر مقام حقیقة 
المشقة في إثبات الرخصة؛ وأقیم تجدد الملك في الأمة مقام اشتغال رحمھا ہماء الغیر فيی تجدد 
وجوب الاستبراء) کذا في المبسوط (۱۷ ۔ )۱٥١‏ باب دعوۃ الولد من الزنا فی کتاب الدعویء 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

تنبيه : قال الأبي المالكکي في شرحه لمسلم ٤(‏ ۔ ۷۹) (المراد بالفراش (في الحدیث) 
الفراش المعھود أي الولد للحالة التی یکون فیھا الافتراشہ أي التأتی فی الوظءِ وحملته 
الحنفیة علی حذف مضاف: والمراد صاحب الفراش؛ ولذلك لم یشترطوا إمکان الوظءِ فی 
الوظءٍء واحتجوا بقول جریر: 

ایت مسٌطافتے وسضائس ے اتا 
علئ:المباانی'السسًا لہ 

أي صاحب فراشھاء یعني زوجھاء والفراش وإن صح ال تعبیر بە عن الزوج والزوجة فإنما 
المراد به ھھنا الفراش المعھود کما تقدمء وقد قیل إن إیقاع الفراش علی الزوج لا یعلم في 
اللعة انتھی . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ہذہ غفلة منە تَلہ عن حدیث أبی ھریرة طللہ عند 
البخاري في الفرائض؛ ولفظە: ہالولد لصاحب الفراش٤.‏ ۱ 
٣۔‏ مسالة استلحاق الأخ لأخیه: 

ویتعلق بالحدیث أيضا سََالة استلحاق الأخ لأخیه: یعني : ھل یصح لرجل أن یقر لآخر 
بأنه أُخ لە من أبيە المیت؟ فالمشھور عن أبي حنیفة ما ذکرہ صاحب الھدایة في أواخر کتاب 
الإقرار (۳۔  :)۲۲۸‏ ومن مات أبوہ فاقر بأخ لم یثبت نسب أخيهء (یعني إلا بشروط الشھادة) 
ویشارکە في المیراث٠ء‏ لان إقرارہ تضمن شیئین؛ حمل النسب علی الغیر ولا ولایة لە عليه 
والاشتراك في المال: ولە فیه ولایةء فیثبت؛ وھو مذھب المالکیة أیضاء کما في شرح الأَبي ٤(‏ 
۔۸۱). 
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کو ور ےو اما فا ئا ا7 رھ لئ ااضائ آن 

وقال الشافعي وأحمد: إن أقر جمیع الورثة بنسب من یشارکھم في المیراث ثبت نسبه؛ 
سواء کان الورثة واحداً أو جماعة؛ ذکراً أو أنٹی؛ وبە قال أبو یوسف؛ وحکاہ عن أبي حنیفة 
کما في المغني لابن قدامة ٥(‏ ۔ ۱۸۳). 

احتج الشافعیة والحنابلة بحدیث الباب لأن زمعة لم یستلحق: ولا اعترف بالوطأء ولم 
ت تقم علی النسب شھادۃء فلم یلحق النبي گل الولد بزمعة إلا باستلحاق الخ لأخیه . 

ویرد علیھم أنھم یشترطون في صحة الاستلحاق أُن لا یکون ھناك وارث غیرہء أو یقر 
جمیع الورثة بالنسب؛ ولم یوجد الإقرار ھھنا إلا من عبد بن زمعة؛ فإنه لم یثبت الاإقرار من 
سودة بنت زمعة ئلچثاء وأجابوا عن ذلك بأن زمعة توفی کافراء وسودة مسلمة لا ترث عنە؛ 
فصارت کالعدمء فصار عبد کأنه کل الورثة واعترض عليه الأبي المالکي بأنھا وإن منعت 
المیراث فھي ابنتہء فلا بد من رضاھا إذ لا یلحق أخوهھا علیھا من لم ترضه. 

وأجاب عنە الحافظ في الفتح (۱۲ 6 و'هو'''۰""۲ 0 
ذلكء أو ادعت ایضاً؛ قلت: وھو ظاهر حدیث سودة عند أحمد ٦(‏ ۔۹) فاإنھا تقول: ١‏ أتیت 
رسول اللہ پا فقلت فقلت: إن أبي زمعة مات وترك أم ولد لە: وإنا کنا نظنھا برجل؛ وإنھا ولدت: 
فخرج ولدھا یشبه الرجل الذي ظنناھا به). 

واجاب المالکیة عن هذا الاستدلال بأن النبي گل لم یلحق النسب بالاستلحاق؛ وإنما 
ألحقه ہما کان یعلم بطریق الاستفاضة أن زمعة یطڑھا. 

وأما الحنفیة فقد عرفت أن النبي قُ لم یلحق النسب عندھم في حدیث الباب باحدء وإنما 
حکم للولد بمشارکة عبد في المیراث وقد أُشبعنا القول في ھذا الصدد فالحدیث حجة لھم في 
ھذہ المسألة أیضاًء ولا یخالفونہ بوجە من الوجوہ. 


٤‏ ۔ مسالة نفاذ القضاء باطناً: 


واستدل النووي کل بحدیث الباب علی أن حکم الحاکم لا یحیل الأمر في الباطن. فإذا 
حکم بشھادة شاھدي زوں: کت لویڈل اھشکو اکور کما ھو مذھعب 
الشافعیة وغیرهم وموضع الدلالة أ نە لا حکم بە لعبد بن زمعة وأنه أخ لە ولسودة؛ واحتمل 
بسہب الشبه ان یکون من عتبة فلو کان الحکم یحیل الباطن لما أمرھا بالااحتجاب؛ کذا ي 
نے می کا 
02-01" ولا لعدم نفاذ القضاء ا کر ھت ئل 
الولد من زمعة؛ کما حققناہ ہ فیما سبق؛ وقد وق قع التصریح بذلك في حدیث ابن الزبیر عند 


کتاب : الرضاع َّ٣‌‏ 


مُرَیْرَة. وَقَالَ زّعَیْرٌ: عَنْ سَعید أؤ عَنْ أبی سَلَمَة. أُحَتُعُمَا او کِلاَمُمَا عَن أبي هُرَیْرَة. 
النسائي والطحاوي وأحمدہ فإنہ ٹل قال لھا: ا وأما أنت فاحتجبي منهء فإنه لیس لك بأخ) کما 
مرہ فالأمر بالاحتجاب هھنا لیس بالنظر إلی الباطن فحسب٠‏ وإنما هو مقتضی الظاھر والباطن 
جمیعاًء فلا علاقة لھذا الحدیث بمسألة نفاذ القضاء باطناً۔ 

ولو سلم إثبات نسبه منەء فقد صرح النووي تل بأن الأمر بالاحتجاب لم یکن إلا 
للاحتیاط؛ وقد ذکر الحافظ في الفتح أُن کثیراً من الشافعیة جعلوہ من خصائص أمھات 
المؤمنینء ولو کان ھذا الأمر مبنیاً علی عدم نفاذ القضاء في الباطن لکان أمراً واجباً عاماء ولا 
معنی حینئذ للقول بالاحتیاط والخصوصیةء والل سبحانه أعلم . 

ھذاء وستأتي هذہ المسألة بتفاصیلھا في کتاب الأقضیة إن شاء اللہ تعالی . 
٠‏ ۔ مسالة ثبوت المصاهرة من الزنا: 

قال الحافظ في الفتح (۱۲ ۔ ۳۲): ٦‏ واستدل به (یعني بحدیث الباب) علی أُن لوطاً الزنا 
حکم وطا الحلال في حرمة المصاھرۃء وھو قول الجمھور (ومنھم الحنفیة). ووجه الدلالة أمر 
سودة بالاحتجاب بعد الحکم بأنه أخوھا لأجل الشبه بالزاني؛ وقال مالك في المشھور عنه؛ 
والشافعي: لا أثر لوطء الزناء بل للزاني أن یتزوج أم التي زنی بھا وہنتھاء وزاد الشافعي: 
ووافقه ابن الماجشون: والبنت التي تلدھا المزني بھا . ولو عرفت أنھا منە. 

قال النووي: ھذا احتجاج باطل؛ لأنه علی تقدیر أن یکون من الزنا فھو أجنبي من 
سودة؛ لا یحل لھا أن تظھر لە سواء ألحق بالزاني أم لاء فلا تعلق لە بمسألة البنت المخلوقة 
من الزناء کذا قال (یعني النووي) وھو رد للفرع برد الأصل: وإلا فالبناء الذي بنوہ صحیح) 
انتھی کلام الحافظ . 

قال العبد الضعیف : لعله یرید أن ھذا الاستدلال إنما یتم علی مذھب من یعترف بأن 
النبي قل ألحق الولد بزمعةء ووجہ الدلالة أنہ لا ألحق الولد بزمعة بحکم الفراش؛ مع أنه کان 
مخلوقاً من الزنا في نفس الأمرہ فراعی رسول اللہ گل الجانبینء فقضی بالولد لعبد رعایة لجانب 
الفراش:؛ رآہر 0و ستا لأنه کان من ماء عتبة فی نفس الأمر فدل ذلك علی أن ماء 
الزنا مؤثر في أحکام لعاف د ری الہ الا لام سو ا 

وأما علی تقدیر ما حققنا من أنہ کل لم یلحق الولد بزمعةء فلا حجة فیه لأحد في مسألة 
المصاھرۃ؛ وراجع لبقیة أدلة الحنفیة فيی ھذہ المسألة إعلاء السنن (۱۱ ۔ )٠٢‏ باب من زنی بامرأة 
حرمت عليه أمھا وبنتھا . 


تواتر ھذا الحدیث: 
ثم إن حدیث (الولد للفراش؛ قد عدہ السیوطي من الأحادیث المتواترة کما في تکملة 


۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳ تس وج تج 2 ٤‏ مو ا رر ہے ہی رہ ٤ "٤‏ 
وقال عَمرو: جا ان عَن الّھْرِيٌء عَنْ سَ عیا سوید واہيی سلمة. ".00 
سان وَمَرَةَ عَنْ سعید 2و نٹ ع عَن الِْی ا ہمٹل حَیِ ذِیت 


(١۱)۔باب:‏ العمل بإلحاق القائف الولد 


٢٣۔‏ (۳۸) حدثنا يَحْیّی بْنْ يَحْیّیٰ وَمُحَمَذدُ بْن رُمح. قَالاً: أَخْبرَنَا اللَیْثٌ. ح 
وَحَدَتَنَا فتَِيةُ بن سُویل. 2۴0۳ء عَنْ ابْن ىِهھاب: ا رو عَنْ عَائِشَةً؛ أَنَهَا فَالتْ: 
اود الله گل دَخَل عَلَيٗ مَسرُوراء و ا2 ا یرفن 20 مت 2 وا 


شرح المھذب للمطیعي ٥١(‏ ۔ ٤٥٥)ء‏ وقال ابن عبد البر: هو من آصح ما یروی عن النبي پل 
جاء عن بضعة وعشرین نفسا من الصحابق وراجع لأسمائھم فتح الباري (١٢١۔‏ ۳۳) وعمدۃة 
القاري (۱۱۔ )٦١١‏ وشرح المهھذب (١۱۔ )٥٥٠٤‏ والله سبحانه وتعالی أعلم: وعلمه أتم 
وأحکم. 

)١١(‏ ۔ باب: العمل بإلحاق القائف الولد 

القائف: من یتتبع الآثار ویعرفھاء ویعرف شبه الرجل بأخیه وأبيەء والجمع قافةء یقال: 
فلان یقوف الأثر ویقتافه قیافةء مثل قفی الأثر واقتفاہء کذا فی عمدۃ القاري (۷ ۔ )٥٥٥‏ وقال 
الحافظ : سمي بذلك لأنه یقفو الأثر أي یتبعھاء فکأنه مقلوب من القافي؛ کذا في فتح الباري 
.)٦۸ :١١(‏ 

وکان یقال: في علوم العرب ثلائثة: السیافة والعیافة والقیافةء فالسیافة: شم تراب 
الأرض؛ فیعلم بھا الاستقامة علی الطریق أو الخروج عنھاء والعیافة: زجر الطیر والطیرةۃ 
والتفاؤل ونحو ذلك؛ والقیافة اعتبار الشبه بإلحاق النسب؛ کذا في شرح الأبي. 

۸۔ )۱٥٤٤۹(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في باب صفة النبي للا 
ومناقب زید بن حارثة من کتاب المناقب؛ وفي باب القائف من الفرائض؛ والنسائي وأبو داود 
في باب القافة من الطلاق؛ والترمذي فيی الولای وابن ماجه في الأحکام. 

قولە: (دخل علي) وحاصل القصة أنھم کانوا في الجاھلیة یقدحون في نسب أسامة ماندنت 
لأنه کان أسود شدید السواد وکان أبوہ زید أبیض من القطن؛ فلما أخبر مجزز القائف بأن 
بینھما شبھاًء سر النبي قٌُ بذلك لأن الجاھلیة کانت تعتمد قول القائف؛ فکان قوله زاجراً لھم 

قال الحافظ : ٦‏ وقد أخرج عبد الرزاق من طریق ابن سیرین أن أم أسامة ۔ وھي أم أیمن 
مولاۃ النبي قلاُ ۔ کانت سوداء: فلھذا جاء أسامة أسود: .... قال عیاض لو صح أن أم أیمن 
کانت سوداء لم ینکروا سواد ابنھا أسامةء لآن السوداء قد تلد من الأبیض أُسود؛ قلت : یحتمل 


کتاب : الرضاع ۳“ 
یر وَجُهو. فَقَا ۵: هََلَمْ تَرّي اك مُجَرْراً نَظْرَ آَیفا إِلَیٰ زَیْد بْن کر اوت 
رو فا0 ... الام لَمِنْ بَعْضِ). 
رس ۔(۳۹) وحتدتي عَنْرَر النَاقد وَزََيرُ بن حَرّب وَابر بَکْر بن اي اج 
(وَاللَفٌِّ لِعَمْرو) لوا کنا ناك عَنِ الّھْرِیٗ عَنْ عغُرَوَةَ عَنْ عَائِمَةً قَالكت نل 
عَلَیٗ رَسُودُ الله لا دا یَم مَسْرْراً. فَقَال: لیا عَائشَۂء أَلَمْ تري ان مُجَزراً الْمذجیٔ 
اُنھا کانت صافیة: فجاء أسامة شدید السواد فوقع الإنکار لذلك٤.‏ کذا في فتح الباري (۱۲ ۔ 
(١)‏ 
۹ 


قولە: (تبرق آساریر وجھہ) الآأساریر مفردھا سر وجمعه أسرار وسرار وسرر وجمع 
جمیعھا أساریر؛ وھي في الأصل خطوط الکف من باطنھاء ثم قد یطلق السر علی خط الوجه 
والجبھةء قال أبو عمرو: الأآساریر: هي الخطوط التي في الجبھة من النکسر فیھاء کذا في تاج 
العروس للزبیدي . 

قوله: (آن مجززا) الصحیح أنە بکسر الزاي الأولیٰ؛ خلافاً لما ضبطە ابن عیینة من 
فتحھا. کذا ذکر ابن ماکولا فی الإکمال (۷۔ ۲۲۸ و۲۲۹) وذکر مصعب الزبیري والواقدي أنه 
سمي مجززاء لأنه کان إذا اذ آسیراً فی الجاعلیة جز ناصیته وأطلق. قال الحافظ : وعلی ھذا 
فکان لە اسم غیر مجززہ لكني لم أر من ذکرہ؛ وکان مجزز عارفاً بالقیافة وذکرہ ابن یونس 
فیمن شھد فتح مصر وقال: لا أعلم لە روایة. کذا في الفتح. 

۹۔ (٭۰۰) ۔ قوله: (المدلجي) ضبطه النووي بضم المیم وإسکان الدال وکسر اللام 
وھو منسوب إلی مدلج بن مرۃ بن عبد مناف بن کنانةء وکانت القیافة فیھم وفي بني أسد: 
والعرب تعترف لھم بذلك؛ حتی قال بعضھم: لا قیافة إلا في بني مدلج وبني أسد. ولکن 
الصحیح أنھا لیست مختصة بھم؛ فقد کان عمر ظلل قائفًء وھو قرشي لیس مدلجیاً ولا أسدیأً 
کما حققه الحافظ في الفتح . 

قولە: (ان بعض ھذہ الأقدام لمن بعض) یعني أن بعضھا یشبه بعضاء وکان قول مجزز مذا 
تصریحاً بأن بینھما نسباً من حیث القیافةء ومن أجل ذلك سر النبي قٌِء لکون قوله قاطعاً لما 
یتوھمه أھل الجاھلیة فی نسب آسامة طللل. 


)١(‏ إلی ھنا کتبت في حیاة والدي مولانا الشیخ المفتي محمد شفیع تل فيی شعبان سنة ١۱۳۹ھ‏ ئم توقفت عن 
تألیف هذا الشرح في رمضانء وتوفي والدي اللہ للحادي عشر من شوال سنة ۱۳۹١‏ ھ وعدت إلی التألیف 
للتاسع والعشرین من ذي القعدة سنة ۱۳۹۲ ھ اللھم اغفر لوالدي وأسکنە بحبوحة جنانك في مقعد صدق 
عند جوار رحمتك وأوصل إليه ثواب مذا التألیف ۔ 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ے‫ 2 
7 ٤٥ہ‏ ص) 
أیى ا 


رص ےںے ہے ٗ بورلیےےیہکھم ہی کہ و بے بل ےہ یہ و لق سی ہرم ٤۵ے‏ َ‫ ا 
دخل عَلقٗ. فرای أَسَامة ونا وَعَلِيْهِمَا فُطیمَة قد غَطیا رُؤوسَهْمَا . وَبَدث أَفَدَامُهْمَا. فَقَال: 
إِِنْ ذو الأقدَامَ بَعْضُها مِنْ بَُض). 

ن بعصِص 


مسالة ثبوت النسب بالقیافة 

ٹم اختلفت مذاہب الفقھاء في العمل بقول القائف في أمور الأنساب؛ فقال أبو حنیفة 
وصاحباہ والثوري وإسحق: لا عبرۃ بالقیافة أصلاًء وقال الشافعي : یعتبر قول القائف فیما أشکل 
من وطیین محترمین کالمشتري والبائع یطآن الجاریة المبیعة في طھر قبل الاستبراء من الأول؛ 
فتأتي بولد لستة أشھر فصاعداً من وطِِ الثانيء ویِدون أربع سنین من وطاً الأول؛ قال الشافعي : 
فحینئذ نرجع إلی القائف؛ فإن ألحقه باحدھما لحق بە؛ فإن أشکل عليه أو نفاء عنھما ترک الولد 
حتی یبلغء فینتسب إلی من یمیل إليه منھما . وقال مالك في المشھور عنە : یعتبر قول القائف في 
مثل هذہ الصورۃ في الإماء دون الحرائر؛ وروي عنە إثباته فیھماء ھذا ملخص ما في شرح 
النووي . وصورۃ اعتبار القیافة في الحرائر عند الشافعي کل أن یطأً الرجل زوجة الغیر بشبھة 
ویدعي الزوج أن الولد من ذلك الواطیءء فحینئذ یعرض الولد علی القافة ولا یصار إلی اللعانء 
کما في المھذب وشرحه ٥١(‏ ۔ )٥٥٤‏ من کتاب اللعان. 

وأما الحنفیة فلا عبرة عندھم بالقیافةء فإذا وطیء المشتري جاریته قبل الاستبراء من 
البائعء واحتملت المدة اللحوق بکلیھماء یثبت نسب الولد منھما جمیعاء ولا یصار إلی قول 
القائف . ۱ 

استدل الشافعي ومن وافقه بحدیث الباب؛ فإن سرور النبي قٌلهُ بقول القائف یدل علی أنه 
معتبر شرعاًء فلولا أنه معتبر في الشرع لما اتخذہ للا حجة علی أھل الجاعلیة. 

وأجاب عنه الحنفیة بأن أسامة کان نسبه قد ثبت من زید من قبل ولم یحتج النبي لل في 
ذلك إلی قول أحدہ ولولا ذلك لما نسب أسامة إلی زیدہ وإنما سر النبی قلٍَ بقول القائف هھنا 
لکونہ کافاً لأآھل الجاعلیة عن الطعن فیہ: لا لأئه کان خَجة في الشرع: وھذا کما أن الھلال 
یثبت بالرؤیة أو الشھادةۃء فلو حکم الحاکم بثبوت الھلال علی قواعد الشرعء ثم وافقه قول اُحد 
الفلکیین؛ فإنما یسر به الحاکم المسلمء لا لآن قوله حجة في الدین؛ بل لأنه یکف الألسنة 
ویقطع الأوھام . ۱ 

واستدلوا أ٘یضاً بما أخرجه البخاري فی باب التلاعن فی المسجد أن النبي لَُ قال في 
زور السلای ڈلازح جات بس اسیو نو ا کافاردری فا رما اه سدت مات 
علیھاء وإن جاءت بە أسود أعین ذا إلیتین فلا أراہ إلا قد صدق علیھا) ومثله ما سیأتي في اللعان 
عند المصنفِ فی قصة ھلال بن أمیة أن رسول اللہ 8ل قال: ١‏ أبصروھاء فإن جاءُت بە أبیضں 
سبطا قضيء العینین فھو لھلال بن أمیةء وإن جاءت بە أکحل جعدا حمش السأقین فھو لشريیك بن 
سحماء) وھذہ هي القیافة والحکم بالشبه. 


کتاب : الرضاع ۰٥‏ 





٤۔ )٤٤(‏ وحدّثناہ مَنْسُوز بْنْ أبي مُرّاجم. عَدَنَنَا إِْرَامِيمُ بْنُ سَعٍْ؛ عَن 

واجاب عنه أصحابنا الحنفیة بأن معرفتہ قلٍ ذلك من طریق الوحی لا القیافةء والحق أن 
الاستدلال ینقلب علیھمء لأنه لو کانت القیافة معتبرة لکانٹ شرعیة اللعان تختص ہما إذا لم یشبہ 
المرمئ بەء أشبه الزوج أو لاء لحصول الحکم الشرعي حینئذ بأنه لیس ابنا للنافي ٠‏ وھو یستلزم 
الحکم بکذبھا في نسب الولد کذا في إعلاء السٹن (۱۱ ۔ ۲٢۳‏ باب إذا ادعی رجلان بولد). 

واستدل الحنفیة ہما أخرجه الشیخان: (عن أبي ھریرۃ أن رجلاً آتی النبي قٌؤٍء فقال: یا 
رسول اھ! ولد لي غلام أسود فقال: مل لك من إبل؟ قال: نعم؛ قال: ما ألوانھا؟ قال: 
حمرہ قال: ھل فیھا من أورق؟ قال: نعمء قال: فأنی ذلك؟ قال: لعل نزعه عرق؛ قال: فلعل 
ابنك هذا نزعه٥.‏ انتھیء واللفظ للبخاری فی باب إذا عرض بنفی الولد من کتاب اللعان: 
وسیأتي عند المصنف في آخر اللعان. ۱ ۱ 

وأجاب عنه بعض الشافعیة بأن الحدیث إنما یدل علی إلغاء الشبه إذا کان معارضاً للفراش 
ونحن لا نقول بالشبه عند وجود الفراش؛ وإنما نصیر إليه حیث یتعارض فراشان محترمان . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: موضع استدلالنا من الحدیث قولہ للا : افلعل ابنك ھذا 
نزعه عرق؛ فإنه یدل علی أن القیافة لا حجة فیھا أصلاًء لأن الشبه رہما یأتي من عرق بعید 
فشبهة نزع العرق هي العلة المنصوصة في إلغاء الشبہ ھی بوجودہ لي جع الضون سواء 
ثبت فراش واحد أو تعارض الفراشانء فلا تعتبر القیافة في الشرع أبدا. 

ویدل علی مذھب الحنفیة أ٘یضاً ما مر في الباب السابق من حدیث ولیدة زمعةء فإنہ قيٍ قد 
وجد في الابن شبھاً بیناً بعتبة ولکنە لم یلحقه بە مع أنە لم یکن یعارضه فراش قوي؛ فھذہ 
حجة ظاھرۃ علی إلغاء الشبه مطلقاً. 

ودلیلنا الثالث ما أخرجه الطحاوي فی باب الولد یدعيه الرجلان من کتاب القضاء 
والشھادة (٢۔‏ ۲۹۵) عن سماك عن مولی لبني مخزومة قال: ‏ وقع رجلان علی جاریة فی طھر 
واحدء فعلقت الجاریةء فلم یدر من أیھما ھو؟ فأتیا عمر یختصمان في الولد فقال عمر: ما 
أدري کیف أقضي في ھذا؟ فأتیا علیاء فقال: هو بینکماء یرثکما وترثانەء وھو للباقی منکما) 
وفي إسنادہ مولی لبني مخزومة مجھول؛ ولکن أخرجه عبد الرزاق من طریق سفیان الثوري عن 
قابوس بن أبي ظبیان عن أبيه عن علي أنە: آتاہ رجلان وقعا علی امرأۃ فيی طھر واحدء فقال: 
الولد بینکماء وو للباقي منکما) وآخرجه ابن أبي شیبة فيی مصنفه عن حسین بن علي عن زائدة 
عن سماك عن حنش عن علي؛ وھذا السند علی شرط مسلمء کما في الجوھر النقي (٢۔ )۲٥٢‏ 
وحنش ھذا هو ابن عبد الله ویقال: ابن علي بن عمرو السبائي نزیل إفریقیةء ثقة من الثالثة من 
رجال مسلم والأربعة ولیس ھو حنش بن قیس الرحبي؛ کذا في إعلاء السنن ۱١(‏ ۔ .)۲٢٢‏ 


؟*"ھ٭ ت1 سے الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ش٥‏ 7.7 ‌‌ٌ وھ یا ہے ےم کے 8 یں ات پک یا کے ۔۔ 2 کا ہی و کے ٴ و لہ ہہ 
الؤّھریٌٗء عَنْ غُروَةَ عَنْ عَائِشَةً . َالتْ: دَخَل فَائِف وَرَسُول الله گل شامد . وَأَسَامَة بن 





ویستنبط لمذھبنا أیضاً ببعض آثار عمر ظلللء أخرجھا الطحاويء راجع لتفصیلھا شرح 
معاني الاثارں وإعلاء السنن . 

ثم اعترض علینا الشافعیة من حیث النظر العقلي أن ثبوت نسب المولود من الوالد إنما 
یکون لأئه مخلوق من ماهء ونحن نتیقن أنە غیر مخلوق من ماء رجلینء لأن کل واحد منھما 
أصل للولد کالأام: بمنزلة البیض للفرخ؛ الحب للحنطة؛ فکما لا یتصور فرخ واحد من 
بیضتین وسنبلة واحدة من حبتین؛ فکذلك لا یتصور ولد واحد من مائینء وھذا لأنە إذا وصل 
أحد المائین فی الرحمء انسد فم الرحمء فلا یخلص إليه الماء الثاني؛ فإذا تعذر القضاء بالنسب 
منھما جمیعا یرجع إلی قول القائف . 

واجاب عنه شمس الأئمة السرخسي بقوله: ٢إن‏ ثبوت النسب من الرجل باعتبار الفراش: 
لا باعتبار انخلاقه من مائەہء لأن ذلك لا طریق إلی معرفتهء ولا باعتبار الوطء؛ لأنه سر عن غیر 
الواطئین: فأقام الشرع الفراش مقامه تیسیرأ فقال ِ: دالولد للفراش٤‏ وکل واحد من البینتین 
یعتمد علی ما علم بە من الفراشء والحکم المطلوب من النسب المیراث والنۂنة والحضانة 
والتربیةقء وھو یحتمل الاشتراكء فیقضی بە بینھماء وھو الجواب عن قولە إٔنه لا یتصور خلاق 
الولد من الماءینء فإن السبب الظاھر متی أقیم مقام المعنی الخفي تیسیرا؛ سقط اعتبار معنی 
الباطن: مع أن ذلك یتصور بأن یطأھا أحدھماء فلا یخلص الماء إلی أحدھما حتی یطأھا 
الثاني؛ فیخلص الماآن إلی الرحم معأء ویختلط الماآنء فیتخلق منھما الولدء بخلاف البیضتین 
والحبتین: لأنه لا تصور للاختلاط فیھما). 

وقال السرخسي قبل أسطر: (وحجتنا في إبطال المصیر إلی قول القائف أُن اللہ تعالی شرع 
حکم اللعان بین الزوجین عند نفي النسب؛ ولم یأمر بالرجوع إلی قول القائف؛ فلو کان قوله 
حجة لأمر بالمصیر إليه عند الاشتباہء لأن قول القائف رجم بالغیب؛ ودعوی لما استأثر الله عز 
وجل بعلمهء وھو ما في الأرحام: کما قال اللہ تعالی : فوَیسْلَ مَا فی الأََعَا وہ (لقمان: ٣۳]ء‏ ولا 
برھان لہ علی ھذہ الدعوی؛ وعند انعدام البرھان کان في قوله قذف المحصنات؛ ونسبة الأولاد 
إلی غیر الاآباءء ومجرد الشبه غیر معتبرء فقد یشبه الولد أباہ الأدنیء وقد یشبه الاب الاعلی) 
انتھی من المبسوط (۱۷ ۔ ۷۰) کتاب الدعوی؛ باب الدعوی في النتاج . 
أحکام آخری 

قال الحافظ : (وفيی الحدیث جواز الشھادةۃ علی المنتقبةء والاکتفاء بمعرفتھا من غیر رؤیة 
الوجە: وجواز اضطجاع الرجل مع ولدہ في شعار واحد وقبول شھادة من یشھد قبل أن 
یستشھد عند عدم التھمة وسرور الحاکم بظھور الحق لأحد الخصمین عند السلامة من الھوی٢.‏ 
کذا في فتح الباري (۱۲ ۔ )٦۹‏ قبیل کتاب الحدود. 


کتاب : الرضاع ۷ 
رب ور بی عَارئة تُفْطَچمَان. ََال: 
ال گلا وَأَعْجَبَه. وََخْبَرَ به عَائِشَةً 


۳۰۰۰۰٥‏ ۔ )٠٠٠(‏ وحدّثني حَرَمَلَهً بن بَحںٰ . ا حبَرنًا ابْنُ وَهُب . أَحْبَرَنِي يُونس. ح 
وَعَدَكًا عَبْدُ بْى خُمَیْدٍ. أَخْيَرَنَا عَبْدُ الرَزٌاق. بنا مَْمر وَابْ مجرنج كُلّهُم عَي الزْمْرِیٌ 
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إِنَ هٰذْ هُذِو الأَقْدَامَ بَعْضُهَا مِنْ بَٴُض. قَسْرَ بذْيِكَ 


(٢۱)۔باب:‏ قدر ما تستحقه البکر والثیب 
من إقامة الزوج عندھا عقب الزفاف 


‫َ 


3ء( ()) خافظا از اثرین نے خََْْا رَلعنَد ز] غامر وب بن ارام 
(وَاللّفْطٌ لأَہي بَکْر) فَالُرا: عَدنَنَا يَشیّی بی سَوی؛ ع مُنَيَادَء عَنْ مُحَمّو بن أپي بر 
ند الْمَلك بی ٛ بی گر بن بد الرّحمٰن بن الْحارث بن ام عَنْ آپیهء عَنْامُ 
90ھ تروج سَلَمَة ََامَ عِنَْمَا اث . وَقَال: '٢إِنهُ‏ لَیْس بب عَلَیٰ 


أَهْلِكِ هَوَان. ان لت 7ت 20 زان سَبَلكث لَليَسَيَلث لتتاق1, 


(۱۲) ۔ باب: قدر ما تستحقه البکر والٹثیب إلخ 

١‏ ۔ )۱٥٤١(‏ ۔ قوله: (عن أم سلمة) ھذا الحدیث لم یخرجه البخاري؛ وأخرجه مالك 
وأبو داود وابن ن ماجه والدارمي والدارقطني؛ کلھم في النکاح وآخرجە أحمد في مسند أم سلمة 
(٦۔‏ ۲۹۲ و۲۹۵ و۳۰۷ و۳۰۸ و٣١۳‏ و٣٣٣۳‏ ر۳۳۱). 

قولە: (إنه لیس بك علی أهلك ھوان) کذا في الروایات المشھورۃ ووقع في روایة أبي 
بکر بن عبد الرحمن وعبد العزیز ابن بنت أم سلمة عند أحمد ٦(‏ ۔ ۳۰۷ و٣٣۳۲):‏ (إن بك علی 
اُهلك کرامة). واختلفوا في معناہء فقال بعضھم: المراد بالأھل نفسە ٌلُ والباء متعلقة بھوانء 
یعني لیس اقتصاري علی الثلاثة لھوانك علي؛ ولا لعدم رغبتي فيیك. 

وقال آخرون: المراد بالآھل قبیلتھا والباء سببیةء یعنی لا یلحق أھلك بسببك ھوان. 
ربق لسر( اک1 ۱ 

قوله: (وإن سبعت لك سبعت لنسائي) ھذا یدل علی مذھب الحنفیة فی وجوب القسم عند 
النکاح الجدید أیضاء فإنہ ل لم یرض أن تنفرد أم سلمة بأیام دون سائر الأزواج . 

وجملة القول في المسأَلة أن الفقھاء قد اختلفوا في وجوب القسم عند النکاح علی زوجته 
السابقة فقال أکثر الفقھاء: یقیم عند الجدیدة سبعاً إذا کانت بکراًء وثلاثاً إِن کانت یبا وتکون 
ھذہ الأیام خارجة عن القسمء ثم یقسم بعد ذلك بیٹھا وہین القدیمة. وھو قول الشعبي والنخعي 
ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي عبید وابن المنذر . 


۸ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہع مر مہم مم دہف مدم امام ہدعم ہے ”مہم ما ارہ امم امام درم مم مہم 


وقال بعضھم: للبکر ثلاث وللثیب لیلتانء وروي ذلك عن سعید بن المسیب والحسن 
وخلاس بن عمرو ونافعء ونحوہ قال الأوزاعي. 

وقال آخرون: لا فضل للجدیدۃ في القسم فإِن أقام عندھا شیئاً قضاہ للباقیات: لأنہ 
فضلھا بمدة فوجب قضاڑھاء کما لو أقام عند الثیب سبعاء وھو قول أبي حنیفة وأبيی یوسف 
ومحمد والحکم وحماد ھذا ملخص ما في المغني لابن قدامة (۷۔ .)٦٤‏ 

احتج أھل القول الأول بما سیأتي عند المصنف عن انس ظللہ قال: (إذا تزوج البکر علی 
الٹیب أقام عندھا سبعاء وإذا تزوج الثیب علی البکر أقام عندھا ثلاثاً). 

واحتج أھل القول الثاني بما أخرجه الدارقطنی ٢(‏ ۔ ٢۲۸ء‏ نکاح ۔ )۱٤٤١‏ عن عائشة عن 
البی آَللاِ قال: (ٴالبکر إذا نکحھا رجل؛ ولە نساء لھا ثلاث لیالء وللثیب لیلتان٢.‏ والجواب أن 
ای یف الواقديء وھو متروك في الأحکام. 

وأما الحنفیة ومن وافقھم فاستدلوا بعموم قوله تعالی : اکن فا آلا کیا فَوَودةٌ ک۹ [النساء: ]٣‏ 
وقوله تعالی : +ھر ص2 1 رن 0 0 وی کو ڑا ڈل الس کھکا 
کَالمملمَة (الساء: ۹۰ وعموم قوله گا : امن کانت لە امرأتان یمیل لإحداھما علی الاخری جاء 
یوم القیامة یجر أحد شقيه ساقطاً أو مائلا) أخرجه الخمسة والدارمي وابن حبان والحاکم عن 
أبی ھریرۃء وقال: إسنادہ علی شرط الشیخین؛ کما فی نیل الأوطار. وقد روت عائشة چنا أن 
النبی کل کان- یٹلم بین تال فیعدل زیتول : هَ الم غذا قتمی فیما املك فلا قلمنی فَما تملَكَ 
ولا أملك) رواہ الأربعة وصححہ ابن حبان والحاکم؛ وقال الترمذي: یعني بە الحب والمودة؛ 
کذا فسرہ أھل العلم . 

فھذہ النصوص تدل بأجمعھا علی أن العدل واجب فی کل ما یملکه الاإنسان؛ ولا شك أن 
الضل الم فا بدا افکاء الخلید سا لال جل ھا اه رج ابرف القم سی مت 
الأیامء بل الزوجة القدیمة في تلك الأیام أحری بأن یؤلف الرجل قلبھا . 

وأما قولہ ظلؿّلا فی حدیث أنس: ١إذا‏ تزوج البکر علی الثیب أقام عندھا سبعاً إلخ4. فمعناء 
عند الحنفیة أن یغیر طریق التناوب لا أن یترك القسم؛ فیقیم عند الجدیدة سبعا ثم یقسم للقدیمة 
سبعاء ولیس معناہ أن لایحاسب بھذہ الأیام السبعة. 

ویدل عليه قولە ظلّلا لام سلمة في حدیث الباب: (إن شثت سبعت لك؛ وإن سبعت لك 
سبعت لنسائي) فإنه لو کانت الایام الثلائة حقاً خالصاً للثیب الجدیدة لکان إذا أقام عندھا سبعاء 
کانت ٹلاٹ منھن غیر محسوبة علیھاء ولوجب أن یکون لسائر النساء أربع أربعء لأنه لم یزد 
علی حق أم سلمة إلا أربعة أیام. 


حودمم رم موم مہم راومہ ہمہ ہمہ مو لوم مو مہ مہرم افم دیفم 


وأما قوله للا في الحدیث الاتي  :‏ وإن شئت شئت ثلثت ثم درت٤‏ فإان ھذہ الزیادة لیست ثابتة ۰ 
فی جمیع الروایات؛ ویمکن أن تکون مدرجة من أحد الرواۃء کما أشار إليه الإمام محمد في 
کتاب الحجة (۳۔ ٤٤۲)ء‏ ولو صحت هھذہ الزیادة لکان معناھا عندنا: إن ششت ثلثت لك وثلثت 
لنسائي؛ لا أن تکون الثلاث خالصة لام سلمة ومذا التاویل أولی لتنطبق ھذہ الروایة علی 
النصوص العامة التي سردناماء وقال الإمام محمد: ١(إذا‏ جاء الحدیث عن رسول ال چا 
فاختلف الرواۃ ظننا برسول اللہ صلی الل عليه وآله وسلم الذي هو أھنی وأآھدی'' وما حق 
المتزوجة والآخری بالحرمة لھا إلا سواء وما نری أن رسول اللہ صلی الل عليه وآله وسلم آثر 
سک متاعلی فہرعااولاً آکو یکر ا لی یبویا شتسا رس تھا ]لا سوا ڑتا زی رسورل 
الل گل قال لام سلمة إلا کما روینا: (إن ششت سبعت لك وسبعت لھن؛ وإن شثت درت عليك 
وعلیھن) وھذا ُولی برسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم مما قلتم والحدیث الذي رویتم معناہ 
عندنا علی ما قلناء لأنه قال: (إن شئت سبعت لك وسبعت لھن؛ وإن ششت ثلثت لك ودرت 
علیھن) فھذا معناہ عندنا: إن شثت ثلثت لك ودرت علیھن ثلائثاً ثلائثاً کما ثلثت لك؛ لآان أول 
الحدیث یدخل علی آخرہ؛ لأئه لم یکن یری لھا تفضیلاً في أوله علیھن حین قال: (إن شئت 
سبعت لك وسبعت علیھن) فکذلك الأمر فی آخرہء إنما معناہ أن أدور علیھن بمٹل ما فعلت بك) 
کذا في کتاب الحجة علی أھل المدینة للژمام محمد کل (۳۔ ۲٥٢‏ و .)۲٥٢‏ 

فإِن قیل: قد جاء في روایة ما یدل علی أُن الثلاث کانت خالصة لام سلمة چثاء فقد 
أآخرج الدارقطني (۳۔ )۲۸٢‏ عن أم سلمة أن رسول الل قٌلُ قال لھا: ہإن شثت أقمت معك ثلائاً 
خالصۂ لك؛ وإن شئثت سبعت لك؛: ثم سبعت لنسائي: فقالت: : تقیم معيی معي ثلاثاً خالصة) 
فالجواب عنه بوجوہ: 

الأول: أن مدار إسنادہ الواقديء وھو ضعیف جدأء فلا ینھض للاستدلال . 

والثاني : أن الواقدي نفسه قد روی عن عائشة مرفوعاً: (البکر إذا نکحھا رجل وله نساء 
لھا ٹلاث لیال: وللئیب لیلتان) کما مر عن الدارقطني؛ وإذا تعارضا تساقطا ۔ 

والثالث : أن ھذ الحدیث قد أخرجه ابن أبي حاتم في علله ١(‏ ۔ ٥٠٤‏ رقم: )٢۲١۳١‏ من 
طریق أبي قتیبة عن إسرائیل عن أبي إسحق عن أبي سلمة ابن عبد الرحمن عن أم سلمة أن 


)١(‏ قلت: یشیر الإمام محمد ٴَل إلی قول عبد الل بن مسعود ظا : (إذا حدثتکم عن رسول اللہ لہ فظنوا 
برسول ال پل الذي هو أھناہ وأمداہ واتقاہ) أآخرجه ابن ماجه في باب تعظیم حدیث رسول ال قٌُ من 
مقدمة سننہ (ص )٤٤‏ وإلی قول علي ظلل : (إذا حدئدم عن رسول اللہ گل حدیثاً فظنوا برسول ال ا أھناہ 
وأتقاہ وأھداہ) أخرجه أحمد في سننہ (١۔‏ ۱۲۲ رز ١٦۱۲)۔‏ 


٠‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


‫َ 


قَال: قَرّأتُ عَلّیٰ عَالِكٍء عَنْ عَبْدِ الله بن 


6٠ 


۳۰۷ ۔(٤١)‏ حدّثنا یحیی بُنْ یَحَیّیٰ 


النبي لا لما خطبھا قال لھا: اإن شثت سبعت لك سبعت لنسائي: وإن شئت زدت في مھرك 
وزدت في مھورھن) ورجاله کلھم ثقات؛ وفيه أنە قٌيُ قال لھا ذلك حین خطبھاء فکان یری 
تسویتھا لسائر أزواجه قبل التزوج بھا فيی کل شيٍءء حتی في المھر فکیف یصح أنه أقام عندھا 
ثلاثا خالصة. 


مبحث طریق التناوب في القسم 

ٹم قد دل الحدیث علی مذھب الحنفیة وغیرھم في أنە یجوز الزیادة علی یوم ولیلة في 
القسم: فیجوز أن یقسم لھن یومین یومینء وثلاثاً ٹلااأء وما شاءء وذھب جماعة من أھل العلم 
إلی أنه لا یزاد في القسم علی یوم ولیلةء اقتداءاً بالنبي ِء وبہ قال مالك وأبو ٹور وأبو إسحاق 
المروزي من الشافعیةء وحمل الشافعي ذلك علی الأولویة والاستحباب ونص علی جواز القسم 
لیلتین لیلتین وثلائاً ثلاثاًء وقال في المختصر: وأکرہ مجاوزۃ الثلاث؛ فحمله الآکٹرون علی 
المنعء ونقل عن نصه في الإملاء نہ کان یقسم میاومة ومشاھرة ومسانھةء قال الرافعي رض 
مان اذا رضیع ولم یجعلوہ ہ قولا آخں وحکي عن صاحب التقریب أنه یجوز أن یقسم سبعاً 
77 زع ای ای نہ انی ظا اع و ان ا اون 
وقال إمام الحرمین : لا یجوز أن یبني القسم علی خمس سنین مثلاًء وحکی الغزالي ذ في الوسیط 
وجھا أنە لا تقدیر بزمان ولا توقیت أصلاً فإانما التقدیر إلی الزوج؛ کذا فی عمدة القارق باب 
المرأۃ تھب یومھا من زوجھا لضرتھا (۹ ۔ .)٦۹۹‏ 


وقال صاحب الھدایة: ٦‏ والاختیار في مقدار الدور إلی الزوجء لآأن المستحق هو التسویة 
دون طریقه) واعترض عليه ابن الھمام في الفتح بأن ھذا الإطلاق لا یمکن اعتبارہ علی صرافتهء 
فإنه لو أراد أن یدور سنة ما یظن إطلاق ذلك لە؛ بل لا ینبغی أن یطلق لە مقدار مدۃ الإیلاء 
وھو أربعة أشھرء وإذا کان وجوبە للتأنیس ودفع الوحشة -- اأُن تعتبر المدة القریبةء وأظن 
اکٹر من جمعة مضارة إلا أن یرضیا بە. 

واجاب عنە ابن نجیم في البحر (۳ ۔ ۲۱۹) فقال: اوالظاھر الإطلاق؛ لأنهە لا مضارۃ 
حیث کان علی وجه القسم؛ لأنھا مطمئنة بمجيء نوبتھاء والحق لە في البداءة بمن شاء) وأفتی 
في الدر المختار بأنه لا یبلغ مدة الإیلاء إلا برضاھا (رد المحتار ۳ ۔ ۲۰۳) وهو أعدل الأقوال 
إِن شاء اللہ تعالی . 


ٹم ھذا الاختلاف کلە في استقلال الزوج 0 1 1+9ك٣۸۰۶  /‏ 
فلا خلاف في جوازہ مھما کانت المدة طویلةء کما في شرح الأبي. 


کتاب : الرضاع ۱" 


کک 


۲ کے 


مَلَعَةَ اکٹ بندۂقال لچ لیس يك لی اك عَوَاذ ہے 
َإِنْ دِمتِ تَلَنْتٌ تُمٌ ثُزْث: قَالَث : لل. 


کے ود 


جح 
7ت ند . 


۰۰۸ ۔(۰٠+)‏ وحتٹنا عَبْدُ الله بی مَسْلَمَةً عَلَلتا سَلات می اع 
خورتی ابْن حَمَيْلٍ. عَنْ عَبْدِ المَلك ؛ ُن أبي بکرہ عَنْ أَبي بر بُن عَبْد الرّحْمٰنِ؛ أَنْ 


شول الله گا ین تروع اث سَلَمَة فَعَل عَلَيھَا ره ان يَخْرْع أَعَذٹ بِنَزہو. فَقَالَ 
7 الله گل : إِنْ ىِثتِ زِذْثكٍ رَحَاسَبْنٰكِ بہ : للبکر سَیع ولت ٹ٢‏ ۔ 


ے‫ 
ہ۔۔ ا ا سی .آٌ 


ےت بد اف ک 


خُبَرَنًا ابو ضَمْرَةَء عَنْ عَبْدِ الرّحْمٰن بْن 


٠۔ )٣٤(‏ حدثني أَبُو کُرَیْبٍ مُحَمّدُ بُنْ الْعَلاء. عَلَنََا حَفّصٌ لَِعْني اب فِیَابِ) 


۲٢‏ ۔ (٠٥۰)۔‏ قوله: (عن.... أبی بکر بن عبد الرحمن) فی طریق مالك؛ ولیس فيیە: 

لم أبیه)ء إذن فھو مرسلء ومن ثم استدرکه الدارقطني علی مسلمء ظناً منە بأائه خلاف ما 
شترطه من الصحة وھذا الاستدراك منه فاسد لآن مسلما کڈ إنما بین اختلاف الرواةۃ فيی 

وإرساله؛ وقد آخرج من قبل روایة سفیان: ومي متصلة؛ ومذھبه ومذھب محققي 
المحدثین أُن الحدیث إٰذا روي متصلاً ومرسلاً حکم بالاتصال؛ ووجب العمل بەء لأنھا زیادة 
ثقة. ھذا ملخص ما قاله النووي. 

قولە: (ثلث) اختارت التثلیث مع أخذھا بثوبه حرصاً علی طول إقامته ٍ عندھاء لأنھا 
رأت أنه إذا سبع لھا وسبع لغیرھا لم یقرب رجوعہ إلیھاء کذا في شرح الأبيی۔ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنە : ولا یدل ھذا الحدیث علی أنە ُ أقام عند أم سلمة ثلاثاً 
خالصة لھاء وإنما طلبت أم سلمة الزیادة علی الثلاث في أول الأمر؛ لأنھا کانت تعرف أن 
القسم لیس بواجب عليه للا فیمکن لە أن یزید في نویتھا بما لا یزید علی غیرھاء ولکنھا لما 
سمعت منہ لٌُلّلا آنهہ لا یرضی بترك القسم امتنعت عن الزیادةء لئلا یبعد عودہ إلیھاء واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم . 

(٭٠٠)۔‏ وأما قوله: (إن شثت زدتك وحاسبتك بہ للبکر سبع وللثیب ثلاٹ) فمعناہ عندنا 
آنتی إِنمَا أقعت عثدا ثلاناً عملاً بالسنةء ولا یسن للثیب فوق اللاٹ: ولکن الزیافة مباعةء فلڈ 
موی قافتا فا کرت سا ناوات کرہ لات ضف ہا مس ا2 سمل 
کما خافیتا لن الثلثء زدت في إقامتي عندك . 


ای ب ‏ ر ‏ جت 


کی .تا 04287 وگ ایی .ھ0 قالَ: رد یٹ اڑانۓ 
تھرات لتاق وَإِنْ سَبَعْتُ لَكٍ سَبَعْت لِیسَائی). 


71) سلتا بغے ز بفو اغورتا نت آر غاوو عو ان اک 
عَنْ انُس بْن مَالِبٍ. قَال: إِّا تَرَوٌّج اکر عَلّی القَیْبٍ أَقَامَ عِْنَمَا سَبْعا . وَإِذًا تَرَوَجَ الَبْبَ 
عَلی الیک أَامَ عِنْنَمَا اتا 

قَالَ خَالِد: وَلَرْ ثُلْتُ 


ج َ لَصَدَنتٌ. جت قَال: المُنَةْ گُذْلِكَ. 
ات رَحالِد ا الْعَدَاہ غز ای قاابقٰ کی ٗ قَالَ: رت سا 


قَالَ:َالدۃ ول اث وك تہ لی ال قلف 


٤٤‏ ۔ (١١٤۱)۔‏ قوله: (عن أنس) هذا الحدیث أخرجه مر لہ باب إذا تزوج 
البکر علی الثیبء وباب إذا تزوج الثیب علی البکر ومالك في الرضاعء باب المقام عند البکر 
والأی وأہو داوںے (رقم: ۲۰۲٤‏ في النکاح)ء باب في المقام عند البکر والترمذيی: (رقم: 
۹ في النکاح)ء باب ما جاء في القسمة للبکر والثیب . 

قوله: (إذا تزوج البکر) نے 0 پ0 
القسم . قال ابن العربي : والحکمة في ذلك آ نە نظر إلی تحصیل الألفة والمژانسة وأن یستوفيی 
الزوج لذته من الثانیةء فإن لکل جدیدة لذة ولما کانت البکر حدیثة عھد بالرجل وحدیشثة 
بالاستصعاب والنفارء لا تلین إلا بجھد؛ فشرعت لھا الزیادة علی الثیب؛ لأنه ینفي نفارما 
ویسکن روعھاء وھي في ذلك بخلاف الثیب؛ لانھا مارست الرجال وھذہ حکمةہ والدلیل إنما 
ہو قول الشارع وفعله. کذا في شرح الأبي. 

قولە: (السنة کذلك) إذا قال الصحابي : (السنة کذا) أو (من السنة کذا) فھو فی حکم 
المرفرعء ققرلئ؛ (قال گاء رَعذا عو متعب جمپور المعلئین: کما تقرر قی اصول الحلیث: 
قال النووي: وجعله بعضھم موقوفاء ولیس بشيء. ولذلك قال خالد: ولو قلت إنه رفعه 
لصدقت) یعني أن قوله (من السنة کذا) صریح في رفعه. 


کتاب : الرضاع ١۴‏ 


(۱۳) ۔باب: القسم بین الزوجات وبیان أن السنة 
أُن تکون لکل واحد لیلة مع یومھا 

٣۔ )٣٤(‏ حدّثنا َبُو بر بْنُ ا أبي شَیْبَةَ. حَدَثُنًا ُبَابَةٌ بن سَوَار دنت 

سُلَيْمَان بی الْمُفِيرَء عَنْ تَابتٍ: عَنْ أنس. قال: کان لِلَْیْ للا يِسُمْ یَسُوَوٍ. فَكَان إِذَا فسَمَ 


(۱۳) باب: القسم بین الزوجات إلخ 

٦۔ )۱٢٤٤١(‏ ۔ قوله: (عن أنس) إلخ؛ ھذا الحدیث مما انفرد بإخراجه مسلم؛ ولم 
یخرجه غیرہ من الأئمة الستة . 

قوله: (تسع نسوة) وھن اللاتي توفي عنھن ق: سودةء وعائشةء وحفصة: وأم سلمة 
وزینب؛ وأم حبیبةء وجویریة وصفیةء ومیمونة رضي الل عنھنّ: وھذا ترتیب تزویجه إیاھن: 
واختلف في ریحانة ھل کانت زوجة أو سریةء وھل ماتت قبلە أو لا؟ کذا في باب کثرة النساء 
من فتح الباري (۹ ۔ ۹۸ و ۹۹). 

الحکمة في کثرۃ ازواجه ُ 

قال الشافعي : خص ال سبحانه رسول ال قلٍ بأن فرض عليه أشیاء خفضھا علی غیرہ 
زیادة فی تقدسه قل؛ وأباح لە أشیاء حرمھا علی غیرہ زیادة فی تکریمه وترفیعہ فمن ھذا النوع 
الزیادة علی الأرہمء أبیحت لیزداد في نفوس العرب إجلالا وفخامةء فإنھا کانت تتفاخر بالقدرة 
علی النکاح . وأیضا فإنه کان گل من کمال القوة واعتدال المزاج بالمنزلة التي شھدت بکمالھا 
الآثار ومن کان کذلك کانت دواعي ھذا الباب أغلب عليه . 

وأیضاً إنما منع غیرہ من الزیادة علی أربع خوفاً من عدم العدل؛ کما أشارت إليه آیة ٭َإِنْ 
ئ ال کیا ن4 وھذہ العلة مرتفعة فی حقہ ا . ویشھد لان هذہ علة المنع في غیرہ أُن الله 
سبحانه أباح لغیرہ من الإماء ما یقدر عليه لقوله تعالی : ا ا ملکٹ مک4 (الساء: ۳ا لما لم 
یکن للاإماء حق في الوطاأً فیخاف عدم العدل فیه. 

وأیضاء لا یجوز عليه الاستمتاع بما لا یحل لە؛ ولا التطلع إلی ما في أیدي الرجال: 
وکانت الحال حینثذ لم تتسع لکسب الإماءء فوسع عليه في الحرائرہ واختار لە أفضل النوعین : 
روڈ فا رع لت لا یجوز لە نکاح حرائر الذمیات: بخلاف غیرہ من أمتهء قال غیرہ: 
ولئلا تکون الکافرۃ أماً للمؤمنین . کذا في شرح الأبي. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: وقد ذکر شیخ مشایخنا حکیم الأمة التھانويی قدس الله 
سرہ حکمة آخری في کثرۃة أزواجہ پل وھي أنه عليه الصلاة والسلام قد بعث إلی هذا العالم 
لیکون أسوۃ حسنة في کل شيء؛ ولیقتدي بە أمته في کل ناحیة من نواحي الحیاۃ. وکان یجب 


٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


هن لأ بکھي إلی ارد الأولی إِلأً فی تلع . ےم 6ر لاو تی ہت ال باتا 
فُكَان فی بَيّتٍ عَائِشَة. فَجَاءث زَینبٌ. بل کا فقَالث: ذو زَیْبِ. فکٹ اللی پیا 


لذلك أن لا یخفی علی أمته شيء من حیاته الفردیة والاجتماعیةء وأن تطلع الأمة علی أحوال 
بیتە وخلوته بذلك القطع وبتلك الاستفاضة التي اطلعت بھا علی أحواله خارج البیت . وإن هذہ 
الأحوال لا تنکشف علی أحد إلا بأزواجہ گل ولذلك بلغ عدد آزواجہ ظَلّلا بعد خدیجة الکبری 
عشرة آزواجء فإن العشر أقل عدد التواترء ولما بلغ عدد نسائه لی العشرۃ نھاہ اللہ تعالی عن 
کت اق و جا لا لک الام یِنْ بَمّدگ (الاحزاب: 

۔ العدد من النساء ثلاث لطائف ذکرھا الشیخ التھانوي اڈ : الأول: أنه أقل جمع 
الکثرۃ. والثاني : أنە أقل عدد التواتر. والثالث : أنە موافق لعدد السنین التي أقام فیھا رسول 
الل ا بالمدینة . کذا في رسالته (کثرۃ الأزواج لصاحب المعراج) گل . 


ومما یؤید ذلك أنە قلُ لم یقض شبابه وفتوته إلا مع امرأة ثیبة سن منە بکثیر؛ مع ما 
عرضت عليه من صفایا أبکار العرب؛ ولم تکثر أزواجه إلا بعد ما بلغ الثالث والخمسین من 
عمرہ. وکانت کلھن ثیبات؛ سوی عائشة چنا . أفھل یفعل ذلك من لا یرید إلا قضاء الشھوۃ. 
وتسکین الشبق؟ کلا! ثم کلا! وإنما کان غرضہ ظٍَّلا أن تبلغ أحوال بیته إلی الأمة بتلك 
الاستفاضة التي بلغت بھا أحواله خارج البیتء ولم یکن ذلك إلا بأن لا تقل نساءہ من عشرة. 
ولذلك نری أن نحواً من نصف الدین لم یبلغنا إلا بواسطة آزواجه چٌل. 


قولە: (فکن یجتمعن کل لیلة) إلخ . قال النووي : فیه أنه یستحب للزوج أن یأتي کل امرأۃ 
في بیتھاء ولا یدعوهھن إلی بیته. لکن لو دعا کل واحدة في نوبتھا إلی بیته کان لە ذلكء وھو 
خلاف الأفضل. اھ 

وقال الأبي : فیه أنە لا یأتي غیر صاحبة القسم في بیتھا لغیر ضرورةء وأما اجتماعھن في 
بیتھا فجائز برضاھاء وإلا فلھا المنع . قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: وھو المذھب عندناء فقد 
ذکر ابن نجیم عن الجوھرۃ: اولا یجامع المرأۃ في غیر یومھاء ولا یدخل باللیل علی التي لا 
قسم لھاء ولا بأس بأن یدخل علیھا بالٹھار لحاجة؛ ویعودھا في مرضھا في لیلة غیرھاء فإن ثقل 
مرضھا فلا بأس بأن یقیم عندھا حتی تشفی أو تموت) کذا في البحر الرائق (۳ ۔ ۲۱۹). 

تو 7د الما :ئَدا سیل مئلین: الأر۵ ٥ا4‏ رک زیر آفزنٰ انت 
فالمعنی حینثذ أنە لا لم یشعر بقدوم زینبء فمدً يَلَہُ إلیھا طناً منە بأنه معھا في خلوۃة؛ فلما 
اأُخبرته عائشة ہقدوم زینب کف یدہ عنھاء وعلی ھذا یستنبط منە أُن الرجل لا ینبغي لە الاستمتاع 
بزوجته بمحضر من ضرتھا. 


کتاب : الرضاع "۱۹( 





بزَة کكَارَا عَئی اسْنتَکَتا: وَأقینّت الصَلكَۃ: فََر ابو بکر عَلَیَذْلِكَ. فَسّیع اَمْرَاتھَا. 
فُفَال: اغْرخ بَا رَسُولَ اللُوا إِلَی الصّلاًق. وَاخث فی أَفُوَاهِهِيٌ الٹْرَابَ, مَحَرَج 
اَی قلل. کَقَالَّثْ عَائِشَةً: الانَ یَقْضٍي اللِیْ گل صَلاَه فَيَجي؛ أبُو بَکر فََفُعل ہي وَیَتعَل. 
ما فَضَی اللّی پل صَلاَنَہُ أنَامَا أَبُو پر ا ا وا ا 

والاحتمال الثاني : أن یکون الضمیر لزینب؛ والمعنی حینثذ أنە قيُ لم یعرف زینب لظلام 
البیت؛ وظنھا عائشة فمد یدہ إلیھاء فلما أخبرته عائشة بأنھا زینبء کف یدہ عنھاء لأن اللیلة 
بالمرأۃ في غیر لیلتھا . 

قوله: (فتقاولتا) لم یذکر في ھذا الحدیث تفصیل التقاولء ورہما یخطر بالبال أن تفصیله 
ما أخرجه ابن ماجە في باب حسن معاشرۃ النساء ١(‏ ۔ )۱١٤١‏ عن عائشة قالت : اما علمت حتی 
دخلت علیٗ زینب بغیر إذيٍ وھيی غضبی؛ ثم قالت: یا رسول اللہ! أحسبك إذا أقلبت لك بنیة أبي 
کر خووت ا ٹم افبلت علیٔ؛ فاعرضثُ عنھا حتی قال النبی 72 دونك فانتصريی؛ فأقبلت 
علیھا حتی رأیتھا وقد یبس ریقھا في فیھاء ما ترد علي شیئاء فرأیت النبي قٍ یتھلل وجھه' 
فیمکن أن تکون قصة ھذا الحدیث وقصة حدیث الباب واحدةء والش سبحانە أعلم . 

قولە: (حتی استخبتا) هو افتعال من السخب؛ وھو اختلاط الأصوات وارتفاعھاء ویقال 
أیضاً صخب بالصادء ووقع في بعض النسخ: (استحثتا) (من الاستحثاء) وبھذا اللفظ أثبته ابن 
الأئیر فی جامع الأصول معزیا اع مسلم قال النووي : ومعناہ إن لم یکن تصحیفا ان کل واحدة 
حثت في وجهھ الآخری التراب: وفي بعض النسخ الآخری: (استخبٹتاء أي : قالتا الکلام 
الرديءء وفي بعضھا (استحیتا) من الاستحیاء. 

قولە: (وأقیمت الصلاة) قال الأبی والسنوسی: یدل أُن المقاولة کانت قبل الصبح ودامت 
إلی إقامة الصلاۃ. قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: لم لا یمکن أن تکون بین المغرب والعشاء؟ 
بل هو الأظھر عندي لما قال نس فی ھذا الحدیث: 9فکن یجتمعن کل لیلة في بیت التي یأتیھا) 
وظاھر أن ھذا الاجتماع لا یکون في آخر اللیل؛ وإنما یکون في أوله بعد صلاة المغرب . 

قوله: (وأحث فی أفواهھھن التراب) لم یرد بذلك حقیقتهء وإنما هو مبالغة فی التسکیت 
(١)‏ البنیة تصغیر بنت؛ أرادت بە تحقیر عائشة وکذلك الدریعة تصغیر درعة: وھي قمیص النساء: وقال في 


النھایة : أرادت بە ساعدیھاء وغرضھا أن تحویل ساعدي عائشة یکفيك لشدة حبك لھا فلا تلتفت إلی النساء 
الاخ کذا في إنجاح الحاجة. 


اج الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(١٤١)۔‏ باب: جواز هھبتھا نوہتھا لضرتھا 

۶/33 .0 حدثنا زََيَْ بْنْ عَرْبٍ. ۔ عَدَننَا جَرِیرّ عَنْ مِشّام بْنِ عُرْوَةَ عَنْ 

بیو عَنْ عَائِشّةً . فَالتْ: ما زان را ات 1ن اٹرذق منااھاس سن 

وی و اف ایا سا فا ای ا شی سی کی ا نت 





رت 


وفي ھذا الحدیث ما کان عليه النبي گل من حسن الخلق وملاطفة الجمیع؛ وفیه فضیلة 
لأبی بکر ظ شلللہ وشفقتہ ونظرہ ہ في المصالح؛ وفیه إشارةۃ المفضول علی صاحبه الفاضل بمصلحته 
واللہ أعلم . 

)١١(‏ باب: جواز هبتھا نوبتھا لضرتھا 

۷ ۔ )۱٢١١(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) أخرجه البخاري في کتاب الهبةء باب هبة المرأة لغیر 
زوجھا وفي النکاحء باب المرأۃ تھب یومھا من زوجھا لضرتھا وأبو سک القسم بین 
النساء؛ واہ بن ماجه في باب المرأة تھب یومھا إلخ؛ وأحمد فيی مسند عائشة ثشة (٦۔ ٦۸‏ و ۷۷) غیر 
أنھم لم یذکروا الجزء الأول من الحدیث؛ وھو قولھا: (ما رأیت امرأة إلخ). 

قولە: (آن آکون في مسلاخھا) المسلاخ : الجلدء والمراد من کونھا في مسلاخھا أن تکون 
هھي؛ هي بعینھاء قال السنوسی : تمنت أن تکون علی مثل حالھا فی الأوصاف التی استحسنت 
مٹھاء لأنھا کائت حدیدة القلب حازمة مع عقل ودین. ۱ ۱ 

قوله: (من سودة بنت زمعة) بن قیس بن عبد شمس: القرشیة العامریةء کان تزوجھا 
السکران بن عمرو أخو سھیل بن عمرو فھاجرا جمیعاً إلی الحبشةء فلما قدم بھا إلی مکة 
توفي شلللہ؛ فتزوجھا رسول ال قللُ بعد خدیجة سنة عشرء خطبھا رسول اللہ گل بوساطة خولة 
بنت حکیمء وآخرج ابن سعد بسند صحیح عن إبراھیم مرسلاًء قال: قالت سودۃ لرسول الل گا : 
صلیت خلفك اللیلة فرکعت بي؛ حتی أمسکت أنفي مخافة أن یقطر الدم فضحك؛ وکانت 
تضحکہ بالشيء أحیاناً. ماتت في آخر زمان عمر بن الخطاب؛ ویقال: ماتت سنة أربع 
وخمسین؛ ورجحه الواقدي؛ روی عنھا ابن عباس ویحیی بن عبد الرحمن بن اُسعد بن زرارة؛ 
ھهذا ملخص ما في طبقات ابن سعد (۸ ۔ ۷٢)ء‏ والإصابة ٤(‏ ۔ .)۳۳٣‏ 

قولە: (من امرأة فیھا حدة) قال القاضي : (من) ھنا للبیان واستفتاح الکلام اھ. ویمکن أن 
یکون قولھا (من امرأة) بدلا من قولھا (من سودة) إلخ . 

قال النووي: ٢‏ ولم ترد عائشة عیب سودةۃ بذلك؛ بل وصفتھا بقوة النفس وجودة القریحة١.‏ 
قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ولکن یردہ ما أخرجه ابن عبد البر فی ترجمة سودة من 
الاسعات(1ء۴۱۸) می طری غاد ین مخللاعن نامع ّو اپ غن غابعة قالت ماس 
الناس أحد أحب إليٍ من أن أکون في مسلاخه من سودة بنت زمعةہ إلا أن بھا حدة)؛ وصححه 


گتاب : الرضاع ۱ ۱۷ 





۔ 


ُلمّا گبرّث جَعَلَتْ يَژمَھَا مِنْ رَسُولِ الله قليُ لِعَائِشَةُ. فَالثْ: یا رَسُول اللو! سنہ 


الحافظ في الإصابة أیضاً؛ فإن ھذا اللفظ صریح في أنھا آرادت بە النقد علی سودةۃ چنا 

قوله: (فلما کبرت جعلت یومھا من رسول ال گل لعائشة) وتفصیله ما أخرجه أبو داود 
(باب القسم ١‏ ۔ ۲۹۱) عن عائشةء قالت: ایا ابن اأختي! کان رسول الل قٍ لا یفضل بعضنا 
علی بعض في القسم من مکثە عندناء وکان قل یوم إلا وھو یطوف علینا جمیعاء فیدنو من کل 
امرأة من غیر مسیس حتی یبلغ إلی التي هو یومھاء فیبیت عندھاء ولقد قالت سودة بنت زمعة 
حین أسنت وفرقت أن یفارقھا رسول الل قٌ: یا رسول الل! یومي لعائشةء فقبل ذلك رسول 
اللہ پل منھا . قالت: نقول: فی ذلك أنزل اللہ عز وجل؛ وفی أشباھھاء أراہ قال: ٭وَإن اما 
کا یا کا رک السا ۷۸ط رقاب ای مد اعنٰ الزاتدی فی این ای الزناد فی وصله 
ورواہ سعید بن منصور عن ابن أبي الزناد مرسلاء وأخرج الترمذي والبيھقي (۷ ۔ ۲۹۷) وابن 
جریر في تفسیر قوله تعالی : هوَإنِ اَترَأَهٌ حَافَك4 إلخ ٥(‏ ۔ ۱۸۳) مثله عن ابن عباس. 

ولکن أخرج ابن سعد ما یدل علی أنە کل طلقھا ثم راجعھاء فقال: ‏ أخبرنا مسلم بن 
إبراھمیم؛ حدثنا هشام الدستوائيی؛ حدثنا القاسم بن أبي برزة أن النبي قيُ بعث إلی سودة 
بطلاقھاء فلما أتاھا جلست علی طریقه لبیت عائشةء فلما رأتهة قالت : أنشدك بالذي أنزل عليك 
کتابہ واصطفاك علی خلقهء لم طلقتنيی؟ ألموجدة وجدتھا فئ؟ قال: لا. قالت: فاني أئشك 
بمثٹل الأولی لما راجعتني؛ وقد کبرت ولا حاجة لي في الرجال؛ ولکني أحب أُن أبعث في 
نسائك یوم القیامة. فراجعھا النبي قُء قالت: فانيی قد جعلت یومي ولیلتي لعائشة حبة رسول 
الله ا" کذا نی طبقات ابن سعد (۸ )٤٥٥-‏ وھو مرسل رجاله ثقات؛ کما في فتح الباري (۹ ۔ 
۰۶ 

وآخرج عبد الرزاق في (باب کیف کان النبي قلُ یطلق) من مصنفه ٦(‏ ۔ ۲۳۹ حدیث: 
۹۷ءکعن أبي حنیفة عن الھیٹم أو أبي الھیٹم  :‏ أن النبي قلُ طلق سودۃ تطلیقةء فجلست لە 
فيی طریقهء فلما مَوٌ سألته الرجعةء وأن تھب قسمھا منە لأي أزواجه شاءء رجاء أن تبعث یوم 
القیامة زوجتهء فراجعھا وقبل ذلك) وأخرجه أیضا ابن سعد من طریق الواقدي عن حاتم بن 
إِسماعیل عن آبي حنیفةء ولم یذکر الھیٹم . 

قال العبد. الضعیف عفا اللہ عنە : ویمکن التطبیق بین هذہ المراسیل وہین ما مر من 
الموصولات بأن سودةۃ خشیت الطلاق؛ ثم طلقھا النبي قيٌٍء ٹم تنازلت سودة عن حقھا في 
القسمء وجمع علي القاریء بین هذہ الروایات بأنه قِهُ طلقھا رجعیةء فخافت أُن تنقضي عدتھا 
دون رجوع؛ فتنازلت؛ وراجع المرقاة )۲٦٢ :٦(‏ قبیل باب عشرۃ النساء. 

وأما الحکمة في طلاقہ قٌلُ إیاھاء مع کونھا أقدم نسائه صحبةہ فالذي یظھر لهذا العبد 
الضعیف أنە قلُ لم یکن یرید أن یفارقھا رأساء ولکنہ قٍ بْمِتٌ معلماً للکتاب مفسراً لە ولو لم 


)۱۸ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےہ ہے۔أ 2و عم کپ 9ض و و ما یح و ا 2 یر نہ ۔ھ سے٥‏ وو ےم 
قد ججعلت يَوْمي مِنك يِعَائِشة . فُکان رَسُول الله قلُ يَفْيِمُ لِعَا ؿِشَةَ يَوْمَيْنء یوْمَھا ویومَ 





یطلّق احداً من نسائە بقیت أحکام الطلاق خالیة عن أسوته الحسنة ٠‏ فطلقھا لق ٹم راجعھاء 
رین سد فی الطلاق والرحمة کنا بینت فی ضائر تواخي الحَیاة ولیعلم تفسیر قول الله عز 
وجل: فان اَمَلَُ امت من بَعَلھَا مُنُوزًا آؤ ِعَرَاضًا فلا جُکاع عَلْہما أن يٰصلحا یتما صُلما 4 (ائنسء: 
۸ واإلا فلا یتصور من مثلہ پل أن یفارق زوجتہ طالت صجبته معھا لمحض کبر سنھاء واللہ 
سبحانه أعلم . 

قولە: (قد جعلت یومي منك لعائشة) قال النووي : افيه جواز ھبتھا نوبتھا لضرتھاء لأنه 
حقھاء لکن یشترط رضا الزوج بذلك لآن لە حقاً في الواہبةء فلا یفوته إلا برضاہ ویجوز أن 
تھب للزوج فیجعل الزوج نوہتھا لمن شاء٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا الل عنەه: ھذا علی مذھب الشافعیةء فإنه إذا عینت الواھہبة ضر 
وجب عندھم أن یصرف الرجل نوبتھا إلی تلك الضرۃ بخصوصھاء وأما الحنفیة فقد اختلفت 
اأقوال المشایخ في ذلك؛ فقال ابن نجیم  :‏ ولعل مشایخنا لم یعتبروا ھذا التفصیل لأن هذہ الهبة 
إنما ھي إسقاط عنه: فکان الحق لەء سواء وھبت لە أو لصاحبتھاء فله ان یجعل حصۃ الواہبة 
لی ماھلا نی اد ا7ری ۲۳۰220 ارم لی تیر کرائ ان افنام ترل العاشت 
ورجحه الشامي في رد المحتار (۳: ۲۰۷). 


ثم للواہبة الرجوع متی شاءت اتفاقاً بیننا وہین ا نس یک ا یا 

من الکٹز وغیر وذلك لما أخرجه البيھقي عن خالد بن عرعرة قال: سمعت علي بن أ بيی 
طالب ظللله یقول في قوله تعالی : ٭وَإِنِ اَمرَآَہُ خَاقَتَ یں بَمْلِهَا 4 إلخ قال: (ھو الرجل تکون عندہ 
امرأتانء فتکون إحداھما قد عجزت؛ أو تکون دمیمة فیرید فراقھاء فتصالحه علی أن یکون 
عندھا لیلة وعند الآخری لیالي؛ ولا یفارقھاء فما طابت بە نفسھا فلا بأس بەء فإن رجعت سوی 
بینھما) کذا في السنن الکبری للبیھقي (۷: ۲۹۷) باب المرأةۃ ترجع فیما وهبت من یومھا من 
کتاب القسم والنشوز . 

قولە: (یومھا ویوم سودة) قال النووي : (معناہ أأنه کان یکون عند عائشة في یومھاء ویکون 
عندھا أیضاً فيی یوم سودةء لا أنه یوالي لھا الیومینء والأصح عند أصحابنا أنه لا یجوز الموالاۃ 
للموھوب لھا إلا برضی الباقیات وجوزہ بعض أصحابنا بغیر رضاھن وھو ضعیف١٠.‏ قلت: 
وھو مذھب مشایخ الحنفیة أأیضا؛ فقد حکی ابن عابدین عن ابن الھمام قال: ٥‏ والأظھر عندي أن 
لیس لہ ذلن(ایٰ: الموالاة) إلا برضا التي تلیھا في النوبةء لأنھا قد تتضرر بذلك) راجع رد 
المحتار (۳: ۲۰۷)۔ 


کتاب : الرضاع ۹‌ 





اش ۔ )٢۸(‏ ا و آى فَق حدثنا غقة وط بن عَالِدِ . ح وَحَدَتََا عَمُرو 


ا لک اکا مو بن ایر عَدَككا مین َٰ078889۰" اتا 
نے رت حَدَنْنَا شرِیيك. ُلَّهُمْ عَنْ مسّام: بِھذا الإسْنًاو؛ أَنّ سَوْكَة لَمَا گبِرَث؛ 
بمعُنیٰ حَدِ یثٍ جریر۔ اتکی جات خر یی : قَالَك: وَکَانَٹ ال اما تَڑوَجھا بَعْلِي۔ 


1٦‏ 0 حدثنا ابو كُرَبْب مُحَمّد بن الْعَلاء حَدَتتا ان سا عَنْ مِّام 


قن اہ یقاب َال کلت آفاعلی اتای منن ا ا0ا رت الع کھت 


۸۔ (٭+۰) ۔ قوله: (وکانت أول امرأة تزوجھا بعدي) ھذا نص من عائشة في أنه نز 
نکحھا قبل سودة؛ وھو قول عبد الله بن محمد بن عقیل وکذلك قال یونس عن ابن شھاب کما 
في الاستیعاب لابن عبد البر ٤(‏ ۔ ۳۱۷) ولکن ذکر ابن سعد عن الواقدي أنھا کانت أول امرأة 
تزوجھا رسول اللہ گل بعد خدیجةء وأنه تزوجھا قبل تزوج عائشةء وھو قول قتادة وأبي عبیدة. 

قال الحافظ في الفتح (۹: ۲۷): ١‏ وأما دخوله علیھا فکان قبل دخوله علی عائشة 
بالاتفاقء وقد نبە علی ذلك ابن الجوزي٢۔‏ 

۹۔ )۱٢١١(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) إلخ ذا الحدیث أخرجه البخاري في تفسیر سورةۃ 
الأحزاب وفي باب ھل للمرأةۃ أن تھب نفسھا لأحدء من النکاحء زتالاقاق الرضائ السا 
في الباب الأول من النکاحء وابن ماجه في باب التي وھبت نفسھا إلخ من النکاحء وأحمد في 
مسند عائشة )۱٥۸ :٦(‏ والبیھقي في باب ما أبیح لە من الموھوبة (۷: .۵٥‏ 

قوله: (کنت آغار) قال الطیبي : معناہ أعیب لان من غار عاب؛ ویدل عليه قولھا في 
اللآخر: أما تستحي أن تھب المرأة نفسھا للرجل؛ وھو ھنا تقبیح وتنفیر لئلا تھب النساء أنفسھن 
فتکثر النساء عندہء کذا في شرح الأبي والسنوسي. 

تت2 اتل علیة ضا ان اعیة ا عہع عم طرری تین بخر طاظ اع طائة آنھا 
کانت تعیر النساء اللاتيی وھبن إلخ) وکذلك أخرجه بھذا اللفظ الإسماعیلي في معجمه کما ذکرہ 
الحافظ فی التفسیر من الفتح (۸: .)٥٤٤‏ 

ولقد علمت عائشة چنا أُن اللہ سبحانه أباح لە ھذا خاصة وأن النساء معذورات 
ومشکورات في ذلك لعظیم برکتہ ِء ولکن حملھا علی ذلك القول غیرتھا عليه ق وقد 
تنافس الصحابة والسلف في تقریب ما لمسه من ثوب ونحوہ؛ وکادوا یقتتلون علی وضوئه 
'٘۹۷9۹٦۹ 1 70‏ ٰ۷ 7 القرب العظیم الذي لم یتمکن منە أحد سوی 
زوجاتہ ونقل السنوسي في شرحه لمسلم عن بعض العلماء أنه ذکر زوجاتہ پل فتمنی أن یکون 
واحدة منھنء وحق لە ذلك. 

قولە: (علی اللاتي وھبن أنفسھن) وھذا ظاھر في أن الواهبات آکثر من واحدة؛ وهھن 


می الجزہ الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَأتُول: وَتَهَبْ سافن اق سے عروَجَل: یں ککاہ نو وثوی لب من 


سر ے۔ مو ےط 


نا ومن ایت گن عَرك 6 90راب )٦٥‏ قَالثَ: فُلثَ؛ واللہء کا ای رَكَلا بُسَارِعُ لَّكَ 
فی هَوَاله 


خولة بنت حکیم وفاطمة بنت شریح؛ ولیلی بنت بنت الحطیم وقد فصل الحافظ أسماءھن في 
التفسیر من فتح الباري 

وأخرج الطبري بإسناد حسن عن ابن عباس : الم یکن عند رسول اللہ لا امرأة وعبت 
نفسھا ل٢‏ ذکرہ الحافظ وقال: والمراد أنه لم یدخل بواحدة ممن وھہبت نفسھا لہ وإن کان 
مباحا لأنہ رام جع إلی إرادتہ لقوله تعالی ن فان آراد اَی ان سنکما4 [الأحزاب : ۱) راجع فتح 


قوله: (فلما أنزل اللہ عز وجل) إلخ اختلف المفسرون فی تفسیر هذہ الاّیة علی ثلائة 
أُقوال: 

الأول: أنە إباحة لە و في ترك القسمء ومعنی الإرجاء والإیواء أن یؤخر من شاء منھن 
ویبیت مع من شاء وھذا قول الجمھوں: وأخرجه الطبري عن ابن عباس ومجاھد والحسن 
وقتادة وأبي رزین وغیرعم . 

الثانی : أنه إباحة لە گلا فی طلاق بعض آأزواجه وإمساك بعض: وأنه کان همَ بطلاق 
بعضھن؛ فقلن لە: لا تطلقنا واقسم لنا ما شئت؛ فکان یقسم لبعضھن قسماً مستویاًء وھن اللاتی 
اواھن: ویقسم للباقی ما شاء وھن اللاتيی أرجأاھن . 

والثالث: أن الاَیة فی الواہبات وھو تخیبر لە گل أن یقبل من شاء منھن وبرد من شاء. 

وحدیث عائشة في الباب یؤید ھذا القول الآخیر والذي قبلهء واللفظ محتمل للأقوال 
الثلائة. ھذا ملخص ما في فتح الباري 

27 ا کی ا ا ا یھو کر 


ےت بی سس کیٹا کیہ ۰. 7 
آبلغیت ممَن عزت فلا جتا تام عَليلک 4 [الأاحزاب: 1۱. 

قوله: (ما ری ربك إلا یسارع لك في ھواك) تعني : : ماأری ال إلا موجدألما ترید 
وترضی بلا تأخیں 0 -س 9+ قال الأبي والسنوسي: (ھذا إکرام أُبرزته الغیرة 
والإدلال والا فاضافة الھوی إليہ ا مباعد لما یجب علی الخلق شس ات 


(غو4۵ك) (یمرضاتك) کان اولی٤:ء‏ قلت: [ت الیساطة فیما ہین الژوجین لا خاچة فیھا إلی مذہ 


کتاب : الرضاع مد 


۳۰۹۷ ےت ختا ای ساد ٥‏ عَنْ ما 


ہت ۔ تا : ما تستَحِْي امْرَأۃ تَ هب تَقْمَهَا لِرَجُْل؟ حتّی ال 
غَ َوَعل: فی من تنا و حون .ا لی من کا ک4 (الاحزاب: ١ہ‏ فَقَلتُ: إِنْ وَسَك 
یت 


الدقة والتکلف في الکلامء وإنما هو إدلال من الزوجة علی زوجھا پل ولیس من سوء الأدب 
مسالة انعقاد النکاح بلفظ الھبة 

ٹم قد دل حدیث الواهبات علی أن النکاح ینعقد بلفظ الهبة أیضاء وھو مذھب أبي حنیفة 
نام امام وج ای تس کت 
برح کر وت ولان قوله تعالش پل حَالدسة للک مین مِن دُونِ 07 ہے 


صریح في أن انعقاد النکاح بالھبة من خصائصہ گل ولا یجوز لأحد غیرہ هذا ملخص ما في 


وأجاب عنه الحافظ علاء الدین الماردینيی في الجوھر النقي ہما یشفي کل علیل سی 
ان خصوصیتہ قلِ إنما کانت في انعقاد النکاح بغیر مھرء لا فی انعقادہ بلفظ الھبة فقد اخرج 
احمد عن عائشة في حدیث الباب قالت: ١لا‏ تستحیي المرأة أن تعرض نفسھا بغیر صداق) 
وأخرجه الطحاوي عنھا بلفظ اقلت: إني لأستحيي امرأۃ تھب نفسھا لرجل بغیر مھرا٭''. 
والحدیث من الطریقین یدل علی أن الذي أنكرته عائشة هو ترك المھر لا غیرء وأن الذي خص 
بە پا هو الانعقاد بغیر صداق. 

وقد أخرج البیھقي في باب ما أبیح لە من الموھوبة (۷: )٢٥‏ عن سعید بن المسیب قال: 
الا تحل الهبة بعد رسول اللہ ِء ولو أصدتھا سوطاً حلت) وأخرج ابن أبي شیبة عن طاوس 
قال: ۷لا یحل لأحد أن یھب ابنته بغیر مھر إلا للنبي گل وأخرج مثله عن مجاھد وعطاء 
والحکم وجمادء بأسانید صحیحة. 

قال الماردیني : (ویؤید ما قاله ھؤلاء وجھان: أحدھما قوله تعالی : مالکلا کون میلک 
ح4 [الأحزاب: ٥٤٤]ء‏ أي ضیق؛ الحرج إنما هو فيی وجوب الصداق لا في الانعقاد من جھة 
اللفظ إذ لا فرق في اللفظ بین (وھبت) و (زوجت): والثاني : أنە إذا ثبت أن الذی خص بە نز 


(١)‏ میلو ہہ الشیخین؛ کت تہ قال فیه السمعانی وابن یونس: ثقة 


۲ الحزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و۔ جيۂ مم 


۲۱۰۸ ۔ )٥٥(‏ حڈڈنا إِسْحَاقٰ بی إِيرَاِیمَ وَمْحَمَذ بن عام. ال مُحَمّذْ بن حائم: 
لٹا م سد مُحَمّد بن بکر۔ ۔ أَخیرنَا ابی جُریٔج. أَخْبَرَنِي عَطاء . قَال: حَضَزنَاء مَم بن غَبَاسء 


ہپس یچ 


حَارَة میمونة وج الب 8ل بّرت. کقَالَ ابی عَبّاس : هُذِو روم الب 8ل . دا رَفْعْتُمْ 


هو الانعقاد بغیر مھر؛ فقد کفینا مؤنة قوله تعالی (خالصة لك) فانتفت الخصوصیة بلفظ الھب 
لئلا یلزم کثرۃ اختصاص٠:‏ إذ الأصل عدمه٥‏ راجع الجوھر النقي (ہامش البيھقيی ۷: .)٥٥‏ 

١‏ ۔ )۱٢٤١(‏ ۔ قوله: (حدثنا |إسحاق بن إبراھیم) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في باب 
کثرة النساء من النکاحء والنسائي في الباب الأول من النکاحء وأحمد في مسند ابن عباس :١(‏ 
۱ و۸٣۳‏ و۹٤٣۳).‏ 

قولە: (میمونة زوج الٹبي قل) هي بنت الحارث أم المؤمنین وخالة ابن عباس؛ وکانت 
قبل النبي لا عند أبي رھم بن عبد العزی؛ وقیل : عند سخبرۃ بن أبي رھم؛ وقیل: عند 
حویطب بن عبد العزی؛ وقیل: عند فروۃ أخیەء وتزوجھا رسول اللہ لَُِ في ذي القعدة سنة سبع 
فيی عمرۃ القضاءء وقال ابن سعد: کانت آخر امرأۃ تزوجھا رسول اللہ قٍ وأآخرج ابن سعد بسند 
صحیح إلی ابن عباس قال: قال رسول الل پل : (الأخوات مؤمنات : میمونة وأم الفضل 
وأسماء) وأخرج عن یزید بن الأصم في قصة طویلة أن عائشة چا قالت فیھا : (آما إنھا کانت 
أتقانا ل۵ وأوصلنا للرحم) وأآخرج عن مجاھد قال: ‏ کان اسم میمونة برةء فسمّاہا رسول اللہ گا 
میمونة وفي نکاحھا في حالة الإحرام خلاف مشھور تقدم في النکاح وماتت سنة إحدی 
وخمسین؛ وقیل : سنة إحدی وستین . 

قولە: (بسرف) بفتح أوله: وکسر ثانیەء وآخرہ فاء قال أبو عبید: السرف الجاھل؛ قال 
البلاذري: هو موضع علی ستة أمیال من مکة؛ وقیل: سبعة؛ وتسعة؛ واثنيی عشر؛ تزوج بە 
رسول اللہ گلا میمونة بنت الحارث؛ وھنا بنی بھاء وھناٰ توفیت؛ کذا فی معجم البلدان 
)۲۱٢ :١(‏ للبلاذریي . 

وآخرج ابن سعد من طریق الواقدي أُنھا توفیت بمکة؛ فحملھا عبد اللہ بن عباس وجعل 
یقول للذین یحملونھا: ارفقوا بھا فإنھا أمىکمء حتی دفٹھا بسرف. وأخرج أیضاً بإسناد صحیح 
عن یزید بن الاأصم قال: ہدفنا میمونة بسرف في الظلة التي بنی بھا فیھا رسول اللہ لا ومن 
وجە آخر عن یزید ب بن الأصم قال: 7نزل في قبرھا ابن عباس وعبد الرحمن بن خالد ب بن الولید 
وأنا وعبید الل الخولاني؛ (طبقات ابن سعد ۸: )۱٥٤‏ قال العبد الضعیف : أما ابن عباس 
ویزید بن الأصم فکانت میمونة خالتھماء وأما عبد الرحمن بن خالد فکانت میمونة خالة أبیە 
وأما عبید اللہ الخولاني فکان فيی حجرھاء کما نبە عليه الحافظ في الفتح (۹: ۹۷) وموضع قبر 
میمونة بسرف معروف إلی الیومء وھو علی شارع المدینة علی الیسار من الذي یتوجه إلیھا من 
مکكةء وقد زرته والحمد للہ. 


کتاب : الرضاع ٣‏ 


تْْكْها فلا تَزَعْرِعُوا. وَلاً تُُلرِلوا. وَازْفْقُوا. فَإِنهُ کان عِنْدَ رَسُولِ الله قل يَِسْمٌ. فَکَانَ 
َقْيمُ لِنَمَان وَلاً يَتْسمُ لوَاجو. 

ال عَظاة: اي لأَ یَتَيمُ لَهَا صَفيَةُ بل خُیح بُن احخطبَ. 

قوله: (فلا تزعزعوا) الزعزعة: تحریك الشيء الذي یرفعء والزلزلة: الاضطراب؛ قاله 
الحافظ في الفتح . 

قوله: (وارفقوا) إشارةۃ إلی أن مرادہ السیر الوسط المعتدل؛ ویستفاد منە أُن حرمة المؤمن 
بعد موته باقیة کما کانت في حیاته؛ وفیه حدیث اکسر عظم المؤمن میتاً ککسرہ حیأً) أخرجه ابو 
داود وابن ماجە وصحصه ابن حبان: کذا فی فتح الباري . ۱ 

قوله: (الٹي لا یقسم لھا صفیة) هذہ الزیادة من عطاء قد حذفھا البخاري فی صحیحہ: 
وقال النووی: (ھذا وهم من ابن جریج الراوي عن عطاء: وإنما الصواب سودة؛ کما في 
الأحادیٹ) وبمثله حکی عیاض عن الطحاوي؛ والأبی عن الخطابی ۔ 

وقد اجتھد بعض العلماء في نفي الوھم عن ابن جریج؛ وإثبات أن صفیة کانت ممن لا 
یقسم لھا رسول اللہ لق فقال عیاض: قد ذکروا في قوله تعالی : 'ٍی مَن نا یہن 4 (الاحزاب: 
١‏ أنه آوی عائشة وحفصة وزینب وأم سلمة؛ فکان یستوفی لھن القسم وأرجأ سودة وجویریةڈ 
وأم حبیبة ومیمونة وصفیة فکان یقسم لھن ما شاء قال: فیحتمل ان تکون روایة ابن جریج 
صحیحةء ویکون ذلك في آخر أمرہ حیث آوی الجمیع؛ فکان یقسم لجمیعھن إلا لصفیة. 

وردہ العلامة العیني بقوله: ہ قد أخرج ابن سعد من ثلاثة طرق أن النبي قلَُ کان یقسم 
لصفیة کما یقسم لنسائہء فإن قلت: قد أخرج ابن سعد ھذہ الطرق کلھا من روایة الواقديء وھو 
لیس بحجة؛ قلت: ما للواقدي؟ وقد روی عنه الشافعي وأہو بکر بن أبي شیبة وأبو عبید وأبو 
خثیمةء وعن مصعب الزبیريی: ثقة مأمون؛ وکذا قال المسیبی؛ وقال أبو عبید: ثقةء وعن 
الدراوردي : الواقدي أمیر المؤمنین فی الحدیث) انتھی من عمدۃ القاريی (۹ : .)۳٥۹‏ 

ولکن الحافظ ابن حجر کل لم یرضی بتوثیق الواقدي؛ فقال: (وقد تعصب مغلطاي 
للواقدی: فنقل کلام من قواہ ووثقہ وسکت عن ذکر من وھاہ واتھهمہ: وھم اکثٹر عدداً ومن 
إتقاناء وأقوری معرفة من الأولین ومن جملة ما قواہ بە أن الشافعی روی عنةہ: وقد اُسند البیبھقی 
عن الشافعی أنە کذبەء ولا یقال: فکیف روی عنە؟ لأنا نقول: روایة العدل لیست بمجردھا 
نَا فقد روی ابو حنیفة عن جابر الجعفی؛ وثبت عنە أنه قال: ما رأیت أکذب منه) لکنه 
رجح أن مراد ابن عباس بالتي لا یقسم لھا سودة کما قاله الطحاوي. راجع فتح الباري :١(‏ 
۸. 

ثم قال الحافظ : الکن یحتمل أن یقال: لا یلزم من أنە کان لا یبیت عند سودة أن لا یقسم 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ )٢٥(‏ حدٹتا تَُمّدُ بی زاؤم وَعَبدُ بی حُمَيْو. جَجمیماً عَْ عَبْ الرزَاقِ: عَنِ 





بن جْرَیْج بھٰذًا الإسناد. وزاد: قَالَ عَطاءً: کاٹ اَم کوتا فائٹ اهت 
٥(‏ ۱( ۔ یاب: استحباب نکاح ذات الدین 
۳٢‏ وت و کر ھت کی وہ الله بن سید 


ےت عَنْ ا لا َن: مُْكمْ ا1ا انم لِعَالِهَاء ا وَلْجَمَالِهَاء 


"ھ٦‎ 


5× 


لھاء بل کان یقسم لھاء لکن یبیت عند عائشةء لما وقع من تلك الھبةء نعم : یجوز نفي القسم 
عنھا مجازا؛ وھو کلام متین جدا. 

٢۔‏ (٥٥۰)۔‏ قوله: (کانت آخرھن موتاً) یعني به میمونة چنا ووافق عليه ابن سعد 
وغیرہء قالوا: وکانت وفاتھا سنة إحدی وستین؛ وخالفھم آخرون؛ فقالوا: ماتت سنة ست 
وخمسین: ویعکر عليه أن أم سلمة عاشت إلی قتل الحسین وا وکان قتله یوم عاشوراء سنة 
إحدی وستین؛ 8+ َ*"“" والأول أرجح؛ ویحتمل أُن تکونا 
ماتتا فی سنة واحدة لکن تأاخرت میمونة . وقد قیل أیضا : إنھا ماتنت سنة ثلاث وستین؛ وقیل : 
سنة ست وستین ص 0 کذا في فتح الباري . 

قوله: (ماتت بالمدینة) ھذا مشکل جدأء لما تقدم في ھذا الحدیث بعینە أُنھا ماتت 
بسرف: وھو موضع بقرب مکة؛ لا بالمدینةء وتأول فیه الحافظ بأن المراد من المدینة معناھا 
اللغوي؛ یعنی البلد والمراد منه مک ولکنە بعید کما تریء فالظاھر أنه وھم من أحد الرواة؛: 
وإن أراد بە صفیة فقد وھم أیضاء لأتھا لم تکن آخرھن موتاء کما ذکرہ الأبی؛ واللہ سبحانه 
أعلم . 

)۱١(‏ ۔باب: استحیاب نکاح ذات الدین 
)١٤١١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) إلخ أخرجه البخاري في باب الأکفاء في الدین: 
ےئ وأبو داود في الباب الثاني من النکاحء وار بن ماجه فيی 
تزویج ذات الدین وأحمد في مسند أبي ھریرة .)٦٢۸ :٢(‏ 

قوله: (لمالھاء ولحسبھا) والحسب بفتح المھملتین في الأصل: الشرف بالاباء 
وبالأقارب؛ مأخوذ من الحساب؛ لأنھم کانوا إٰذا تفاخروا عدوا مناقبھم ومآثر آبائھم وقومھ: 
وحسبوھا فمن زاد عددہ علی غیرہ سبق الآخرین فی المفاخرۃ. وقیل : المراد بالحسب ھنا 
الفعال الحسنةء کذا فی عمدة القاری (۹ ۔ ۳۷۷)۔ 


قال الحافظ: وقد وقع في مرسل یحیی بن جعدة عند سعید بن منصور: (علی دیٹھا 


کتاب : الرضاع ہی 





دلدبنیا. فاظف' بذات الاب ثَتث بَدا4)۔ 
ولِدِینِ بذاتِ الدین. ثربت ٍ 


ومالھاء وعلی حسبھا ونسبھا)ٴ وذکر النسب علی ھذا تأکید. ویؤخذ منە أن الشریف النسیب 
یستحب لە أن یتزوج نسیبةء إلا أن تعارض نسیبة غیر دینةء وغیر نسیبة دینةء فیقدم ذات الدین . 

قوله: (فاظفر بذات اللین) وأاخرج ابن ماجه عن عبد اللہ بن عمرو قال: قال رسول 
الل پل : ۷لا تزوجوا النساء لحسنھن؛ فعسی حسنھن أن یردیھن؛ ولا تزوجوھن لأموالھن: 
فعسی أموالھن أن تطغیھن: ولکن تزوجوھن علی الدین: ولأمة خرماء سوداء ذات دین أفضل۴. 
وأاخرج احمد وأبو یعلی والبزار عن أبي سعید الخدري مرفوعا: ستکح المرأة علی إحدی 
الخصال : لجمالھا: ومالھاء وخلقھاء ودینھاء فعليك بذات الدین والخلق؛ تربت یمینك) ذکرہ 
الھیٹثميی فی مجمع الزوائد وقال: رجاله ثقات () : .)۲٥٢‏ 


هھل الجمال مطلوب في النکاح؟ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: ولیس معنی ھذہ الأحادیث أن لا یلتفت الرجل إلی 
الحسب والجمال أصلاًء وإنما المعنی أن یقدم الدین علی کل شيءہ ولا یرغب في أمرأة 
لمحض جمالھا إن کانت غیر متدینةء وإلا فقد ثبت في عدۃ أحادیث أن الجمال من موجبات 
الرغبة في النکاح؛ لان العفة وغض البصر والتحصین لا یحصل إلا بن یطمئن الرجل بزوجتە. 
فمنھا ما مرّٗ في کتاب الرضاع عن علي ظلللہ أنە عرض اہنة حمزة علی رسول ال آلُ فائلاً : 
افإنھا من أحسن فتاۃ في قریش) أخرجه سعید بن منصور کما حکی عنه الحافظ في الفتح . 

ومنھا ما مرٌٗ عند المصنف فی باب ندب النظر إلی المرأۃ من النکاح أنہ لا قال لرجل أراد 
التزوج في الأنصار: افانظر إلیھاء فإن في أعین الأنصار شیئاً٢.‏ 

ومنھا ما أخرجە أحمد: وأبو یعلی وابن ن أبي شیبة فی مسندیھما عن أنس اأُن امرأة أتت 
النبي قلُ فقالت : یا رسول اللہ بنت لي کذا وکذاء فذکرت من حسنھا وجمالھاء کت 
قال : قد قبلتھا :قلم ٹترل ىمَدكھا خی ڈکرٹ آتھا تم تصاع زلم تضك شینا ئطٌ) قال: 
حاجة لي في ابنتك) ُوردہ الھیثمي في باب من لم یمرض من جنائز مجمع الزوائد (۲: )۲۹٢٣٢‏ 
وقال: رجاله ثقاتء وأوردہ الحافظ فی باب کفارات المرض من طب المطالب العالیة(۲: 
.۱١۱‏ 

ومنھا ما أخرجه أحمد عن انس بن مالك أن النبي گل أُرسل أم سلیم تنظر إلی جاریة؛ 
فقال: ‏ شمي عوارضھا وانظري إلی عرقوبھا) وأخرجه الحاکم أیضاً وصححہہ وأقرہ الذھبي؛ 
کما في الفتح الرباني .)٦٦٤١ :۱١(‏ ۱ 

قوله: (تربت ید۵ع) قد مرٗ غیر مرة أنه فی الأصل دعاء: ولکن العرب تستعملھا للژإنکار 


ھی الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱۷" ۔(٤ہ)‏ وحذثنا مُحَمّد بْنْ عَبْدِ الله و مس . حَدُننًا ا . حَدَننَا 


عَبْدُ الْمَلِكِ بن أبي سُلَيْمَانَ عَنْ عَطاء. أَخْبَرَتِي جَایر بُیْ عَبْك اللو: قَال: تَزَوَجْتُ امْرَأء 
ق ع مو اللہ کو لیت اتی لا تَقَالَ: ىا جَابر! 0067 عم ٠ال‏ 
(ہکز آم ئَيْب؟؛ فُلثَُ: ئِبْبْ. قال: مھا بکراً تَلاعَيهَا؟4 فَلثَ؛ یا زشرل الل! -- 


ت تحقیت آن فنخل یی بین َال: هٰذَاك إِذَنْ. إِنٌ المَراء نک 277 
وَمَالِهَاء رَجَمَالِھا. فَعَلَْكَ بات الین دَ تربت پَدك) . 


(١١)۔باب:‏ وھد بح الیکر 
۷۔ )٥٥(‏ کات ال بن مُمَاؤ. عَدَلَنَا أبي . عَتَََا شُغبَةء عَنْ مُحارب: 
عَنْ جابرِ بْن عَبْلٍ الله . قَالَ ترخْٹ امْرَا َال اي رَسُول الله گل : ایوس مسجم 


والزجر والتعجب والتعظیم والحث علی الشيء: والمراد منه ھھنا معناہ الأآخیر وراجع لتحقیق 
فتح الباري؛ باب الأکفاء فی الدین (۹ ۔ .)٦١١‏ 


استطراد: 

قد ذکر الیافعي أن والد عبد الل بن المبارك کان عبداً یعمل فی ہسٹان مولاہ فاستشارہ 
سیل ذات پرم سی بت :وقد خطبت لی ورغب نپا گی رشن آقا تال یا سا4ا سن تری 
ان نزوجه هذہ البنیة؟ فقال لە یا سیديی! الناس مختلفون فی الأغراض؛ أما أھل الجاھلیة فکانوا 
یزوجون للحسب: وأما الیھود فیزوجون للمالء وأما انتفتا فیزوجون للجمال؛ وأما ھذہ 
الامة فیزوجون للدین . یعني الأخیار منھم الدینین فلما سمع من ذلك أعجبه عقلهء فقال لأمھا: 
والل ما لھا زوج غیرہ فزوجھا منەه؛ فولدت لە عبد الل بن المبارك 5 لہ وراجع مرآة الجنان 
للیافعي (ا: ۹) في ترجمة عبد اللہ بن المباركء أحوال سنة ۱۸۱ھ. 


)١١(‏ ۔ باب: استحباب نکاح البکر 

۔ (۷۱۰۲) ۔ قوله: (آخبرني جابر بن عبد الل) إلخ ھذہ قصة جابر؛ وقد أخرجھا 
البخاري في کتاب الجھاد باب من غزا وھو حدیث عھد بعرس؛ وباب من ضرب دابة غیرہ 
وفي کتاب المغازيي. باب إذ ھمت طائفتان منکم أن تفشلاء وفي کتاب البیوعء باب شري 
الدواب والحمیر. وفی کتاب الاستقراض؛ باب الشفاعة فی وضع الین وفی کتاب الوکالةق 
باب إذا وکل رجلاً أن یعطي شیاً ولم یبین کم یعطي إلخ؛ وفي کتاب الشروط؛ باب إذا اشترط 
البائع ظھر الدابةء وفي کتاب النکاحء باب تزویج الثیبات؛ وباب لا یطرق أھله لیلاًء وباب 
طلب الولد: وباب تستحد المغیبة وتمتشط الشعثةء وفی کتاب النفقات؛ باب عون المرأةۃ زوجھا 
فی ولدہ. 


کتاب : الرضاع ۷ 





اَل تَرَوَجْتَ كػ؟) فلت : عم نا720 
الْعَذَارَیٰ وَلِعَابهَا؟. 
ان مَيَةۃ فَکرند لعمرو تی دیتان فقا10 یئل بی جا وَانما قا20 :ھا 
٣‏ ۔ )٥٥(‏ حدّثنا یَحَیٔی بن یَحیٔ َبُو الرٌبیع الرَّهرَانيْ . قَالَ يَحْيٰ اح کا 
حَمَاد بْنْ زَيد عَن مرو بٔي بیتار عَنْ جَاہر بن عَبْ اللہ ان عَبْدَ الله مَلَكَ وَترَ بَسْمَ 
ز گال: سَبع) فعْزوَخَْتُ امْرَأة تب فَقَالَ لِي رَسُود اللَهِ: لیا جابرًا ترَوَجتَ؟) 
قال: فُلتْ عم . قَال: نکر آم ب٤‏ قال: 2۰9٣۷‏ کا سُول الله! فَال: 'فَهَادَ 
جَارِيَةً جح 7ار قال < شا ےو را کات الد ےل الات 


وأخرجه مسلم في المساقاۃ: باب بیع البعیر واستٹناہ رکوبە أیضاًء وأبو داود والدارمي في 
النکاح: والجھاں والترمذي وابن ماجه في النکاِح؛ والنسائي في البیوعء باب البیع یکون فيه 
الشرط إلخ . وأحمد في مسند جابر بن عبد اللہ (۳: ٤‏ و ۳۰۲ و ۳۱٣‏ و ۸٥۳و‏ ٣٦۳و٣۳۷‏ 
و ع۳۷ و .)۳۷۲٣‏ ۱ 


قولە: (تزوجت امرأة) إلخ اسمھا سھلة بنت مسعود ب بن أوس بن مالك الأنصاریة الأوسیة 
ذکرہ ہ ابن سعد کما في فتح الباري (باب تزویج الثیبات ۹ : .٥‏ 

قولە: (فلقیت النبي قلِ) سیأتي أن ذلك کان عند القفول من غزوۃ تبوكء أو غزوۃ ذات 
الرقاع . 

٥۔‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (فاین أنت من العذاری ولعابھا) ضبطہ الاکثر بکثر اللامء وعليه فھو 
مصدر آخر للملاعبةق کما في المقاتلة ة والقتالء وضبطه المستملي وغیرہ بضم اللامء والمراد بہ 
الریقء وفيه إشارۃ إلی مص لسانھا أو رشف شفتیھاء وذلك بقع عند الملاعبة والتقبیل؛ ولیس 
هو ببعید کما قال القرطبي؛ ویژید أنه بمعنی آخر غیر الملاعبة قول شعبة أنه عرض ذلك علی 
۷۷۷ی۷یٰتیٹییپ۷پ9 ی0۶۰۷ 
متحدتین في المعنی لما أنکر عمرو ذلك؛ لآنه کان ممن یجیز الروایة بالمعنی . کذا قال الحافظ 
اي افتع: 

٦۔‏ (٭٥۰)۔‏ قوله: (فھلا جاریة تلاعبھا وتلاعبيك أو قال: تضاحکھا وتضاحکك) وجمع 
أبو الربیع بین اللفظینء ووقع عند الطبراني من حدیث کعب بن عجرۃ أن الٰنبي قيُ قال لرجل؛ 
فذکر نحو حدیث جابر؛ وقال فیة: اوتعضھا وتعضكك) ووقع في روایة لأبي عبیدة: (تذاعبھا 
وتذاعبك) بالذال المعجمة بدل اللامء کما في فتح الباري 


۸ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِب الله مَلَك وَثرة لع بنا از سَيع) وَإِّي گرفث ان این از أچیئنْ َسللَِھَن: 
َأخبیث ان أچيء بامراؤ تقُوم عَليْهنٌ وَنُضْلِحُهُن. قَال: برق الله تَك؛ از کال لی خَيرا. 
وَفِي رِوَایة ًَ- بیع : ا للاَعِبُهَا وَلاَحِبٔكَ وَتُضَاحِکھَا وَنُمَاحِکكَ). 





قال النووي: وفيه فضیلة تزویج الأبکار؛ وثوابھن أفضلء وفيه ملاعبة الرجل امرأته 
وملاطفته لھا ومضاحکتھاء وحسن العشرةۃ وفيهە سؤال الإامام والکبیر عن اأُصحابه عن 
ُمورھم وتفقد أحوالھم وإرشادھم إلی مصالحھم . 


قوله: (إن عبد الل هھلك) یعني بە والد وقد صرح في روایة سفیان عند البخاري في 
المغازي أنە قتل یوم أحدء وبھذہ المناسبة أخرجه البخاري فی المغازی. 


قولە: (ترك تسع بنات) ووقع في روایة الشعبي عند البخاري في المغازي : (ست بنات) 
وجمع بینھما الحافظ في الفتح (۷: )۲۷٦‏ بأن ثلاثاً منھن کن متزوجات أو بالعکس . 


قوله: (وإني کرھت أن آنیھن) إلخ. وفي روایة سفیان: عن عمروء في مغازي البخاريی: 
افکرھت ان أجمع إلیھن جاریة خرقاء مثلھن؛ ولکن امرأةۃ تقوم علیھن وتمشطھن؟ وفي روایة 
نبیح العنزي عند أحمد (۳: :)۳٥۸‏ (فکرھت أن أضم إلیھن جاریة کإحداهن: فتزوجت ٹیبا 
تقصع قملة إحداهن؛ وتخیط درع إحداھن إذا تخرق٤.‏ 


قالالای: وفغيی تصویبه گل اعتذارہ ترجیح مصالح النٹشفس والأولاد علی لذات الدنیا 
وشھواتھاء وفیه ما یلزم المرأة من القیام بمصالح زوجھا وما تندب إليه من بر أھله. 


کلمة في الدعوۃ إلی حفل الزواج 
ا ا ا ا ات او و ا ا و کات 
مجلس النکاحء کما یفعل في زمانناء لیس بمطلوب شرعاًء فانظر إلی جابر طلللہ تزوج امرأۃ؛ 
کا کا ا ا رر و ہت انظر 
إليه لا کیف دعا لە بخیں ولم ینکر عليه أنه لم یدعه عند عقد النکاحء ولو کان ھذا الاهتمام 
مطلوبا في الدین لم یکن جابر ظَلله لیذھل عن رسول اللہ قلُ عند الدعوۃ إلی النکاح. وکذلك قد 
مر عند المصنف في باب الصداق: ٥‏ أن النبي قلهُ رأی علی عبد الرحمن ابن عوف أثر صفرة؛ 
ال 0ة قال:یارشر410) آلی کٹروعت ابراو على رر نراا ین سے قالۃ تارف ال 
لك أو لم ولو بشاة) فإن عبد الرحمن بن عوف ظلللہ اأحد العشرة المبشرة ولکنە لم یدع رسول 
لہ قٍ إلی حفل زواجہ؛ حتی سآألہ النبي گل فآخبرہء ولم یشك إليه رسول اللہ لُ بأنە لم یدعہ 
...ا وھکذا کان أمر الصحابة رضوان الل علیھمء یتناکحون بکل سذاجة وبساطةء لیس فیھا 
ھذہ الالتزامات من الفخفخة والتکلف؛ والل سبحانه أعلم . 


کتاب : الرضاع ۹ 





عَبْدِ اللہ فَال: ال لی شون ا اللہ کل : ال تفن ا ججایر؟: رَسَاقَ الْحَيِيكُ ت 
قُوله: اْرَأَۃ تَقُومْ عَلَيْهن وَنَمْمْطهْن. قَال: َاَصَبْتَ؛ وَلَم یُذگُز ءَ مَا بعدہ. 


ہ٥۔ )٢۷(‏ حدثنا يَحّْی بْنْ يَحْییٰ. اَخبرَنَا مُشَيْمٌ عَن سَيّار عَن الشُعِِیٗ: عَنْ 
جَابر بن عَبْد اللّو. قَالَ: ہے تج تد ےت 


۷۔ (٭٥٭۰)‏ ۔ قوله: (في غزاة) اختلفت الروایات فی تعیین هذہ الغزوۃء فعلق البخاري 
ٹی الشروظ امت مَية اھ بن معَورمت جار اط یج اوعل اسے انت 
)٦‏ في روایة أبي المتوکل : ان رسول الل گل مر بجابر في غزوۃ تبوك٤.‏ 

ولکن أخرج أحمد (۳: )۵٥‏ من طریق محمد بن إسحاق عن وھب بن کیسان عن جاہر 
قال: اخرجت مع رسول ال لٌِ في غزوۃ ذات الرقاع إلخ) وکذا أخرجه الواقدي من طریق 
عطیة بن عبد اللہ بن أنیس عن جابر ورجحه الحافظ ابن حجر تل بوجوہ: 

الأول: أنه مروي من طریق محمد بن إسحاق والواقدي؛ وإن أھل المغازي أضبط لذلك 
من غیرھم . 

والثاني : أنه وقع في روایة الطحاويی” ان ذلك کان في رجوعھم من طریق مکة إلی 
المدینةء ولیست طریق تبوك ملاقیة لطریق مکةء بخلاف غزوۃ ذات الرقاع . 

والثاٹ : أن في کثیر من طرق ھذا الحدیث اعتذار جاہر لتزوج الثیب بأن أباہ استشھد یوم 
اأحدء فاشعر بأن ذلك کان بالقرب من وفاۃ أبیەء فیکون وقوع القصة في ذات الرقاع أظھر من 
وقوعھا في تبوكڈ٘ لأن ذات الرقاع کانت بعد أحد بسنة واحدة علی علی الصحیح؛ وتبوك کانت 
بعدھا بسبع سنینء ولا جرم جزم البیھقي في الدلائل بما قال ابن إسحاقء کذا في فتح الباریء 
(ہ : )۲۴٢۰‏ کتاب الشروطء باب اذا اشترط البائع ظھر الدابة. 

قوله: (فلما أقبلنا تعجلت) إلخ وزاد قبله في روایة نبیح عند أحمد (۳: :)۳٥۸‏ افقدت 
جملي لیلة؛ غمررت علی رسول ال گل وھو یشد لعائشةء قال: فقال لي : ما لك یا جابر؟ قال: 
قلت : فقدت جملي؛ أو ذھب جملي في لیلة ظلماءء قال: فقال ليی: ھذا جملك! اذھب فخذی 
قال: : فذھبث نحواً مما قال لي فلم اأجدہ: قال: فرجعت إليه فقلت: یا نبي اللہ! ما وجدت 
قال: فقال لي : ھذا جملك! اذھب فخذہ: قال: فذھبت نحواً مما قال لي فلم أجد قال: 





لم أجد ھذا اللفظ فیما أخرجە الطحاوي في باب الشروط في البیع من شرح معاني الآثار؛ فلعلہ أخرجہ فی 
مشکلە أو في کتاب لە آخر ولکنە مروي عند مسلم في باب بیع البعیر واستثناء رکوبە من طریق مغیرۃة عن 
الشعبي؛ والل أعلم : 


- الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لِي وف . َلَحِقَنِي رَابٌ عَلَفِي دح کرو ا ات و ۔ فَانْطلَقَ بَعیِي گَأجُوّدِ 
ڈ×ظ2ظ2ء۵9صءھ "ھ0 فَالْنْفَتُ فَإدَا 2 بِرَسُولِ الله گل . کَفَالَ: وَا بْمْجِلكَ بَ يّا جَابر؟) 
لٹ : یا رَ کول للہا إني حَدِیثُ عَهْدٍ بُِرُس. فقَال: ٥اُبکراً‏ تُرَوَجْهَا ام ئْا؟؛ قال: قلتُ : 
7 ال امَلا جَارِیَةً تُلاَعيْھا َثْلاَعِبِكَ؟١.‏ 





فَال: فَلَمَا فَيْنْنَا المَيْينَةً فَعَبْنَا لِندغْل. فَقَال: ٥َامھلُوا‏ ء کے شر لیڈ رائ ت2 


فرجعت إليه فقلت : بأبی وأمی یا نبی الل! لا والش ما وجدته؛ قال: فقال لي : علی رسلك! حتی 
اذ اع یی فائطلق بی حین انینا الیل لاق زی تال متا لمت قالہ وئد از 
الناس؛ فبینما أنا أآسیر علی جملي في عقبتي ۔ قال: وکان جملا فيه قطاف ۔ قال: قلت: یا لھف 
أمي أن یکون لي إلا جمل قطوف: قال: وکان رسول اللہ گا بعدي یسیر. قال: وع یا 
قال: فلحق بي فقال: ز ھا قلث یا 'چاہر؟ قال: فنسیت :تا قلتء قال: قلت :ما قلت شیتاً یا تی 
الله! قال : فذکرت ما قلت؛ قال: قلت: یا نبی اللہ! یا لھفاہ أن یکون لي إلا جمل قطوف: 
قال: فضرب النبي گل عجز الجمل؛ إلی آخر الحدیث. ۱ 

قولە: (قطوف) هو بفتح القاف؛ بمعنی البطيء في المشي؛ یقال: قطف البعیر بقطف 
(بکسر الطاء وضمھا) إذا أبط في السیر مع تقارب الخطوء والقطاف تقارب الخطو في سرعة؛ 
کذا فی مجمع البحار. ووقع عند البزار من طریق أبي المتوکل أن الجمل کان أحمر؛ کما في 
وع اباری: 

قولە: (فنخس بعیري) النخس: الدفع والحرکةء کما في مجمع البحار. 

قوله: (بعنزة) وکانت ھذہ العنزۃ ة قد اأُخذھا رسول الل لُ من جابر فقد وقع في روایة 
عطاء وغیرہ عند البخاري ذ و افقال : أمعك فضیب؟ قلت : نعمء قال: أعطنيه؛ فأعطیتہ 
نغریہ رسپ (خ1ء نی رراةا بيی بی المتوکل عند أحمد (۳: ۲ اقال: استمسك وأعطني 
اق 0ا ا ا ا ا ا یک ا نی پا 
رسول اللہ! أبطاأً بی جملي ھذاء قال: فانخہء وأناخ رسول ال لا ٹم قال: أعطني ھذہ العصا 
من یك أو قال: اقطع لی عصا من شجرۃ؛ قال : ففعلت۶٢.‏ 

قولە: (فانطلق بعیري) إلخ وکان رسول اللہ قلُ قد دعا لە مع ضربهء کما في روایة الشعبي 
عند البخاري في الشروطء وللطبراني من روایة زید ب بن أسلم عن جابر: افنفث فیھا أي العصا ثم 
مج من الماء فی نحرہ؛ ثم ضربه بالعصاء فوثب١‏ ولابن سعد من ھذا الوجە: (ونضح ماءاً في 
وجھه ودبرہ وضربه بعصیةء فانبعث فما کدت أمسکە) ذکرھما الحافظ في الفتح .)٤۲۳۰ :٥(‏ 

قولەه: (حتی ندخل لیلاء أي: عشاء) ھذا التفسیر في نفس الخبر؛ وفيه إشارۃ إلی الجمع 
بین ھذا الأمر بالدخول لیلاء وبین ما ورد من النھي عنە في الأحادیث المعروفةء بأن المراد 


کتاب : الرضاع ۴ك 


ھ2 کر کو کل سا بر ھی ہے اھ ٴ 
گی تَمَسَيِط الشعثة وَتَستجد المَغْہَة). 
قال: وقال: ( اذا قدمت قالک ! الک !١۔‏ 
و‌ ادا فرِ ٍِ ٍ 


بالأمر الدخول في أول اللیل؛ وبالٹھي الدخول في أثنائەء ویدل علی ذلك ما أخرجہه أبو داود 
(فی باب الطروق من الجھاد :١‏ ۳۸۳) عن جابہر عن النبی پل قال : (إن أحسن ما دخل الرجل 
لن ال إذا قدم من سفر أول اللیل٥.‏ وإلی ھذا الا سے الجمع بین الروایات أشار الزھري 
في قوله: (الطرق بعد العشاء) ذکرہ أبو داود یعني أن الطروق المنھي عنه هو ما کان بعد 
العشاء وأما قبله فلا بأس . 

وذکر الحافظ وجھاً آخر للجمع بین الأحادیثء وھو أن الأمر بالدخول لیلاً لمن أعلم أھله 
بقدومہ فاستعدوا لەء والٹھي لمن لم یفعل ذلك؛ کما في فتح الباري (۹: ۲۹۸) باب طلب الولد 
في أواخر کتاب النکاح . 

قولە: (کي تمتشط الشعثة وتستحد المغیبة) المغیبة بضم المیم : هي المرأة التی غاب عنھا 
زوجھاء الأستحداد استفعال من استعمال الحدیدة وھی الموسی؛ والمراد إزالة ما ینبٹ علی 
الام کت شااقات گنا قاق ال ری متا المریت اقحت تد اغر السف یں تھے جات 
من کتاب الأمارۃء وسیأتي الکلام عليه ناد مستوفی إن شاء اللہ تعالی. : 

قوله: (إذا قدمت فالکیس الکیس) منصوب علی الإغراءء واختلفوا في معناہ علی أقوال: 

الاول: ان الکیس الجماع؛ فکانہ قليٍ حثہ علی الجماعء والثاني : أن الکیس هو ابتغاء 
الولد وبذلك فسرہ البخاري حیث ترجم عليه: ١‏ باب طلب الولد) وقال الکسائي : کاس الرجل: 
رك رلاای ای2 ضاعت عثل: 

والثالث: أن الکیس هو العقل فکأنه جعل طلب الولد عقلاًء وحثه علی أن یقصد 
بالجماع الولدء ولا یقتصر علی مجرد اللذة. ۱ 

والرابع : الکیس ھنا بمعنی الحذر؛ وقد یکون الکیس بمعنی الرفق وحسن التأئي. کذا 
ذکرہ الحافظ في الفتح. ویشھد لھذا الرابع ما أآخرجه أحمد في مسندہ (۳: )٦‏ من طریق أأبي 
بکر عن الأعمش؛ وفیە: ٦‏ انطلق؛ واعمل عملا کیسا. قال أبو بکر: یعني: لا تطرقھن لیلا) 
نل ایور یگ الکیں بالتائی قٹی الدغول علی :اوغا لکی سط رسس گاجا رت 
الباب. وقد جزم ابن جاۃائی ضضخیعة فراع ھذا الحدیث بأن الکیس الجماع ویؤیدہ 
قوله في روایة محمد بن إسحاق: افإذا قدمت فاعمل عملاً کیسأ) وفیه : اقال جاہر: فدخلنا حین 
اسساء اقللت لشرا2د إ۵ زسرل اھ 5لا آبرتی آنَ اعل غملاکیسا قالت: سبعاً وطاعة 
فدونك: قال: فبت معھا حتی أصبحت) کذا في الفتح (۹: ۲۹۸) قلت: أخرجه احمد أیضاً فی 
مسندہ :٤(‏ ۳۷۲) بلفظ (قال: فأخبرت المرأۃ الحدیث؛ وما قال لی رسول اللہ قٍلُ قالت: 
فدونك فسمعاً وطاعة١.‏ ۱ 


٣۲‏ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و ہے ۶ 


۳۲٦‏ ۔(٠٠٠)‏ حدثنا مُحَمَ بی الْمُتْتٌی. عَدَِنَا غَبْدُ الٰوَمَابِ (ِيَعْبي ابْنْ 
عَبْدِ الْمَچیدِ الْقَفِیٌ). عَثَنََا غُبَيْدُ الله عَنْ وَھبِ بْنِ كَيْسَانَ عَنْ جار بْنِ عَبْدٍ الله 


ہے 


فَال: حرج مَع رَسُولِ الله 8چ فِي عَرَاق ابا پي جَمَلي۔ قتیٰ عَلَي رَسُول اللہ 5ة 
فَقَالَ لِی: لیا جَابرٴاہ فُلَتُ: ن نَم . قَال: سَا شأَئكَ؟؛ لُلُ: بط پي جَمَلِي وَأغیا 
فتَحلَنْثْ. فَتْزّلَ فُحَجِئَهُ بِمحْجًیو. َ ۷اكبْ؛ فَرَكبْتُ ‏ تلذ رََیثیي أَفُنَهُ عَْ 
2 طول الله ك2 فَقَال: 1 نک تَ؟) فَقْلت : فَقَال: کر أم تيا؟؛ فلت : ات 
فَال: ثھاً را یڑا یھ فک إ لی أَحَوَاتٍ نَاعْٹ آ آنززع انزا: 


وو وی ُّْهُنْوَتقوم عَليْهِبْ قَال ل: نا إِنّكَ ایم . إَا میمت فَالْكَیْس! الکیہ . 
ئل ایخ جَملك؟: لٹ زغم فَاشْتَرَاهُ مِّي بأوقیّة. ٴُ عم قَيمَ رَسُولٌ الله گلا وَفْدِمتُ 





(ہ٠٠)۔‏ قوله: (فحجنه بمحجنہ) إلخ أي : فنخسهء والمحجن عصا فیھا تعقیف یلتقط بھا 
الراکب الشيء نی الأرقضی ویر ی بیاعیق:الغاف رن إذقائاّت گنا لیے لی 

قولە: (فلقد رأیتني أکفه عن رسول اللہ ا) یعني أنه أسرع في السیر حتی کنت أکفه لئلا 
أبعد من رسول اللہ ُء ویدل علی ھذا المعنی ما سیأتی عند المصنف؛ وما أخرجہ أحمد (۳۔ 
:)۳۷٣ ٣۳‏ نلکاق بَعد للك بغرہ ئل آرل الرقات للا ما كَيَك وما أخرجه ابن سعد: 
افکنت بعد ذلك أحبس خطامہ لأسمع حدیلہ؛ ذکرہ الحافظ في الشروط . 

قوله: (أتبیع جملك؟ قلت : نعم) إلخ وفي روایة البخاري في الجھاد: ٦‏ قال: أتبیعنیە؟ 
فاستحییت ولم یکن لنا ناضح غیرہء فقلت : نعم) وللنسائي : (وکانت لي إليه حاجة شدیدة٤.‏ 

قوله: (فاشتراہ مني بأوقیة) وتفصیل ھذا الشراء ما أخرجهە أحمد (۳: ۳۷۲) من طریق 
محمد بن إسحاق عن وھب بن کیسان: (وتحدث معي رسول اللہ گل فقال: أتبیعني جملك ھذا 
یا جاہر؟ قال: قلت: یا رسول اللہ! بل أھبه لك؛ نال الک سور قال و 0ف 2ش ا 
تانب لذَاقت 1 الام وربؤ قال قلت: لأء إذن ین رمنول اللہ 2ا قال: فَدرممین؟ قال: 
قلت؟ لاء قالة فع یل برنع لی رسرل اھ ئا سی بلع الأورقیذۂ: 

وأخرج أحمد (۳: )۳٥۸‏ من طریق نبیح: (قال: بکم؟ قلت: بوقیةء قال: قال لي: بخ 
بخ می را او او ال > فلت 70+ +۹)+ 
مکائهہ: قال: فقال النبي ات : قد أُخذته بوقیةق قال: فنزلت عن الرحل إلی الأرض؛ قال: ما 
شأنك؟ قال : قلت: جملك! قال: قال لی : ارکب جملك قال: قلت: ما هو بجملي ولکنە 
جملك. قال: کنا نراجعہ مرتین فی الأمر إذا أمرنا بہء فإذا أمرنا الثالثة لم نراجعہء قال: فرکبت 
الجمل حتی أثتیت عمتي بالمدینةء قال: وقلت لھا : ألم تري أئي بعت ناضحنا رسول ال 8ة 
بأوقیة؟ قال: تا راکنا اتا لكف> تاكل> کات ناضتا قارعاہ قال: ٹم أخذت شیٹاً من خبط 


کتاب : الرضاع ۳" 


الْمْدَاۃ. ور ات الْمَسْجد. فَقَال: ٦ال‏ جِینَ قَيمْت؟) فلت : 
تعَُمْ. قَال: هْدَغ جِمَلَكَ وَانْحُل فَصَل رَکُعَ ين۹ قّال: مُدَحَلَْثُ فَصَلَیْتْ تم رَجَعْثُ. مر 
بلاَلاً ان یَرِدَ لِي أَوقیْة. ُوزّن لی بلال۔ رمع في البیژاؤ. فَال: فَانْطلَفُْتُ. َ"." 
وا عَلَيٌ الْجَمَل. رن کین أَبْعَضَ إِلَيٍ 

۷۔ (۵۸) 0ھ لد بغ عو الأغلی. 7 8+ سَمِعْثُ أَبي. 
رن او َضَْةَء عَنْ ججاہر بن عَبْلِ اللہ . قَال: کنا فی تیر مَع رَشُول اللہ 8چ. وَانا 


عَلَیٰ نَاضِح. إِنّمَا ُوَ فِي أَخْرَیَاتِ الّاس. وا ون و تام سے 
(أرَاه فَال) بِشَیْءٍ کَانَ مَعَُ > َال نَيْلَ بَنَدَ ذَلِكَ یکلم الین نَازَعُني حتیٰ إِنّی لأكُنَهُ. 


أوجرته إیاەء ٹم أخذت بخطامه فقدته إلی رسول اللہ ڑا . 

قولە: (فوجدته علی باب المسحد) وفی روایة نبیح المذکورة عند أحمد: فو جدت رسول 
الله گل مقاوماً رجلاً یکلمە قال: قلت: دونك یا نبي اللہ جملك؛ قال: فأخذ بخطامه ٹم نادی 
بلالاً إلخ٢.‏ 

قولە: (فصلٗ رکعتین) هي سنة القادم من سفرء وتقدم في الصلاة. 

قولە: (ولم یکن شيء أبغض إلي منہ) یعني بعد ما بعتہ من رسول الل گل فکنت أکرہ أن 
آکلف رسول ال گل البعیر والٹمن کلیھماء وإلا فقد مَرٌّ أنه کان من أحب النواضح إلی جابر. 

قوله: (خذ جملك ولك ثمنەه) وفی روایة نبیح المذکورۃ عند أحمد: اقال: فبینما هو 
کذلك إذ ذھبت إلی بیتی ولا أشعر؛ قال: فنادی أین جابر؟ قالوا: ذھب إلی أھله؛ قال: ادرك 
ائتنی بەء قال: فأتانی رسوله یسعی؛ قال: یا جابر! یدعوك رسول ال لٌٌٍٍء قال: فأتیته فقال : 
فخذ جملك: قلت: ما ھو جملی وإنما هو جملك یا رسول اللہ! قال: خذ جملك: قلت: ما 
هو جملی؛: إنما ھو جملك یا رسول الل! قال: خذ جملك قال: فاخذتی قال فقال: لعمريی! ما 
نفعناك لننزلك عنهء قال: فجثئت إلی عمتي بالناضح معي وبالوقیةء قال: فقلت لھا : ما ترین؟ 
رسول اللہ گلا أعطاني أوقیة ورد علی جملي). 

وکان رسول اللہ گل زادہ علی الأوقیة قیراطاًء وبقي ھذا القیراط عند جابر إلی یوم الحرة 
فقد أخرج أحمد من طریق سالم بن أبي الجعد (۳: )۳۱٣‏ قال: افقال: یا بلال زن لە وقیة؛ 
وزدہ قیراطاء قال: قلت: عذا فیراط زادنیه رسول ال ا لا یفارقنی أہدا حتی أموتء قال: 
فجعلناہ فی کیس: فلم یزل عندي حتی جاء أھل الشام یوم الحرة فأخذوہ فیما أخذوا) وفي روایة 
وهھب بن کیسان عند أحمد (۳: ۳۷۲): (رتای تشعا ہر قال: فواش ما زال ینمی عندنا 
ونری مکانه من بیتناء حتی أصیب أمس فیما أصیب الناس؛ یعني: یوم الحرة٢.‏ 


‌‌ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیْح مسلم 


ل َقَالَ رَسُولٌ اللہ گل: أََہميه بِکذًا وَگدا؟ واللَه يَْيْرْ لَّكَ؛ فَالَ: لت : مو لّكُ. 
الا َال یه بِکذًا رَكدا؟ وَالله يغْفْر لَكَ؛ فَالَ : قُلثُ: مُوَلكُ “0+0۳0 
0 لی راع تد بيكَ؟؛ قُلتُ : - جا ا آمْ بکرا؟) فان اک گیا 
: لفَھَلا ترَوَجِْتَ بکراً تُضَاحِکَكَ وَتُضَاجِکُھَاء وَثلاَعِبْكَ وَلاَعِيُھا؟. 
تاق. ای کات کاٹ کم کر لوا تر افْعَلْ کَذَا وَکدَا رک 
(۱۷) ۔ باب: خیر متاع الدنیا المرأۃ الصالحة 


[۸۔ )٦٦(‏ حدذثني مُحَمَدُ بُنُ عَبْدِ الله ا ۷+ سھ 


دہ ےا 
ہہ" ہا :ھا ٹ: کا 


‫َ 


زیڈ . حَدَثنًا حَيوَۃ افو یل ان راو ان مع آبا عَب الرّعمٰن الْحبْليْ 
ُعَذُٔء عَنْ عَبْ الله بيٍ عَنرِو؛ ۷ الله گل قَال: دالدُنیا مَمَام۔ وَخَيْرْ متَاع الدیا 
تو الْكَالِحََة 


۸۔ (٭٥٠)۔‏ قوله: (واش یغفر لك) وقال أبو نضرة في آخر الحدیث : ١افکانت‏ کلمة 
یقولھا المسلمون؛: افعل کذا وکذا یغفر اللہ لك٢‏ ووقع في روایة أہ بی الزبیر عن جابر عند 
النسائي : اکر رھ ھکاس سام نہ اف کان (ہ: لہ 

ٹم استدل أحمد بھذا الحدیث علی أن الشرط الواحد في البیع لا یفسدہ؛ وستأتی ھذہ 
المسألة بتفاصیلھا في أواخر کتاب المساقاۃء باب بیع البعیر واستثناء رکوبە إن شاء اللہ تعالی . 

(۷) ۔ باب: خیر متاع الدنیا وس سہ۴ 
اوائل النکاح: 02 او اجا ےھ جواھ سرت 

قولە: (الدنیا متاع) وفي روایة النسائي : (إن الدنیا کلھا متاع٤ء‏ ولابن ماجە: اإنما الدنیا 
متاع٤.‏ 

قولە : (وخیر متاع الدنیا المرأۃ الصالحة) وفي روایة ابن ماجه  :‏ ولیس من متاع الدنیا شيء 
أفضل من المرأۃ الصالحة). 
الصفات المطلوبة في الزوجة: 

ٹم إن جملة ما تحصل لي من الأحادیث في الأوصاف المطلوبة في الزوجة ما یيِأتي : 

۔ أن تکون صالحة ذات دینء کما في حدیث الباب؛ وکما مر فيی حدیث أبي ھریرة قبل 
هذا الباب. وقد أخرج ابن ماجه عن أبي أمامة مرفوعاً: (ما استفاد المؤمن بعد تقوی اللہ خیراً 


ہمد مدو ہم اماما دا ہمہ مہم ادف مہم مم امام دم اعم 


لە من زوجة صالحة إن أمرھا أطاعتهء وإن نظر إلیھا سرتهء وإن أقسم علیھا أبرتەء وإن غاب 
عنھا نصحته في نفسھا وماله٤.‏ 
۲۔ أن تکون ذات حسب ونسب؛ لما مر في حدیث أبي هریرة؛ ولما روي عن أَبي ھریرة 
عن النبي قٌُ قال : اخیر نساء رکبن اللّبل صالح نساء قریش؛ أحناہ علی ولد في صغری وأرعاہ 
علی زوج في ذات یدہ؛ أخرجه البخاري في باب إلی من ینکح إلخ . 

۔أن تکون بکرء لما أخرجه ابن ماجه عن عتبة بن عویم قال: قال رسول اللہ و 
اعلیکم بالأبکار فإنھن أعذب أفواهاًء وأنتق أرحاماًء وأرضی بالیسیر؟ وأخرجه الطبرانيی عن 
ابن مسعود بسند ضعیف؛ کما في مجمع الزوائد .)۲٥۹ :٤(‏ 

٤‏ ۔ أن تکون ولودا ودوداأء لما روی النسائی وغیرہ عن معقل بن یسار قال: جاء رجل 
لئ :مرا اھ گلا تتال× اق اسیت مرا فات سمپب رملفت+ لا انھا لا لہ انازرجہا؟ 
فٹھاہ ثم أتاہ الثانیة فٹھاہ ثم أتاہ الثالثة فٹھاءء فقال : (تزوجوا الولود الودود فإِنيی مکاثر بکم 
الأمم). 

۔ أن تکون حسنة القیام بأمور البیت؛ لما ورد فيی حدیث ابن عمر: ٦المرأۃ‏ راعیة علی 
بیت زوجھا وولدہ) أخرجه البخاري في النکاح والأحکام. 

۔ ان تکون مطیعة لزوجھاء لما أخرجه النسائي عن أبي ھریرة قال: قیل: یا رسول ال! 
اقاانافگیرا ال٥‏ انی مَد ناک وقظید] دا ہرد لا تغاقمای سی وا با سا 
یکرہ6) . 

۔ أن تکون عفیفة لقوله تعالی : لإوَاََلِيَةُ لا بَيِھُھا إِلّا تانگ (انور: .٠۴‏ 

و ا ا ا ا ا ا ا اک ا 

۔آن لا تکون غیرتھا شدیدة؛ لما روی أنس طلہه؛ قالوا : یا رسول اللہ! ألا تتزوج من 
نساء أنصار؟ قال: (إن فِیھم لغیرة شدیدة) أأُخرجه النسائي . 

02-607 اع کاعھا إلی بورت قتیتہ وذلك لما أخرجە أحمد 
والحاکم عن عائشة أن رسول الله گل قال: ١ِنْ‏ يُمْنْ المرأۃِ تیسیرُ خطہتھاء وتیسیر صداتھاء 
وتیسیر رحمھا) صححہ الحاکم وأقرہ الذهبيی؛ وقال العرافي : سندہ جید والمراد من تیسیر 
الرحم أن تکون سریعة الحمل کثیرۃ النسل راجع الفتح الرباني ۱١(‏ 7 ا اض 
عائشة أن النبي لٌُ قال: 97٣ب‏ یٰ۰ 00 
البزار ۱٥۸ :٢(‏ رقم )۱٢١١١‏ وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد وقال: (رواہ أحمد والبزاں 
وفیه ابن سخبرةء یقال: اسمه عیسی بن میمون؛ وھو متروك) قلت: لیس في [إسناد الہزار ابن 
سخبرۃء والل سبحانه أعلم . 


٣‏ الحزء الأاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


 )۱۸(‏ باب: الوصیۃة بالنساء 
اہگشس ۔ )٠٦(‏ وحدّثني حَرْمَلَ بْنّ يَحيٰ ا خڑ تا ابِنْ وَمُب . أَخْبرَنِي يُوتء عَن 


سی 


ابْنْ يِهاب . عئن ان ات ہی او 6 ۲ قَال ا اللہ گل : بن الْمَرأَ 
الضّلع . إدَا کوک و ات ا قَإك تَرَکُتَهَا اسْتَمْتَعْتَ پھا وَفِيهَا عَوَج). 


٠۔‏ (۰۰) وَحَدتَكَيْيه رُعَيْرْ بْی عَرْبِ وَعَبْدُ بی خُمَیْو. کِلاَهُمَا عَنْ یَعْقُوبَ بن 


(۱۸) ۔ باب الوصیة بالنساء 

١٥۔ )۱٥١۸(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) إلخ هذا الحدیث أخرجه البخاري في أول کتاب 
الأنبیاء وفي باب الوصاۃ بالنساء من النکاح؛ والنسائي في عشرۃ النساءء والترمذي في مداراۃ 
النساء من الطلاق؛ وأحمد فی مسند أبی ھریرة ٢(‏ ۔ ٦٢۲۸‏ و ٦٥٦٤‏ و ٥٥٥)ء‏ والبيیھقی فی حق 
المرأةۃ علی الرجل (۷: ۲۹۰) رط الفارس :٢(‏ ۷۱ في باب ۳۵) من النکاِح: شش 
قصة طویلة عن أبي ذر :٥(‏ 801902-2100100ء راعقرے اعد ایفا رر وپ ھت 
(ہ: ۸) وعن عائشة وچ :٦(‏ ۲۷۹). 

قوله: (إن المرأۃ کالضلع) الضلع بکسر الضاد وفتح اللام مفرد الضلوع؛ وتسکین اللام 
جائزء قاله العیني (۷: ٣۳۱)ء‏ وھذا اللفظ صریح في تشبيه المرأۃ بالضلع؛ في أن استواءھا فيی 
اعوجاجھا. وحکی ابن قتیبة فی عیون الأخبار :٤(‏ ۷۸) عن بعض الشعراء قوله: 
هي الضلع العوجاء لست تقیمھا الا إن تقویےم الضلوع انکسارما 
أنجمع ضعفاً واقتدارا علی الفتی_ اآلیس عجیبا ضعفھا واقتدارھا 

قولە: (إذا ذھبت تقیمھا) إلخ یعني الضلع وھو یذکر ویؤنٹ کما حققه العیني والحافظ 
ویحتمل أن یکون الضمیر للمرأۃ؛ ویؤیدہ قوله في الروایة التیة : (استمتعت بھا وبھا عوج٢‏ 
والمراد من کسرھا طلاقھاء کما هو مصرح في الروایة الاتیة. 

قوله: (وفیھا عوج) بفتح العین في الأجسام ویکسرھا في المعاني؛ قاله السنوسي؛ وھو 
مقتضی ما فصلە النووي عن أھل اللغةء فعلی ھذا إن جعلت الضمیر للضلع فتحت العین؛ وإن 
جعلتہ للمرأة کسرتھاء وأھل الروایة یضبطونه بکلا الوجھین. 

وإن ھذا الحدیث من أبلغ الکلام وأحسن التشبیه؛ والمراد أنە لا ینبغي للرجل ان یطمع 
فی استقامة المرأۃ کل الاستقامةء فمن حاول حملھا علی الأخلاق المستقیمة أفسدھاء ومن 
ترکھا علی ما هي عليه انتفع بھاء وفيە إشارۃ إلی أن بعض الاعوجاج في أخلاق المرأة لیس 
بعیب فیھاء کما أنه لیس بعیب في الضلعء فلا ینبغي للرجل أن یطلب فیھا أخلاق الرجال؛ فإن 
الله تعالی قد خلق کلا من الصنفین بخصائص لا توجد في الآخر. 


کتاب: الرضاع ۷ 


ِيَْامِيمَ بن سَعْدء عَنْ ابْن أَخجي الؤّهْرِیٌء عَنْ عَمُوء بِھٰذًا الإِسْنّادء مِكْلَهُ سَو 

۲۶٦۹‏ (۹ہ) حدّثنا عَمرو النَاقد وَابْر بن بی عُمَر الام لا انآ غعُمَر) قَالا: 
عَدَتََا سُفيَاذء عَن أبي الزّنّاوِ صن ۲" عَنْ أَبي مَُیْرَةَ. لال 7 َسُول اللہ ی: 
رت کت یم لَك عَلیٰ طرِيقة. ان ا ات جا 
وَبھا عو وج وَإك عبت تھا کَتْتھا 2ئ ظَلاقُھا). 

١٢‏ ۔ ( )٠‏ وحدٹنا بُو بگر بن أبي شَيبَة. عَدَثنا عَسَیْن لی غانع راتا 
عَنْ مَیْسَرَةَ عَنْ أَبي جار عَنْ ہي هُرَیْرَةَ ءَ عَيٍ التبِيْ لا مٌال: مَنْ کان یُزن بالله 
وَاليرْم الآخر؛ قَإذّا شَهد أَمرا فَلیْتکُلُمْ 7 0 ووھوت ھا قتا 


ہے .مہ 


خُلقْ مِن ضِلع. وی ون 6 2ا فرو ا تا یل کی او و می سو نی سرع یسپ ہر 


٦٠۔‏ (٢٥٠۰۰٠)۔‏ قوله: (حسین بن علي) هو أبو عبد اللہ حسین بن علي بن الولید الجعفيی:؛ 
وزائدۃ: هو ابن قدامة أبو الصلت الثقفي؛ ومیسرۃ: هو ابن عمار الأشجعي . 

قوله: (من کان یؤمن با) إلخ وذکر البخاري بدله: )من کان یؤمن بالل فلا یؤذي جارہ؛ 
قال الحافظ : والذي یظھر أنھا أحادیث کانت عند حسین الجعفی عن زائدة بھذا الاسنادء فریما 
جمع؛ ورہما أُفرد ورہما استوعب؛ ورہما اقتصر؛ راجع فتح الباري (۹ : ۰۹ 

قولە: (واستوصوا بالنساء) هذا یحتمل معانی: الأول أن یکون الاستفعال بمعنی الافعال: 
کما أن الاستجابة تکون بمعنی الإجابةء فالمعنی علی ھذا: (تواصوا اُیھا الرجال في حق النساء 
پا 

والثاني : أن یکون الاستیصاء بمعنی قبول الوصیة؛ أي أوصیکم بھن خیراً فاقبلوا وصیتي 
فیھن؛ وھو اختیار البیضاوي؛ ورجحە الحافظ في الفتح )۲٦٢ :٦(‏ وھو المختار عند الآکٹر . 

والثالٹ: ان یکون السین للطلب مبالغة أي اطلبوا الوصیة من أنفسکم في حقھن بخیر 
وھو قول الطیبي . 

والرابع : أن یکون الاستفعال علی أصله بمعنی الطلب؛ فیکون معناہ: اطلبوا الوصیة من 
المریض للنساء: لن عائد المریض یستحب لە أن یحث المریض علی الوصیةء وخص النساء 
بالذکر لضعفھن واحتیاجھن إلی من یقوم بأمرھن. ذکر ھذہ المعاني الأربعة العلامة العینيی في 
عمدۃ القاريى (۷: ٣۳۱)۔‏ 

قولە: (خلقت من ضلع) ھذا یحتمل أن یکون تشبیھاء ویؤیدہ ما مر في الروایة السابقة من 
التصریح بحرف الکاف: ویحتمل أن یکون بیان أن المرأۃ قد خلقت من ضلع آدم نا . تال 
النووي: ‏ وفیه دلیل لما یقوله الفقھاء أو بعضھم إن حواء خلقت من ضلع آدم٤.‏ 
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أغُوَج شَيء ‏ في الضّلَع فلا آن خقیثت توسمة کشر َإَن تَرَكْقَه لع يَوَلَ أَعْوَحٌ 


وَإِنّ 
بت سُتَوصوا بالنْسَاءِ وک راک 


۱ 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : کأن النووي تل یشیر إلی قول الإمام الشافعي تل : ١٢إن‏ 
الله تعالی لما خلق آدم خلقت حواء من ضلعه القصیرء فصار بول الغلام من الماء والطین؛ 
وصار بول الجاریة من اللحم والدم) أخرجہ ابن ماجه في باب بول الصبي الذي لم یطعم. 

ولکنه لیس قولا للفقھاء فقط وإنما هو مروي في عدة آثار فقد أخرج ابن إِسحاق في 
عن ابن عباس: ‏ أن حواء خلقت من ضلع آدم الأقصر الأیسر وھو نائماء وکذا أخرجه 

بن آإ ار ا ھا کر مع و ا ا ا ا 
ہہ قول الله تعالی: ای عَلََڑٌ ی یٔن تنس ود4 [الأعراف: ۹.. 

قوله: (وإن اعوج شيء في الضلع اأعلاہ) قیل : فيه إشارة إلی ان أعوج ما في المرأة 
لسانھاء وفي استعمال (أعوج) استعمال لأفعل في العیوب وھو شاذ. 

قولە: (استوصوا بالنساء خیراً) فيه رمز إلی أن تشبيه المرأةۃ بالضلع لا ی:'في إیصاءھن 
بالخیر وأمرمن بالمعروف: فالمراد إن المرأة إنما تقوم برفق؛ بحیث لا یبالغ فیه فتکسر ولا 
یترکە فتستمر علی عوج وإلی هذا المعنی أشار البخاري في جامعه حیث أتبع ھذا الحدیث 
اب قوا وک ا و و ا فلت سا طیعت:علن 

من النقصی الی تعاطي المعصیة أو ترك الواجب: داھافرا أُن یترکھا علی اعوجاجھا فی 
لاو المباحة وفیما لا یضر عوجھا فيه ضرراً بینأء وإلا لما أمر اللہ تعالی بقوله 2 
وََفْجٌ مْمُررمٌُ نی لماع ََضِلوهُنَ 4 [النساء: ٤‏ ولما أنکر رسول اللہ گلا علی عائشة چنا نی تعلیق 
القرام. 

فالحاصل أن حدیث الباب لا یٹنھی عن تقویم المرأة وتأدیبھا مطلقاء وإنما ینھی عن 
کراو وی ویندب إلی اس لاستمالة مہات و 
الطلاق والل سبحانه ا 


إستطراد: 

قال الإمام الغزالي هِللڈ في الإحیاء: وکانت نساء العرب یعلمن بناتھن اختبار الأزواجء 
کانت المرأة تقول لاہنتھا: اختبري زوجك قبل الإقدام والجرأۃ عليهء انزعي زج رمحہہ فإن 
سکت علی ذلك فقطعي اللحم علی ترسهء فإن سکت علی ذلك فکسري العظام بسیفەء فإن صبر 
فاجعلی الاکاف علی ظھرہ وامتليهء فإنما هو حمارك. (اتحاف السادة المتقین للزبیدي ٥‏ ۔ 
۷ راجع أیضاً عیون الأخبار لابن قتیبة ٤(‏ ۔ ۷۷ کتاب النساء). 
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۳٣۔ )٦٦(‏ وحدّثني إِرَّامِیمٌ بْنْ مُوسّی الرَازِی. عَدَتَنَا یسّیٰ (يَعْنِي ابْن 
ُوتُس). عَتَتا عَبْدُ الحمید بٔنْ جَغفَر؛ عَنْ عِمْرَانً بْنِ أبي أَس. َْ غُمَرَ بٍْ الْحَكُم؛ صن 
أَبي مُرَيرَةٌ فَال: قَال رَسول:الله 5ل: مجر وت إِنْ ره مِنْھا غُلَقا رَضِیَ 
مِنھَا آخَ) و قَال: اغَيْرَ, 

)+٠۹( ۳۳٤‏ وحدڈنا مُحَمْدُ بْىْ الْعنَنَی. عَدَلَنَا أبُو غاصم. کنا يد 
الْحَمیدِ بن جَغفَر. عَدَتَا عِمْرَانُ بْنْ أبي انُس عَنْ غُمَر بْنِ الْحَکم عَنْ آَبي هُرَيْرَةَء عَنِ 
الب گل . بمللہ۔ 


(۱۹)۔باب: لولا حواء لم تخن أنٹی زوجھا الدھر 
٥۔ )٦١(‏ وك مَاروَنَ ون خدٹنا غيد الله بن وَمْبٍ. 


عَمْرو بْنْ الْحَارِثِ؛ اناج تر شر ٠‏ مَولیٰ أبي مُرَبْرَةَ نار اسم روک من 
رَسُول الله پل كَال: طَٛ ا حَوَاءء لَمْ تحْنْ ا2 2ن الَخرَا۔ 


٦١۔ )۱٢١١(‏ ۔ قوله: (حدثني إبراھیم بن موسی) إلخ أخرجہ أیضاً أحمد (٢۔‏ ۳۲۹) 
اکر ا 2 ا ا 

قوله: (لا یفرك) بفتح الراء؛ من باب سمع؛ وقد ہا من باب نصر وھو شاذ: .. 
رك پگسر القاء و (فرك) پفٹجھا و (ريك) پشجھا: بمعنی البغض؛ قال أبو عبید: الفرك 

تبغض المرأۃ زوجھاء وهھو حرف مخصوص ب المرأة والزوج؛ کے اھ 
والفارك والفروك من النساء مبغضة الزوجء ھذا ملخص ما في تاج العروس للزبیدي (۷ ۔ .)۱٦۷‏ 

ری الاو ہد ھی تارل کسی اس رتا او راد سی تن 
یستحضر ما فیھا من خیرں وُھذا کقوله تعالی: فان كَمْتْمنٌ می آن تَکیٹوا كَیْنا وَتَيِمَلَ الہ 
فو حا کیا4 (النساء: :۰ وما ذھب إليه القاضيی من أن الحدیث نفيء وس نام شتتت 
أو غلط رَدٌ عليه الشراح: ورک أیضاً في مجمع البحار تحت مادة (فرك). 


 )٦۹([‏ باب: لولا حواء لم تخن أنٹی زوجھا الدھر] 
٢۔ )۱٢۷۰(‏ ۔ قوله: (حدثنا مارون) إلخ أخرجه البخاري في الباب الأول من کتاب 
الأنبیاءء والباب الخامس والعشرین بلا ترجمة منەء وأآخرجہ أیضاً أحمد في مسندہ (٢۔ ۳٣٣‏ 
و۵٥۳۱‏ و۹٣٤۳).‏ 
قوله: (لولا حواء) بالمد سمیت بذلك لانھا آم کل حيء أو لأنھا خلقت من ضلع آدم 
القصری الیسری وھو حي قبل دخوله الجنةء وقیل : فیھاء قاله العینيی (۷: .)۲٢١٢‏ 
قولە: (لم تخن آنٹی زوجھا) قال الحافظ : افيه إشارة إلی ما وقع من حواء في تزیینھا لآدم 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦‏ ۔ )٢٦(‏ وحدَثنا مُحَمَد بْیْ رَافع. عَدَنَنًا عَبْدُ الرَزَاقِ. أَخْبَرَنَا مَمْمَرْ عَنْ 


27 ہے کر ہے ےس گھ وریتے گے ٴٴ۶ ےر ہکہے۔ ۶ے 2 ہے 
ا وت ا 7 و رتا ابو ھریره عَنْ رسولِ الله کات فذکر احادِیث . مٹھا: 
ریہ ے۔ ۸ڑ کے حا ١و‏ ںم۔۔۔۶ھ -- مض کم ے۔۔8ع کك۔ 

وَفَال رَسُول الله پچ الولا بنو إسرائیلء لم یَحَبْثٍ الطَعَامُ 7 مہہ ہو 


الاکل من الشجرة حتی وقع في ذلكء فمعنی خیانتھا أنھا قبلت ما زین لھا إبلیس حتی زینته 
لآدمء ولما کانت هي أم بنات آدم أشبھنھا بالولادة ونزع العرق؛ فلا تکاد امرأة تسلم من خیانة 
زوجھا بالفعل أو بالقول. ولیس المراد بالخیانة هنا ارتکاب الفواحشء حاشا وکلا! ولکن لما 
مالت إلی شھوۃ النفس من أکل الشجرۃ وحسنت ذلك لاآدم عد ذلك خیانة لەء وأما من جاء 
بعدھا من النساء فخیانة کل واحدة منھن بحسبھاء وقریب من ھذا حدیث اجحد آدم فجحدت 


ذریٹه)۲. 


۰- الحدیث إشارۃ إلی تسلیة الرجال فیما یقع لھم من نسائھم بما وقع من أمھن الکبری؛ 
وأن ذلك من طبعھنء فلا یفرط في لوم من وقع منھا شيء من غیر قصد إليه أو علی سبیل 
الندور وینبغي لھن أُن لا یتمسکن بھذا في الاسترسال في ھذا النوعء بل یضبطن أنفسھن 
ویجاهدن هواهنء کذا في فتح الباري ٦(‏ ۔ .)۲٦٢‏ 

٣۔‏ (٭+٭۰٠)۔‏ قوله: (ھذا ما حدثنا أہو ھریرۃة) إشارۃ إلی أن ھذا الحدیث مأخوذ من 
الصحیفة الصادقة التي أملاھا أبو ھریرۃ ظلللہ علی تلمیذہ ھمام بن منبەء وقد نشرھا وقدم لھا 
الأستاذ الداکتور محمد حمید الله وھذا الحدیث هو الحدیث السابع والخمسون من تلك 
الصحیفة (ص ۔ ۹۹) بھذا اللفظ بعینهء وھذہ الصحیفة موجودة أیضاً بتمامھا في مسند أحمد ٢(‏ ۔ 
٢٣۔‏ ۳۱۸). 


قوله: (لولا بنو |إسرائیل لم یخبث الطعام) یعني أن بني إسرائیل أول من سن ادخار الطعام 
واللحمء حتی أنتن علیھمء ولولا بنو إسرائیل سنوا ذلك لما ادخر الطعام فلم ینتن. کذا فسرہ 
الأبي والحافظ في الفتحء وعليه فلا یدل الحدیث علی أن من کان قبل بني إسرائیل لم یکن 
یفسد علیھم الطعام واللحم ولو ادخروھما . وإنما المعنی : أن الادخار لم یکن معھوداً قبل بني 
إسرائیلء فإنھم کانوا یاکلون ویطعمون فلا یفسد علیھم شيء حتی جاء بنو إسرائیل فجعلوا 
یدخرونه حتی فسد علیھمء وھذا کقولھم: (لا تری الضب بھا ینحجر) أي لا ضب ولا انحجار: 
کما فی مجمع البحار مادة (خنز). 

وقیل : إِن فساد الطعام کان عذاباً علی بني إسرائیلء ولم یکن قبلھم یفسد الطعام واللحم 
ولو ادخر أیاماء وإليه یشیر لفظ النووي وغیرہء ولکنە بعید. 

ٹم اختلفت الأقوال في تعیین الواقعة التي أنتن لأجلھا الطعام علی بني إسرائیل:؛ فحکی 
العیني عن قتادة: ہکان المن والسلوی یسقط علی بني إسرائیل من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس 
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وَلَم يَعَْر اللّحُمْ. وَلَولاً عَواۂء لَمْ تَحُنْ أَنیَیٰ رَوْجَهَا الذَھْر. 


کسقوط الثلج؛ فیؤخذ منە بقدر ما یغني ذلك الیوم إلا یوم الجمعةء فإنھم یأاخذون لە وللسبت: 
فإن تعدوا إلی أکثر من ذلك فسد ما ادخرواء فکان ادخارھم فساداً للأطعمة علیھم وعلی 
غیرھم). 

وقال بعضھم: لما نزلت المائدة علیھم ایروا أن لا یدخرواء فادخرواء وقیل: یحتمل أن 
یکون من اعتدائھم في السبت؛ وقیل: لما صار الماء في أفواهھم دما وأنتنوا بذلك سری ذلك 
النتن إلی اللحم وغیرہ عقوبة لھمء کذا في عمدة القاري ٦(‏ ۔ .)۳۱٣‏ 

قولە: (لم یخنز) و من باب ضرب وسمع؛ أي لم ینتنء کما في مجمع البحار. 


إِستطراد: 

أخرج الإمام أبو نعیم الأصبھاني عن وھب بن منبە: اقرأت في بعض الکتب: لولا أني 
کتبت النتن علی المیت لحبسه الناس في بیوتھم؛ ولولا أني کتبت الفساد علی الطعام لخزنته 
الأغنیاء عن الفقراء ولولا أني أذھبت الھم والغم لم تعمر الدنیا ولم أعبد٢.‏ راجع لە ترجمة 
وهھب بن منبه من حلیة الأولیاء ٤(‏ ۔ ۳۷ و ۳۸). 
تنبیه: 

قد تکرر ھھنا في النسخ الھندیة حدیث عبد الله بن عمرو (رقم: )۳٥٣٣‏ وحدیث اس ھریرة 
(رقم: ۳ءء ولعله خطاأً من أحد النساِخ: فأنھما لا یوجدان في النسخ المصریةء وقد سبق 
في أول الباب متنھما وشرحھما. 

تمت أبواب النکاح والرضاع بعون اللہ تعالی وحسن توفیقه ول الحمد للتاسع من شھر 
صفر الخیر سنة ۱۳۹۷ من الھجرۃ النبویة علی صاحبھا السلام . 


ا جات بد 


۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حدم ام ہمد مم موم ارہ امم موہ مر ادا حودمم امراف ھنم 


کتاب الطلاق 

مناسبته بالنکاح والرضاع ظاھرۃ وھھنا مباحث: 
المبحث الأول: معنی الطلاق لغة: 

الطلاق مصدر من باب التفعیل؛ ومن باب نصر وکرم: یقال : طلقت المرأة (بہضم اللام 
وفتحھا) طلاقا : بانت فھي طالق؛ وأطلقھا الرجل وطلقھا: رفع عقد النکاح معھاء فھي طالق 
ومطلقة . قال الراغب : ١‏ أصل الطلاق التخلیة من الوثاق؛ یقال: أطلقت البعیر من عقاله وطلقتہ 
وھو طالق وطلق بلا قید ومنه استعیر (طلقت المرأة) والطالقة من الإبل ناقة ترسل في المرعی 
أو في الحي ترعی من جنابھم حیث شاءت؛ لا تعقل إذا راحت ولا تنحی في المسرح؛ قال أبو 

والطالقة أ٘یضاً هي الناقة التي یترکھا الراعي لنفسه فلا یحتلبھا علی الماءء قال الحطیئة: 

فالصبحی : التي یحتلبھا في مبرکھا یصطحبھاء والطالق التي یترکھا بصرارھا فلا یحتلبھا 
في مبرکھاء کذا في تاج العروس واللسان. 

قال ابن فارس : (الطاء واللام والقاف أصل مطرد یدل علی التخلیة والإرسال؛: یقال : 
انطلق الرجلء ثم ترجع الفروع إليەء تقول: أطلقته إطلاقاًء والطلق: الشيء الحلالء کأنە قد 
خلی عنه فلم یحظر؛ ومن الباب عدا الفرس طلقا أو طلقین: وامرأة طالقء وأطلقت الناقة من 
عقالھاء ورجل طلق الوجه وطلق یدہ بخیرں والطالق: الناقة ترسل ترعی حیث شاءت: ویقال 
للظبي إذا مر لا یلوي علی شيء ورجل طلق اللسان وطلیقهء وتقول: ھذا أمر ما تطلق نفسي 
لە أي لا تتشرح له) انتھی ملخصاً من معجم مقاییس اللغة لابن فارس (۳۔ ٦٤٤‏ و .)٦٢٤‏ 


کتاب : الطلاق ۳ 





ہجو روم دام در مررمممرممممہم ہہ وہومہموممم دع مہممامہو ہدام ہر رف اف امام ا ما ا۴ا 


٢۲۔‏ معناہ اصطلاحاً: 

وأما شرعاً فمعناہ: ہرفع قید النکاح حالاً أو مآلا بلفظ مخصوص٠‏ کذا عرفه ابن نجیم في 
البحر الرائق (۳۔ )۲۳٢‏ وقال: ہفخرج بقید النکاح الحسي والعتق؛ وباللفظ المخصوص 
الفسخ. لن المراد بە ما اشتمل علی مادۃ الطلاق صریحا وکنایة وسائر الکنایات الرجعیة والبائنة 
ولفظ الخلع: وقول القاضي : (فرقت بینکما) عند إباء الزوج عن الإسلام وفي العنة واللعان: 
ودخل الرجعي بقولنا (أو مآلا). 
۳۔ الطلاق في الدیانات والمجتمعات الکافرۃ: 

لا یخفی أن أحکام النکاح والطلاق تلعب دوراً هاماً في بناء المجتمع انت ھا 
الإنسانء ولذلك نری أن الإسلام قد وضع لھما أحکاماً تفصیلیة مستوعبا کل ما یتوقع في حیاۃ 
المتزوجین. وقبل أن نذکر ما راعاہ الإسلام في ھذہ الأحکام من المصالح؛ یحسن بنا أن نذکر 
بعض أحکام الطلاق في الدیانات والملل والمجتمعات الأآخری؛ لان الشيء إنما یعرف 
۰ص۶۶۶۶ و 
الطلاق في دین الیھود: 

کان الطلاق في شریعة سیدنا موسی ظٌللا ۔ حسبما یدعیه الیھود ۔ مباحاً للزوج وحدہ ولم 
یکن یقع إلا بکتابتەء ولم یکن یحل للمطلق أن ینکح مطلقته بعد ما نکحت زوجاً آخر؛ ونجد 
ھذہ الأحکام مفصلة في سفر التثنیة من الکتاب المقدس؛ حیث یقول: ٢إذا‏ أآخذ رجل امرأۃ 
وتزوج بھاء فإن لم تجد نعمة في عینيه لأنه وجد فیھا عیب شيء؛ وکتب لھا کتاب طلاق ودفعہ 
إلی یدھاء وأطلقھا من بیتەء ومتی خرجت من بیته ذھبت وصارت لرجل آخرء فإن أبغضھا 
الرجل الأآخیر وکتب لھا کتاب طلاق ودفعه إلی یدھا وأطلقھا من بیته أو إذا مات الرجل الأخیر 
الذي اتخذھا لە زوجة لا یقدر زوجھا الأول الذي طلقھا أن یعود یأخذھا لتصیر لە زوجة بعد أن 
تنجست؛ لأن ذلك رجس لدی الرب) کذا فی سفر التثنیة )٤- ١ :۲٤٢(‏ ونجد مثل ذلك الحکم 
فی سفر آرمیا فلا (۳: .٦١‏ ۱ ۱ 

فکان عند الزوج في دین الیھود حریة تامة لأن یطلق زوجته متی شاء وکیف شاء؛ وبذلك 
تأثرت القوانین الحموربیةء ولکنھا لم تزل تقید ھذہ الحریة المطلقة بشروطء حتی أصبح الطلاق 
شاذا في القرن الحادي عشر المیلادي . 

وأما المرأۃ فلم یکن بیدھا حق الطلاق؛ غیر أن (مشنا) وبعض الکتب القدیمة للیھود 
تسمح لھا أن تطالب زوجھا بالطلاق في أحوال مخصوصة مثل أن یکون الزوج عنیناء أُو مبتلی 
بالجذامء أو ظالماً لا یتحمل وغیر ذلك من الأسباب (راجع دائرۃ المعارف البریطانیة: :٢(‏ 
٣‏ مادة طلاق): 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لم مدرم مہم مود ہرہام ہم امام مہا مہم راومہ یولہد وفمددھ 


الطلاق في دین النصاری: 

أما النصرانیة فلا تأذن ۔ في أصل دینھا ۔ أحد الزوجین أن یطلق الآخرء وإن ھذا الحکم 
موجود في الأناجیل المروجة الیومء فنقرأً في الأصحاح التاسع عشر من إنجیل متی: ‏ وجاء إليه 
(یعني : إلی المسیح ظلٍّلا) الفریسیون (یعني : علماء الیھود) لیجربوہ قائلین لە: ھل یحل لرجل أن 
یطلق امرأته لکل سبب؟ فاجاب وقال لھم: ما قرأتم أن الذي خلق من البدء خلقھما ذکراً 
وأنثی؛ وقال: من أجل ھذا یترك الرجل أباہ وأمہ ویلتصق بامرأته ویکون الائنان جسداً واحدأء 
إذا لیسا بعد اثنین ہل جسد واحد. فالذيی جمعه ال لا یفرقه إنسان. قالوا لە : فلماذا أوصی 
موسی أُن یعطی کتاب طلاق فتطلق؟ قال لھم : إن موسی من أجل قساوۃ قلوبکم اأذن لکم أن 
تطلقوا نساءکم؛ ولکن من البدء لم یکن ھکذاء وأقول لکم إن من طلق امرأته إلا بسبب الزنا 
وتزوج بأخری یزني؛ والذي یتزوج بمطلقة یزني؛ قال لە تلامیذہ: إن کان ھکذا أمر الرجل مع 
المرأة فلا یوافق أن یتزوج؛ فقال لھم: لیس الجمیع یقبلون ھذا الکلام بل الذین أعطي لھم: 
لأئه یوجد خصیان ولدوا ھکذا من بطون أمھاتھم؛ ویوجد خصیان خصاھم الناس؛ ویوجد 
خصیان خصوا أنفسھم لأجل ملکوت السماوات: من استطاع أن یقبل فلیقبل٢‏ راجع إنجیل متی 
(۱۹: ۳۔ .)١١‏ 

ویحکي إنجیل مرقس (۱۰: ۱۱ ۔ )٢١‏ عن المسیح للا أنه قال: امن طلق امرأته وتزوج 
بأاخری یزني علیھاء وإن طلقت امرأۃ زوجھا وتزوجت بآخر تزني؟ ویحکي إنجیل لوقا :۱١(‏ ۱۸) 
عنہ َلؿللا: (کل من یطلق امرأته ویتزوج بأخری یزني؛ وکل من یتزوج بمطلقة من رجل یزني!''. 

فھذہ النصوص الإنجیلیة تحرم الطلاق قطعاً علی کل واحد من الزوجینء وأما ما سبق في 
نص إنجیل متی: (من طلق امرأته إلا بسبب الزنا إلخ) فقد أول قدماء النصاری ھذا الإستثناء بأن 
تکون المرأۃ فاحشة قبل الزواج؛ ولا یعلم الزوج ذلك إلا بعد العقدء فحینئذ یجوز لە أن ینقعض 
ذلك النکاِحء فالزنی عندھم لیس سب للطلاق أو الفسخء وإنما هو سبب لابطال النکاح منذ أول 
یوم؛ ولا تزال الکنائس الکاثولیکیة علی ھذا الموقف إلی یومنا هذا کما هو مصرح في دائرةۃ 
المعارف البریطانیة . 

وبالجملةء فکان الطلاق في أصل دین النصاری شجراً ممنوعاً لا یطمع فيهء مھما کانت 
الخلافات بین الزوجین شدیدۃ عنیفة. ولما شق علیھم ھذا الحکم ورأوا أن المنافرة بین الزوجین 
رہما تصل إلی حد لا یمکن فيه حیاۃ أحدھما مع الآخر؛ اتخذوا قانون التفریق الجسماني؛ 


)١(‏ مذہ العبارات کلھا مأخوذة من الترجمة العربیة للکتاب المقدس التي نشرتھا جمعیات الکتاب المقدس 
المتحدة في سنة ۱۹٥١‏ م من جامعة کیمبرج بإنکلترا۔ 


ہعم مم در ددم امام موہ ہام ما امم ہہوحمہہم ”امومع مہہ مہہ امو ما مہرم اممدماھم 


وتعریفه عندھم: 8إعفاء الزوجین من واجبات الزوجیة والمبیت في مسکن واحد بقرار قضائي مع 
بقاء رباط الزوجیة قائماًٴ وھذا التفریق إنما یبیح للمرأة أن تأخذ لھا سکناً آخرء وأن تأاخذ من 
تَرعَھ ا السی رام لکھا لاعف لکن لا ہو زالاحیضا ان شتکاعا جہا ۷أذ راظط 
الزوجیة قائمةء ویجب علی الزوجة أن لا تخون زوجھا فی عرضه؛ والعقاب هو هو کما لو 
کانت الزوجیة متصلةء وأما الزوج فلو عاشر غیر زوجته في بیتە فلا عقاب عليهء وکل ذلك 
مصرح في القانون الکنائسي؛ راجع کتاب 0 المقارنات التشریعیةء :١(‏ ۲۰۹ ۔ ۲١۱‏ بند ۱۹۰) 
تالیف السید عبد الله علي حسین طبع القاھرة سنة ١٦۱۳ھ‏ وھذا القانون لا یزال مستمراً في 
بعض البلاد الکاثولیکیة المتشددة حتی الیوم مثل إیطالیا وإسبانیا ۔ 

وظاھر أن ھذا القانون القاسي لم یجد الزوجین نفعاً غیر جلب الشقاء والتعاسة في الحیاۃ 
کلھاء فحینئذ أذنوا للزوجین بأن یرجعا إلی محکمة الکنیسة فی الحصول علی الطلاق بأسباب 
مخصوصة مثل أن یکون الزوج عنیناًء أو الزوجة زانیةء أو کت اأحدھما یکفر بالنصرانیةق 
ولکن لم یکن خیار الطلاق إلی الزوجین بنفسھماء بل کان یجب علیھما أن یرجعا إلی محکمة 
الکنیسةء فتصدر حکم الطلاق بعد تحقیق ھذہ الأسباب . 

واستمر هذا الحکم إلی سنة ۱۸۵۷ءء فلم یکن خیار الطلاق الشرعي عندھم إلا بید 
الکنیسةء ثم بعد تلك السنة حول ھذا الخیار إلی المحاکم المدنیة العامة في إنکلترا ووسع نطاق 
أسباب الطلاق؛ وأبیح لکل من الزوجین أن یطالب المحکمة بالطلاق لمجرد کراھیته للآخر 
حتی أصبح الطلاق الیوم عندھم لعباً یتلاعب به الزوجان کیفما شاءاء فیطلق ہذا حیناًء وتلك 
حیناً آخخرء وصار عقد النکاح یقبل النقض لأسباب تافھة من جانب کل من الزوجینء فانظر إلی 
هذا الإفراط وذاك التفریطء والحمد لل الذي جعلنا أمة وسطا. 


الطلاق في دین الھنود: 

وأما الھنود فالطلاق في أصل مذھبھم ممنوع مطلقاء حتی لو ارتکبت المرأة الزنی فانھا 
تستوجب الاخراج من فرقتھا الدینیةء ولکن الطلاق لا سبیل إليه. ئثم إن الھنود لما شعروا في 
ھذا الحکم بالضیقء أجازت بعض فرقھم أن یطلب الزوج الطلاق من علماء دینھمء ففيی جنوب 
الھند الیوم تحکم أکثر فرق الھنود بالطلاق وفي شمالھا لا یحکم بە إلا بعض الفرق الدنیئة 
والفرق الشریفة تستمر حتی الیوم بحکم حرمة الطلاق؛ کذا في دائرۃ المعارف البریطانیة مادة 
<0 1۷08ء طبع ۱۹۰۰ء ص ٥٥٤٤‏ ج۷۔. 
٤‏ ۔ الطلاق في الشریعة الإسلامیة: 

وأما الشریعة الإسلامیة فقد سلکت في أمر الطلاق مسلکاً عادلاً منذ أول یومھاء فانھا لم 


٦‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ماع ےا ہورم دمع ادف ہدعم امہ ہرمع ددم لہا ماد راما عم 


تحرمہ مطلقاً ولم تفتح مصراعيه مطلقاء وإنما قررت أحکاماً لا تفضي إلی الإکثار من الطلاق . 
ولا إلی ضیق الزوجین . 

قال الشیخ ولي ال الدھلوي تٴَلڈ٭: ٦‏ اعلم أن في الإکثار من الطلاق وجریان الرسم بعدم 
المبالاۃ بە مفاسد کثیرۃء وذلك أن ناسا ینقادون لشھوۃ الفرج ولا یقصدون إقامة تدبیر المنزل ولا 
التعاون في الارتفاقات ولا تحصین الفرج : وإنما مطمح أبصارھم التلذذ بالنساء وذوق لذة کل 
امرأۃء فیھیجھم ذلك إلی أن یکثروا الطلاق والنکاح؛ ولا فرق بینھم وبین الزناۃ من جهة ما 
یرجع إلی نفوسھم؛ وإن تمیزوا عنھم بإقامة سنة النکاح والموافقة لسیاسة المدینة وھو قولہ قلا 
(لعن الله الذواقین والذواقات'' وأیضاً ففي جریان الرسم بذلك إھمال لتوطین النفس علی 
المعاونة الدائمة أو شبه الدائمةء وعسی إن فتح ھذا الباب أن یضیق صدرہ أو صدرھا في شيء 
من محقرات الأمور فیندفعان إلی الفراق وأین ذلك من احتمال أعباء الصحبة والإاجماغ علی 
إدامة هذا النظم؟ وأیضا فإن اعتیادھن بذلك وعدم مبالاةۃ الناس بە وعدم حزنھم عليه یفتح باب 
الوقاحةء وأن لا یجعل کل منھما ضرر الآخر ضرر نفسە وأن تخون کل واحد الآخر یمھد 
لنفسە إن وقع الافتراق وفي ذلك ما لا یخفی . کذا فيی حجة الل البالغة :٢‏ ۱۳۸. 

قلت: ولأجل ھذہ المصالح سدت الشریعة باب المسارعة إلی الطلاق بأحکام آتیة: 


١۔‏ سنت للزوج أولاً أن ینظر إلی مخطوبته قبل النکاح؛ حتی یکون العقد علی وجه 
البصیرة ولا یقع الفراق بمجرد کراھیة صورتھا. 

٢۔‏ أمرت الزوج أن لا یقصر نظرہ علی ما یفرط من زوجتە من خطأء بل یجب عليه أن 
رکا إلی اتا می ھا سو علی فان لاحل عابتا قال عالئ ون مرن سی 
ان تُکرھوا کَيْکا وَ٤َعَل‏ الله فید خَِا خَيْي 4 (الساء: ۱۹ء وقال ٹلا : (لا یفرك مؤمن مؤمنة؛ إِن 
کرہ منھا خلقاً رضي منھا آخر) کما مر في باب الوصیة بالنساء. 

٣۔‏ آمرت الزوج إِذا رأی فی زوجتە ما لا یتحمل؛ أن لا یبادر إلی الطلاق في أول مرة؛ 
: و ٌْ د2 ہہک ےوہ موہھ مر کے ور مہہ وو 272 
وإنما یجتھد فی إصلاحھا ما مکن؛ قال تعالی : فا ول تحَائون نٹوررک فوظورے وَمْمُررم فی 


کے مر مھ ھر 


اور 72ھ پ حخجھ کے و و یت 
المضاجع وَأصرلوهن فَإِن اطمنحکم فلا لبھُوا عَلیِْن مس یلا 4 [النساء: .]٣٢‏ 


)١(‏ قال العبد الضعیف عفا الل عنە: لم أجدہ بھذا اللفظء إنما هو عند البزار والطبراني عن أبي موسی أن 
النبي قل قال: (لا تطلق النساء إلا من ریبةء إِن اللہ تبارك وتعالی لا یحب الذواقین والذواقات) وأحد 
آسانید البزار فيه عمران القطانء وثقه أحمد وابن حبان وضعفه یحیی بن سعید وغیرہء وعند الطبرانبي عن 
عبادة بن الصامت قال: (إن اللہ عز وجل لا یحب الذواقین ولا الذواقات) وفیه راو لم یسم. راجع مجمع 
الزوائد (۳۔ )۳۳۵٣‏ باب فیمن یکثر الطلاق وکشف الأستار عن زوائد الہزار ١(‏ ۔ ۱۹۲ رقم: ۱۳۹۵). 


ب: الطلاق ۷ 


ہوم مہم ہممف مم مہم مہم مم مہرم دا مہم ہمہ ہمہ مہو امہ مم روہ ا٥یم‏ 


٤‏ ۔ ثم إن کانت الخلافات بین الزوجین شدیدة لا تنقضي بھذہ المدارج الثلاثةء أمرت 
الشریعة الإسلامیة أقاربھما أن یتدخلوا بینھما لتعتدل الأحوال؛ قال تعالی: فَٛإن جِفَتُم ْقَاقَ 
ہما فَامَٹوا حگما مَنْ آھلیہ و ےکن ئن او ان بیدا اِصلسا بن الہ بک ما کچ (انساء: 7 

٥‏ ثم إن لم تثمر جھود ھذین الحکمین ولم تزل الخلافات قائمة فحینئذ أباحت الشریعة 
الإسلامیة الطلاق للزوج قائلة لە (إن أُبغض المباح إلی الل الطلاق) أخرجہه أبو داود. 

٦۔‏ ثم قد حظرت الشریعة الإسلامیة أن یطلق الرجل امرأته وھي حائض؛ ومن مصالح 
هذا الحکم أن لا یکون الطلاق ولید کراهیة وقتیةء کما صرح الشیخ ولي اللہ الدھلوي تل في 
حجة ال البالغة :٢(‏ ۱۳۹). 

۷۔ ثم استحبت الشریعة الإسلامیة للمطلق أن یطلق امرأته مرۃ واحدة فقطء ثم یترکھا حتی 
تنقضي عدتھاء وھو الطلاق الأحسن في اصطلاح الفقھاء؛ وذلك لیکون بید الزوج خیار الرجوع 
اأُثناء العدة ولیمکن تجدید وصلة النکاح بعد انقضاء العدة إٰذا اعتدلت الخلافات بینھما : 

۸ ولو کان الزوج یرید أن لا تعود إليه المرأۃ أبدًء فإن الشریعة الإسلامیة حظرت عليه 
التلفظ بالطلاق الثلاث بکلمة واحدة؛ وإنما شرعت لە طلاق السنةء وذلك أن یطلقھا فی کل 
طھر طلقة واحدةء حتی تتم الثلاث ؛ لئلا تخرج من یلیهە بختةء بل یبقی بیدہ الخیار مدة شھرین 
لیتروی في الأمر ویشامد نتائج طلاقہء فإن عادت المرأة إلی الصلاح راجعھا قبل أن تتم 
الطلقات الەكثلائة 

۹ ثم قد قصرت الشریعة الإسلامیة حق الطلاق علی الزوجء ولم یجعلە بید المرأة فيی 
الظروف العادیةء لأن المرأۃ من طبیعتھا الاستعجال في الأمورء فلو کان خیار الطلاق بیدھا 
لکانت تقع الفرقة لأسباب بسیطة وأغراض تافهة. 

۰۔ ولکٹھا لم تسدد باب الفرقة من جھة المرأةۃ بالکلیةء وإنما أباحت لھا ذلك في ظروف 
خاصةء فیمکن لھا مثلاً أن تعقد النکاح بشرط تفویض الطلاق إلیھاء ولو لم تشترط ذلك في 
اتد نیا آ8 تع من رشان وا کی 0 فا من الامقی تحع ھاع 
إِذا کان زوجھا عنیناً اسنا أو متعتاً أو مفقوداً۔ 

فقارن بین ھذہ الأحکام الحکیمة وبین ما سبق من أحکام الطلاق فی الدیانات الکافرة؛ 
تجد الخیر والعدل کلە في ھذہ الأمة الوسط التی لا إفراط فیھا ولا تفریطء ول الحمد. 


۸۹ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١)۔باب:‏ تحریم طلاق الحائض بغیر رضاھهاء 
وأنه لو خالف وقع الطلاق ویؤمر برجعتھا 
۷۔ )١(‏ حدَثنا یٰحی بْنْ يَحْیٰ الميمِيُ ا ل: قَرَأتُ عَلَیٰ مَالِكی بن أَنَس؛ عَنْ 
تافع؛ عَن ابْيِ غَمَرَ؛ َئه طُلََّ امْرَآئه وَمِيَ حَاؤضٛ . فی عَهُد رَسُولِ الله 8ل ان 
الات ول اللہ پل عغن ذٰلٰكَ؟ فَقَال کک رشول اللہ پچلا: سُرۂ فَليْرَاجِغهَا. تم 


)١(‏ ۔ باب: تحریم طلاق الحائض الخ 
أخرج فیه حدیث ابن عمر في طلاق امرأتہ وھي حائض؛ وأخرجه البخاري في أول کتاب 
الطلاقء وفي باب (وبعولتھن أحق بردھن)ء وفي باب مراجعة الحائض؛ وفي تفسیر سورۃ 
الطلاق؛ وفي باب ھل یقضي الحاکم أو یفتيی وھو غضبان من کتاب الأحکامء وأخرجه أیضاً 
النسائيی؛ وأبو داود وابن ماجەء والدارمي؛ ومالك کلھم في الطلاق: وأحمد في مسندہ :٢(‏ 
ا فک ۸(3 


١۔ )۱٢۷۱(‏ ۔ قولە: (طلق امرأته) ذکر النووي فی تھذیب الأسماء أن اسمھا آمنة بنت 

غفارء بکسر الغین وتخفیف الفاء وقیل: آمنة بنت عمار ووقع في مسند أحمد بسند علی شرط 
الشیخین أن عبد اللہ طلق امرأته النوارء ویمکن الجمع بینھما بأن یکون اسمھا آمنة ولقبھا النوار 
هذا ملخص ما في فتح الباري (۹: ۳۰۲) وتلخیص الحبیر (۳: .)٦۰٢‏ 

قولە : (فسأال عمرٗ بن الخطاب) قال ابن العربی : سؤال عمر رسول الل گل عن ذلك 
پل وجرما مھا ای نے یروائیل عة اھاز لیا غاراد السوال لَيمَلرا الجواب: 
ویحتمل أن یکون ذلك معلوماً عندہ بالقرآنء وھو قوله : ففَذلَتوُنَ لِيدَتضنٌ4 [الطلاف: ]١‏ وقوله: 
ظا الطلَب بے کی مل 1 کس یں کر دا ا ا 
کیفیة الحکم فیەء ویحتمل أن یکون سمع من النبي قٍ النھي (فجاء لیسأل عن الحکم بعد ذلك) 
کذا في عارضة الأحوذي :٥(‏ ١۱۲)۔‏ 

قولە: (مرہ فلیراجعھا) ظاھرہ وجوب الرجعة علی من طلق امرأته وھي حائض؛ وھو قول 
مالك وداود الظاھري . وإحدی الروایتین عن أحمد. وھو المختار عند الحنفیةء وقال الشافعي : 
لا تجب الرجعة؛ وإنما ھی مستحبةء وھو المختار عند الحنابلة کما فی المغنی لابن قدامة 
(۷: ١٠٠)۔‏ . . ً 

أما الحنفیة فقد نقل القدوري أن الرجعة مستحبة عندھم أیضاًء لقول محمد في الأاصل 
(وینبغي لە أن یراجعھا) فإنه لا یستعمل في الوجوب؛ ولکن صحح مشایخ الحنفیة الوجوب؛ 
کما فی البحر الرائق (۳: ٢٢۲)ء‏ ورد المحتار (۳: ۲۲۳)ء فما نقله النووي من استحباب 
آإ َ2ه العتعی می نا وش القدوري؛ والأصح خلافه . 


کتاب : الطلاق ۹ 





َ‫ 
تحیض 


لھا حَلّی تَظھْر. ئ 


احتج القائلون بالوجوب بصیغة الأمر فی حدیث البابء وبأن الطلاق في حالۃ الحیض 
معصیةء فوجب التخلص عٹنھا بالقدر الممکنء وتعذر ارتفاع المعصیة لا یصلح صارفاً للصیغة 
عن الوجوب٠ء‏ لجواز إیجاب رفع أُثرھاء وھو العدة وتطویلھاء إذ بقاء الشيیء ء بقاء ما هو أثرہ من 
وج فلا تترك الحقیقةف وتمامه فی فتح القدیر. 
واحتج القائلون بالاستحباب بأن ابتداء النکاح غیر واجب فاستدامته کذلكء وأما صیغة 
الأمر فی حدیث الباب فمحمولة عندھم علی الاستحباب . 


مسالة اصولیة فی الأمر بالأمر بالشيء 

ٹم إِن رسول الل گل لم یأمر ابن عمر بالمراجعة بلا واسطةء وإنما أمر عمر ظلأن یأمرہ 
بذلكء ویتعلق بذلك مسألة أصولیةء وھي أن الأمر بالأمر بالشيء ھل هو أمر بذلك الشيء أم 
ل؟ فنفاہ بعضھم تمسکاً بحدیث : (مروا أولادکم بالصلاةۃ لسبع) فان الأولاد لیسوا بمکلفین: ؛ فلا 
7770 77+ + 0 ٰ2 
بالأمر بالشيء لا یستلزم الوجوب علی المأمور الثانيء وبھذہ القاعدة تمسك بعض القائلین 
باستحباب الرجعة. 

ولکن القول الفصل في ھذہ المسالة ما حققه الحافظ في فتح الباري حیث قال: 
دوالحاصل أن الخطاب إذا توجه لمکلف أن یأمر مکلفاً آخر بفعل شيء کان المکلف الأول مبلغاً 
محضاًء والثانيی مأمور من قبل الشارعء فإذا أمر الأول الثاني بذلك فلم یمتثله کان عاصیاء وإن 
توجە الخطاب من الشارع لمکلف أن یأمر غیر مکلف؛ أو توجه الخطاب من غیر الشارع بأمر 
من لە عليه الأمر أن یأمر من لا أمر للأول عليه لم یکن الأمر بالأمر بالشيء ء أمراً بالشيء؛ وراجع 
لتفصیل أطراف ھذہ المسألة فتح الباريی (۹: ۳٣٣۳‏ و٣‏ ۳۰). 

فلما کان المأمور الٹانی فی حدیث الباب ۔ وھو ابن عمر ۔ مکلفاً تعین أن أمر رسول اللہ لا 
مصروف إليەء والماأمور ہہ واجب عليه بذلك الأمر . 

واختار العلامة ابن عابدین طریقاً آخرء فقال فی منحة الخالق (۳: :)۲٢٤٤‏ ١ویجوز‏ أن 
یقال: (فلیراجعھا) أمر لابن عمرء فتجب عليه المراجعة) وعليه فلا علاقة لحدیث الباب بتلك 
المسألة الأصولیةء والل سبحانه أعلم . 

قوله: (حتی تطھر ٹم تحیض ثم تطھر) استدل بە ہو حنیفة والشافعي في أآصح قولیھما علی 
أنە لا یجوز تطلیقھا في الطھر الذي یلي الحیضة التي وقع فیھا الطلاقء وإنما یجب أن ینتظر 
طھراً ثانیاء وقال أحمد: لا یجب ذلك وإنما هو مستحبء فیجوز لە الطلاق في الطھر المتصل: 
وھو الذي یقتضيه کلام المالکیةء وھو الذي اختارہ الطحاوي وھو روایة عن أبي حنیفةء ولکن 


٥٣‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہم مم وہ وع ہوا مہم امہ وہ ہہ +ا ہمہ ومووواّم مہو وومہممہاموووموو وم و رواوہ مہو وومم” یہوج مبمدمه*م 


ظاھر الروایة عنه ما قدمناہ. هذا ملخص ما في فتح الباري (۹: :6 والمغني لابن قدامة 
(۷: ٢٠۱۰ء‏ والبحر الرائق (۳: ٢٤٢٢)۔‏ 

استدل أحمد بما رواہ یونس بن جبیر وسعید بن جبیر وابن سیرین وزید بن أُسلم وأبو 
الزہیر عن ابن عمر: (اأن رسول اللہ ل آمرہ أن یراجعھا حتی تطھر ثم إن شاء طلق وإن شاء 
أُمسلئ) وسیأتی فی حدیث )٤١٣۵٣(‏ ولم یذکروا تلك الزیادق وھو حدیث صحیح متفق عليه 
ولأنه طھر لم یمسھا فیه فأشبه الٹانی ء وحدیث الباب محمول علی الاستحباب؛ کذا فی المغنی 
لاہن قدامة. 

ولنا أن هذہ الزیادۃ قد رواھا الشیخان من طریق أُمٹال مالك واللیث بن سعد عن نافع 
والزھریي عن سالم وکلھم حفاظ متقنون والزیادةۃ من الثقة مقبولق ولا سیما إذا کان حافظاء 
وأما ما ذکرہ ابن قدامة من أن هذہ الزیادۃ محمولة علی الاستحباب وما روي بغیر هذہ الزیادة 
محمول علی الوجوب: فمردود بأن الحدیث واحد والواقعة واحدة وإنما اختصرہ بعض الرواة 
وفصله الآخرون . 

واختلف في حکمة تأخیر الطلاق إلی الطھر الثانیء فقال الشافعی : یحتمل أن یکون أراد 
بذلك أن یستبرٹھا بعد الحیضة التي طلقھا فیھا بطھر تام ٹم حیض تام لیکون تطلیقھا وھي تعلم 
عدتھا إما بحمل أو بحیض؛ أو لیکون تطلیقھا بعد علمه بالحمل وھو غیر جاھل بما صنعء إذ 
یرغب فیمسك للحمل؛ أو لیکون إِن کانت سألت الطلاق غیر حامل أن تکف عنه. 

وقیل : الحکمة في ذلك أن لا تصیر الرجعة لغرض الطلاق؛ فإذا أمسکھا زماناً یحل لە فيە 
طلاقھا ظھرت فائدة الرجعةء لأنە قد یطول مقامه معھاء فقد یجامعھا فیذھب ما فی نفسه من 
سبب طلاقھا فیمسکھا . 
طلق في الحیض؛ وهو ممتنع من الطلاق في الحیضء فلزم أن یتأخر إلی الطھر الثاني . کذا في 
تج ابر 

وزاد النووي : ان ذلك عقوبة لە وتوبة من معصیة باستدراك جنایته . 

وقال ابن قدامة: إن الرجعة لا تکاد تعلم صحتھا إلا بالوظاء لأنه المبغي من النکاح ولا 
یحصل الوطا إلا في الطھرء فإذا وطیِھَا حرم طلاقھا فیه حتی تحیض ثم تطھرہ واعتبرنا مظنة 
الوطاأً ومحله لا حقیقته . 

ولأن الطلاق کرہ في الحیض لتطویل العدة فلو طلقھا عقیب الرجعة من غیر وطاأً کانت 
فی معنی المطلقة قبل الدخول: وکانت تبني علی عدتھاء فأراد رسول اللہ گل قطع حکم الطلاق 





4 ای َيلّكَ الْدَهُ الٔي أَمَر الله عَرٌ وَجَلٌ ا ان يلع لا ا12 . 


۸٘۳ "5 ا و کا (فال 


سے 


رت وَمِيَ 00" َلقَة رَاحت ار 7 الله .02] ٹیگھَا 


بالوطأء واعتبر الطھر الذي هو موضع الوطاء فإذا وطیء حرم طلاقھا حتی تحیض ٹم تطھرء کذا 
فی المغني لابن قدامة. 

وقال ابن نجیم: ولآن السنة أن یفصل بین کل تطلیقتین بحیضة والفاصل ھنا (یعني فیما إذا 
طلقھا في الطھر الذي یلي الحیضة) بعض الحیضةء کذا في البحر۔ 

قوله: (قبل أن یمس) استدل به علی أُن الطلاق في الطھر الذي جامعھا فيه حرام؛ وبە 
صرح الجمھور؛ وذلك لثلا تکون حاملاً فیندم . 

قولە: (فتلك العدة التي أمر الل) إلخ هذا بیان لمراد قوله تعالی فیا لی إِذا لم ا 
مَللقْشُن لود ن4 (الطلان: ]١‏ وقد صرح في عدۃ روایات بأن ھذا الکلام عن اللنبي قل. 

واستدل بە النووي والحافظ في الفتح (۹: )۳۰٣‏ علی مذھب الشافعیة بأن القروء في العدة 
هي الأطھاں لأآن اللام في قوله تعالی ٭ لِیدً لِيدّتِنٌ٭ للوقت: والمراد منه الطھر کما صرح به 
حدیث الباب؛ فظھر أن العدة تکون بالأطھار؛ وأجاب عنه الشیخ السھارنفوري في بذل المجھود 
(۳: ۵۹) بأننا لا نسلم أن اللام هھنا بمعنی (في)ء بل للعاقبة اھ یعني فمراد الایة ان تطلق 
النساء ہما یسھل علیھن الاعتداد والل سبحانه أعلم. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : وأما قوله قٌهُ: (افتلك العدۃ التی أمر الل١‏ فإشارۃ إلی 
لعف تر ااسافاف افدس فلت تل گی ام رطل ضا لضاف مار او بشان لاخ 
الاعتداد بھاء وذلك أن یطلقھا في طھرء ثم تعتد بالحیضة لئلا تنتقض العدة ولا تطول. مذا 
إذا جعلنا اللام في الاّیة للسببیةء ولو سلمنا أُنھا وقتیة فقد ذکر السرخسي والطحاوي أن العدة 
عدتان: عدة الرجال وھهي عدة التطلیقء أي: أُن بطلقھا الرجل في طھر خال عن الجماع فھذہ 
مما یجب علی الرجل تعاهدھا؛ والثانیة: عدة النساء وتلك بالحیفی؛ ولذا عبر عنھا القرآن 
بالقروء حین خاطب النساءء ولما توجه إلی الرجال وذکر تطلیقھم الذي هو فعلھمء قال: 
٭لِيدتِنٌ" فظھر تعدد العدتین من اختلاف السیاقین؛ إلا أُن عدة الرجال لما لم تذکر في عامة 
کتب الفقه تبادر الڈھن إلی العدة المعروفة وقد أقر ابن القیم بقوۃ مذھب الإمام الأعظمء وقال: 
إِن أحمد أیضا مال إليه بآخرہء کذا ففي فیض الباري ٤٤‏ : ۳۰۹) وراجع حاشیته للتفصیل. 

(٥٠٥٠)۔‏ قوله: (تطلیقة واحدة) ھذا صریح في أُن ابن عمر کان قد طلق امرأته واحدۃء فما 
وقع في بعض الروایات أنەه کان طلقھا ثلاث وھم بلا شبھةء وسیأتي تأکید ذلك عند المصنف 


۲۳ ۶8ہ" 


حا تو ختیٰ تَظھُر۔ و تو عندهُ وت آخرّیٰ نٍْ پُمُھلها ختیٰ تظھر ےم قِن اد 
آج متا ئا تق نت يك الْمنَة الٍي أَمر ال کے 
النْسَاء۔ 
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. وَزَادَ ابی رُمْح في رِوَابتۃ : وَگانٌ عَبْدُ الله إَِا سُيْلَ عَنْ ذٰلِكَ ال لأَحَیخ: کت 
لق ائْرَأئك مَرَة از مَرتیْن. قِن َشول اللہ پل آء مَرَِي بِھٰدًا . وَإِنْ کُنْتَ طَلَْنَھَا ناَ؛ 
حَرْمَتْ عَلَيْكَ ء> رت وَحَضَیْتَ الله فِيمَا أَمرَكَ مِنْ عَلاّقِ امْرَأَيِكَ . 

قَال مُسْلم: کرد الخ نے فرمفت اتا اعت 


ےھ 
وو ہزم َ‫ 


۹ (1) حن شحظ وع اللہ کر مت اید حَدَثا 


۵ہ 


٢ئ‏ 
تس اللہ گل نان : ره لیجنا ےت تہ ر 
حَیْضَة أخریٰ. . فَإذًا طَهُرَثُ فَلَیْطلْقْهَا قَبْلَ أَنْ بُجَایِعَھَا تک ھا الیدۂ ال ات 


ے‫ 
و ٤‏ : 


الله أآ طلق لیا الا 
َال غُبَیْدٌ الله : لت لام : مُا ضَلَعَت الْظلِكَةً؟ قال: وَاعَدۃٌ اعَنَدً با 


في روایة محمد بن سیرین أنه مکٹ عشرین سنة یزعم أن ابن عمر طلق امرأته ثلااء ثم أخبرہ 
یونس بن جبیر بخلاف ذلك؛ وقال الدارقطني بعد نقل روایة التطلیقات الثلاثٹ : (ھژلاء کلھم 
من الشیعةء والمحفوظ أن ابن عمر طلق امرأته واحدۃ في الحیض؟ کذا في سنن الدارقطني :٤(‏ 
۷. 

قوله: (أما أنت طلقت امرأتك مرة أو مرتین) تقدیرہ: (إن کنت طلقت امرأتك مرة أو 
مرتین)ء فحذف (کنت) وعوض منھا (ما) وفتح همزۃ (أن) وأدغم نونھا في (ما) وأتی (بأنت) 
مکان العلامة في (کنت)ء ویشھد لھذا قوله في الآخری: (فإن کنت طلقتھا ثلاثاً إلخ؛ کذا قال 
الأبي فی شرحہ. 

قولە: (جود اللیث) یعني : آا عائ سو تی اھ و ولم یھمله کما 
أھمله غیرہء ولا غلط فيه وجعلە ثلاثاء کما غلط فيه غیرہ قاله النووي. 

۲۔ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (ما صنعت التطلیقة؟) یعني : ھل وقعت أم لا؟ 

قولە: (واحدة اعتد بھا) ھذا ضرقع ان ان ای تو جال اشن باقع کو حراماء 
وھو مذھب جماھیر السلف والخلف؛ء وعليه اتفق الأئمة الأربعة وشذ ابن حزم وابن تیمیة 
فقالا : إذا طلق الحائض لم یقع الطلاق: لأنه غیر مأذون فأشبه طلاق الأجنبیةء وھو مذعب 
الروافض أیضاء کما صرح بە الحلي الشیعي في شرائع الإسلام )٢۷ :٢(‏ وحکاہ الخطابي عن 


کتاب : الطلاق ۳ 





ہے مو وم ہمد امہ حم راو یمور ددم مرو اروام مہم مہ مم ہم عم ام دارم 


الخوارجء وقال ابن عبد البر: لا یخالف في ذلك إلا أھل البدع والضلال؛ یعني الانء قال: 
وروی مثله عن بعض التابعین وھو شذوذء وحکاہ ہ ابن العربي وغیرہ عن ابن ن علیةء یعنيی: 
إبراھیم بن إسماعیل بن علیة الذي قال الشافعي في حقه: إبراھیم ضال جلس في ات ا 
یضل الناس: وکان بمصر ولە مسائل ینفرد بھاء وکان من فقھاء المعتزلةء وقد غلط فيه من ظن 
أن المنقول عنه المسائل الشاذة أبوەء وحاشاہ! فإنه من کبار أھل السنةء کذا في فتح الباري . 

وإن من أقوی من تمسك بھذا المذھب ابن حزمء فإنه أطال الکلام فیه في المحلی (۱۰: 
٢۔ )٦٦١‏ وانتصر لە وبالغ في الرد علی الجمھورہ وتبعه ابن تیمیة وابن القیم. وأعظم ما 
احتجوا بە ما أآخرجه أبو داود في طلاق السنة من طریق أ؛ بی الزبیر عن ابن عمر؛ قال: ٢‏ طلق عبد 
ا )اھ اسرسں ماع کافس ھی - و ي۶ فقال: إن 
عبد اللہ بن عمر طلق امرأته وهي حائض؛ قال عبد الله: فردھا علي ولم یرھا شیئاً٢.‏ 

وأجاب عنە الجمھور بأن قوله: ہولم یرھا شیئاً) زیادة تفرد بھا أبو الزبیر؛ وخالف فیھا 
سائر الثقات؛ ولذلك قال أبو داود: ت2 علی خلاف ما قال أبو الزبیر) وقال ابن 
عبد البر: قوله: (ولم یرھا شیئاأ؛ منکر لم یقله غیر آ ود ریو عم ری وسات بد 
فکیف ہمن هو أثبت منە؟ وقال الخطابي : تال آعل اسیک لم یرو آبو الزبیر حدیثاً أُنکو من 
ھذا؛ ونقل البيھقي في المعرفة عن الشافعي أنە ذکر روایة أبي الزبیر فقال: نافع أثبت من أبي 
الزبیں رقھ راع اشنا غیرہ من أھل الثبت: قال: وبسط الشافعي القول في ذلك: کذا في فتح 
الباری (۹: ۳۰۸ ۔ ۳۰۹). 

وعلی تقدیر صحة ما رواہ أبو الزبیر فسرہ الجمھور بأنه لم یرھا شیئاً مستقیماً لکونھا لم 
تقع علی السنةء أو یقال: لم یرھا شیئاً مانعاً من الرجعة لکون الطلاق رجعیأء وقال الشیخ 
السھار نفوري في بذل المجھود (۳: :)١٦‏ ٭ویحتمل أُن یقال إن ضمیر (لم یرھا) یعود إلی 
الرجعة؛ أي لم یر الرجعة شیئا ممنوعا١.‏ 

واحتج ابن حزم أیضاً بما أخرجه في المحلی (۱۰: )۱٦١‏ من طریق عبد الوهاب الثقفي 
عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أنه قال في الرجل یطلق امرأته وھي حائض؛ ا0ا 
عمر: الا یعتد لذلك٢.‏ وأجاب عنه ابن عبد البر بقوله: (إنما معناء لم تعتد المرأةۃ بتلك الحیضة 
في العدةء کما روي ذلك عنہ منصوصاًء أنه قال: یقع علیھا الطلاق ولا تعتد بتلك الحیضة) کما 
نی ار 

واحتجوا أیضاً بما أخرجه سعید بن منصور في سننه من طریق مالك بن عبد الله عن ابن 


)١(‏ کَذا فی الفتحج والصحیح (ہاب السوال) وھو اسم موضع؛ کما فی لسان المیزان ۔ 


٥٤١‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۰۰۰‏ -(٭٠٠)‏ وحدثناہ آجو گر بی ایق ان لی قَل : حَدَننًا 


ان المراد کون الطلاق في هذہ الحالة غیر جائزء لا أنە غیر واقعء قال الحافظ  :‏ وھذہ متابعات 
لأبي الزبیر إلا اُنھا کلھا قابلة للتأویل وھو أولی من إلغاء الصریح في قول ابن عمر أُنھا حسبت 
عليه بتطلیقة وھذا الجمع الذي ذکرہ ابن عبد البر وغیرہ یتعین وھو أولی من تغلیط بعض 
الثقات). 


أدلة الجمھور: 

وأما الجمھور فاستدلوا بحدیث الباب حیث صرح فيه باعتداد تلك التطلیقة واحدةء وفیما 
سیأتي عند المصنف أصرح من ذلك: ففي حدیث الزھري عن سالم: (وکان عبد اللہ طلقھا 
تطلیقة واحدة فحسبت من طلاقھا) وفيی حدیث یونس ابن جبیر: اقلت : أفحسبت عليه؟ قال: 
فمە؟ أو إن عجز واستحمق؟) وفيی حدیث أیوب وأنس بن سیرین مثل ذلك وأخرج البخاريی من 
طریق سعید بن جبیر عن ابن عمر قال: (حسبت علي بتطلیقة): فھدہ الألفاظ کلھا صریحة في 
وقوع الطلاق في الحیض وکونە محسوباً. 

واعترض عليه ابن حزم في المحلی (۱۰: )٦٦١‏ بقوله: ہ وأما ما روي من قوله: (ما 
یمنعني أن أعتد بھا) وقوله: (حسبت لھا التطلیقة التي طلقتھا) فلم یقل فيه أن رسول الل قيُْ 
۔حسبھا تطلیقةء ولا أنە عليه الصلاة والسلام هو الذي قال لە: اعتد بھا طلقت إنما هو إخبار عن 
نفسه؛ ولا حجة في فعله ولا فعل أحد دون رسول الل گل . 

والجواب عنه من وجھین : 

الأول: أنه قد صرح في عدۃ روایات أن رسول ا قيِةُ هو الذي حسبھا تطلیقةء وھي 
روایات اتیة : 

١۔‏ أخرج الدارقطني في سننه )٢٥ :٤(‏ من طریق شعبة عن انس بن سیرین قصة طلاق ابن 
عمر؛ وفیه افقال عمر: یا رسول الہ! أفتحتسب بتلك التطلیقة؟ قال: نعم) قال الحافظ في فتح 
الباري (۹: ۳۰۸): ورجالە إلی شعبة ثقات . 

۲۔ أخرج الدارقطني أیضاً :٤(‏ ۸) من طریق سعید بن عبد الرحمن الجمحي عن عبید 
الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر أن رجلاً قال لعمر: إني طلقت امرأتي البتة وهي حائض؛ 
فقال: عصیت ربك وفارقت امرأتك؛ فقال الرجل : فان رسول اللہ قٌُ قال لعبد اللہ بن عمر خین : 
فارق امرأته وھی حائض؛ فأمرہ أن یرتجعھاء فقال لە عمر: (إن رسول الل گل أمرہ أن یرتجعھا 
بطلاق بقي لەء وأنت لم تبق ما ترجع امرأتك نقله الحافظ في الفتح وسکت عليه. 


٣۔‏ أخرج ابن وھب في مسندہ عن ابن أبي ذئب في قصة ابن عمر: ال ابن أبي ذئب في 


کتاب : الطلاق "٥'٥‏ 


عَبْدُ الله : بن إِنْرَيسَء عَن غُبَيْدِ الله بهدًا الإسْتاو تو وع نکر ول غَُيْدِ الله لِّافم. 
ال ابْنُ الْمتی في رِوایؾہ: فَليْرْجعْھَا. وَقَا ل أبُو بگر: قَلَيْرَاجِعْھَا ۔ 


)٣( - ۳۱‏ وحدّثني زَمَیرٌ بُنٌ عرْب . . حَدَننا إِسْمَاعِیل گے ارت عَنْ نام ؛ 4ی 
بن عُمَر طَلَقَ امْرَأَنَهُ وَمِيَ حَاؤفش . سآ غُمَر ای کل مر أنْ يَرّحعَھَا ثمٌ یمْهلهَا عَىْ 
تحیض عَیْضَة أَخْریٰ . تم یملف هَا حَتّیٰ تَظھْرَ۔ رف ا ن کیا . فَيلْكَ الْمدَة اي 
أمَر الله أَنْ بل لھا النَْاء. قَال: فُكَانَ ابْنُ غُمَر إِذَا سُيْل ءَ نٍ الرّجلِ بل ارت دن 
خالض تقولت اکا نت عَلْقْتھَا وَاجنَۂ ا ایی رَسُولٍ اھ اد او رتا تن 
بنهھلهَا عَٰ تحیض عَْضَة أَخْرّیٰ. تم يُنهلمَا عَقیٰ تر لب تین اذ بَکھا۔ وآتا 


7 7 َّ 


أَنَْ طَلَقْكَھا ٹاٹاً کا ففات اتا آنھ یت قد اش وَبَائٰتْ مِلك. 
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ے‫ 
ں 


0أ 


۰۹۷ )می 7 غتلوف آغی تر 7 اررامزی ھتلنا تد 


الحدیث عن النبي ڑھاؤ: وھی واحدةۃ: تال ابق ان ذتے! وحدثني حنظلة بن أبىيی سفیان أنە سمع 
سالماً یحدث عن آأبیه عن النبي پل بذلك٤.‏ ذکرہ الحافظ في الفتح وسکت عليه. 


والوجه الثاني في الجواب عما اُورد ابن حزم: أنه کیف یتخیل أن ابن عمر یفعل في 
القصة شیٹا برأیە وھو ینقل أن النبي قلُ تفیظ علی عدم مشاورتہ ٹلا فی أمر الطلاق؟ والحق أن 
قوله هذا مثل قول الصحابي : (أمرنا فيی عھد رسول لل قٌٍ بکذا) فإنه ینصرف إلی من لہ الأمر 
حینٹذء وھو النبي َء بل قال الحافظ ابن حجر: (وعندي أنه لا ینبغي أن ی یجیء فيه الخلاف 
الذي فی قول الصحابی (أمرنا بکذا) فإن ذاك محله حیث یکون اطلاع النبي قل علی ذلك لیس 
یسا رس کلت کی شا شر علم ات الس قافر الام پاھر اج جر اعد 
لابن عمر فیما یفعل إذا راد طلاقھا بعد ذلك٢.‏ 

ثم إِن جمیع الروایات مطبقة علی أن رسول اللہ گل أمر ابن عمر بالمراجعةء والمراجعة لا 
تصح إلا بعد الطلاق؛ فالأمر بالمراجعة من رسول الل قلٍ دلیل کاف علی أنه عد ذلك طلاقاً . 
وأما تأویل ابن حزم وغیرہ بأن المراد بالمراجعة ھھنا هو معناھا اللغوي؛ تأویل بارد لا ینعض: 
ویردہ ما ذکرنا من روایة الجمحي عند الدارقطني؛ وقد قال عمر ظللثہ : ہإن رسول اللہ پل أمرہ 
الروایات الکثیرۃ المتظاھرةۃء وقد رد عليه الحافظ ابن حجر في فتح الباري ہما یشفي کل علیلء 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

۳٣۔‏ (٭٦٠۰)‏ ۔ قوله: (أما أنت طلقتھا) تقدیرہ: (إن کنت طلقتھا) وِمَرٌ وجھه فيی شرح حدیث 
.)۳٥٣٣١(‏ 


٥'۲‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(وَهُو اب اخ الژهريٌ) عَنْ عَمُو. ہے ےا ےرک مت 
لقث امْرَأَِي وَمِيَ حَائِضش. َذَكر ذْلِكَ عُمَر للكْی کل تكَيظ رَسشول اللہ 28. تُمَ ق 


۔٤ءہہ‎ 0-0 


۲ت عَتیٰ تَحیض عَیْضَة آغرّیٰ مُسْتَقبَِةَ یٰ عيَْهَا الٔي لَقَا ھا 
1ك آن صتاء نلطلئ ط2 ئا کت لان تھا يك اللَدی لِلیلو کت 

گان عَبْدُ الله هَلَنهَا تليقَةً وَاحنَة. فُحْیبّث من عَلاَيهَا . وَرَاجَعَھَا عَبْدُ الله کُمَا 
ا نول الله 2 

۶۹ 0 1جور آمو ود 
مُحمّذْ بْنُ حَرْب. حَدَتْني الرُیَیْدِيٌ ءَ عَنِ الژّھْرٍ يٌء بھٰدا الإِسْنًاو۔ 
عم فَرَاجَعْتھ پو سے لھا التَطلِيقَةً لی ماد من 

8+ (6) وحدثٹا َبُو بگُرٍ بْنْ اي شَیَةَ وَزَْیْرْ بْنْ حَرب وَابْنْ نُمَيْر. (وَاللفظ 
لأبي بَکْر) فَالُوا: حَدتنَا وَكِيعٌ ہن سُفَيَانَء عَن مُحَمَد بْن عَبْيِ الرَّحْمٰنِ (ٗ ھا 

عَنْ سَالِم ہ عَنِ ابْن عَعَرَ؛ ان لق امْرَآنَُ وَمِي حَاؤِضٌ . فأْكَرَ ذٰلِكَ عُمَر لِلٌیٔ 5ی2. فَقَالَ: 
١مْرْه‏ فَليْرَاحجعُها . تم لَیْللقمَا ظامراً آ انان 


سپ 
یں 1۸0۳ 


٦ 


لا 
عبدِ رہو. 


00ج 


ک2 


روم 
ہن 
میزائة 


‫َ 
1 


۹ 


قَال ابْنْ 


٤‏ ۔ (٭٭۰)۔ قولە: (فتفیظ رسول الل گا قال الحافظ ابن حجر: لم آر عذہ الزیادۃ فيی 
روایة غیر سالم؛ وھو أجل من روی الحدیث عن ابن عمر. وفيه إشعار بأن الطلاق في الحیض 
کان تقدم الٹھي عنه؛ وإلا لم یقع التغیظ علی أمر لم یسبق النھي عنه. ولا یعکر علی ذلك مبادرةۃ 
عمر بالسؤال عن ذلك؛ لاحتمال أن یکون عرف حکم الطلاق في الحیض وأنه منھي عنه ولم 
یعرف ماذا یصنع من وقع لە ذلك. .. وقال ابن دقیق العید: وتغیظ النبي قَلهُ إما لأن المعنی 
الذي یقتضي المنع کان ظاھراء فکان مقتضی الحال التثبت في ذلكء أو لأنه کان مقتضی الحال 
مشاورۃ النبي قلُ في ذلك إذا عزم عليهء کذا في فتح الباري (۹ ۔ ۳۰۲). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : وعلی ما قال ابن دقیق العید یستنبط من الحدیث أُن 
الرجل ینبغي لە مشاورة شیخە أو مفتيه قبل الوقوع في الحادثة الجدیدۃ لا بعدھا. 

قوله: (مستقبلةً) یعني : آنیة. 

قولە: (فحسبت من طلاقھا) الصیغة ھھنا مبنیة للمجھول: والظاھر أن الذڈيی حسبه ھو 
رسول اللہ گلا ففیه رد علی ابن حزم کما مر. 

(٠٠٥٠)۔‏ قولە: (وحسبت لھا التطلیقة) الظاھر أنە متکلم معروف . 

٥‏ ۔ (٠٠)۔‏ قوله: (طاھراً أو حاملاً) قال الحافظ : تمسك بھذہ الزیادة من استٹنی من 


کتاب : الطلاق ۷| 





)٦( ٣٥‏ وحذثني أَحْمَدُ بُْ عُنْمَان بن عکیم الأَوِي. ھا متلن 
عَدَ عَلَیْمَان (وَهُوَ ابْنُ بلالپ). عَتَتيي عَبْدُ الله بْنْ ديتارِ عَنِ ابْن غَمَرَ؛ و 
وَمِيٌ حَائِضٛ. رت اللہ پل فَقَال: ٢مُرْه‏ فَليْرَاجِمْهَا حَتیٰ 
تھے کو ای کا مب طلیٌ بَفْذ آو مساق 

٦‏ ۔ (۷) وحدّثنی ني عَلِی بْنْ حُجْر المَعدِيٌ. َدَتنًا إسْمَاعیل ببُنْ إِبْرَامیَ ٤‏ عَنْ 


7 7 
غ‫ 


یوبَ: عَن ابْنِ سِيرِین: قَال: مك عشرین شنۂ بُحثلنی من لا أتهمٰ؛ ان ابق عمرعلَ 
0ئ" وَمي حَاؤِضّ ۔ اي ان رتا نْعفٹت ا اتهنْهُمْ: و أَغرِف الْحَییثٌ 


حَتّیٰ لقث أبَا غَلاُبٍ؛ يُوتُس بُ مُبَْر ابَامِلِيٗ. کان ذااكے فُحَدَننِي؛ ا 0 


ے‫ 
َ‫ 


تحریم الطلاق في طھر جامع فيه ما إذا ظھر الحمل؛ فإنه لا یحرم؛ والحکمة فيه أنه إذا ظھر 
الحمل فقد أقدم علی ذلك علی بصیرۃ فلا یندم علی الطلاق فإنه یدل علی رغبته عنھاء کذا في 
فتح الباري (۹ ۔ .)۴۰٣‏ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنه: وھو مذھب الحنفیةء کما صرح بە في الھدایة حیث قال: 
(وطلاقف الحامل یجوز عقیب الجماع؛: لأنه لا یڑژدي إلی اشتباہ وجه العدة: وزمان الحبل زمان 
الرغبة في الوظٛأ) وأقرہ ابن الھمام في فتح القدیر (۳۔ ۳۲) وبە جزم أبو إسحاق الشیرازي من 
الشافعیةء کما في المجموع شرح المھذب ۱٦١(‏ ۔ ۷) وابن قدامة الحنبلي في المغني (۷۔ )۱۰١‏ 
وحکی النووي عن بعض المالکیة أُن طلاق الحامل حرام عندھم وعن الحسن أنه کرهە؛ 
والحدیث حجة علیھم . 

۷۔ (٥٥٠)۔‏ قولە: (طلق امرآته ثلاثاً) اعلم أن روایة الٹلاث قد أخرجھا الدارقطني من 
طریق محمد بن أحمد بن یوسف الکوفيی؛ وأحمد بن أبي دارم: نا أحمد بن موسی بن إسحاق؛ 
نا أحمد بن صبیح الأسدي؛ نا طریف بن ناصح عن معاویة؛: عن عمار الدھنيی؛ عن أبی الزبیر 
قال: سألت ابن عمر عن رجل طلق امرأته ثلاثاً وھي حائض؛ فقال: أتعرف ابن عمر؟ قلت: 
نع قال: (طلقت امرأتي ثلاثا علی عھد رسول ا گا وھيی حائض: فردھا رسول اللہ ا إلی 
السنة) ثم قال الدارقطني بعد إخراجە: (ھؤلاء کلھم من الشیعةء والمحفوظ أن ابن عمر طلق 
امرأته واحدة في الحیض) راجع سنن الدارقطني ٤(‏ ۔ ۷) حدیث )۱١(‏ من کتاب الطلاق . 

قوله: (ولا أعرف الحدیث) یعنی : لا أعرف وجھہ وأنہ کیف أمر رسول اللہ گا بالمراجعة 
بعد ما تغلظ طلاقھا بالثلاث؛ ویحتمل أن یکون معناہ: لا أعرف الحدیث الصحیح؛ والل أعلم . 

قوله: (أہا غلاب) ضبطہ أکثر الشراح بتشدید اللامء خلافاً للقاضي؛ 'قإنه ضبطە بتخفیفھا . 


قولە: (ذا ثت) بفتح الٹاء والبای ینی متثبتاء کذا فی سجچمع البحار . والثت بفتحتی ۰ 


١۱۸‏ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





غُمَرَ. فَحَدَنَهُ؛ أَنَهُ طلَق امْرَأَئَهُ تلِیقَةً وَمیَ حَائ؛ِض . فَأَمِرَ أَنْ يَرْجِعَھَا. فَال 
گے 0 و ید نے ٤۔‏ می و ا ا 
اُفَحَسِبّت عَليْه؟ قال قمهھ4 او إِن عَجْر وَاسٰتَحْمَق؟ 


بمعنی الثبات في الأمر یقال: رجل لە ثبت عند الحملةء أي: ثبات؛ وتقول: لا أحکم بکذا 
إلا بثبت أي: بحجةء کذا فيی مختار الصحاح . 

قولە: (فمه) أصله (فما)؟ وھو استفھام فیه اکتفاءء أي: فما یکون إن لم تحتسب؟ والھاء 
علی ھذا للوقف . ویحتمل أن تکون الھاء أصلیةء وھي کلمة تقال للزجر؛ أي: کف عن ھذا 
الکلامء فإنه لا بد من وقوع الطلاق بذلك؛ قال ابن عبد البر: قول ابن عمر (فمه) معناہ: فأي 
_شيء یکون إذا لم یعتد بھا؟ إنکاراً لقول السائل: أیعتد بھاء فکأنه قال: ھل من ذلك بد؟ کذا في 
فتح الباري (۹ ۔ ۳۰۷). 

قوله: (أو إن عجز واستحمق؟) استحمق الرجل : إذا فعل فعلاً یصیرہ أحمق؛ کذا نقل 
الحافظ عن الخشابء ثم إن ھذا الکلام یحتمل معنیین : 

الأول: أن یکون تقدیرہ: (أو لا یقع الطلاق لمجرد أن ابن عمر عجز عن إیقاع الطلاق 
کت کر تہ الحیض؟) ھکذا فسرہ أکثر الشراحء فقال 
الحافظ : أي: إن عجز عن فرض فلم یقمه أو استحمق فلم یأت بە؛ أیکون ذلك عذراً لە؟ 
وقال کَ فی الکلام حذف٠‏ أي: آرأیت إن عجز واستحمق أیسقط عنه الطلاق حمقه أو 
یبطله عجزہ؟ وحذف الجواب لدلالة الکلام عليه 


والمعنی الثاني أن یکون تقدیرہ: أو لا یکون الطلاق واقعاً إِن عجز ابن عمر عن الرجعة 
وفعل فعل الاأحمق بعدم امتثال ما أمر بە النبي قل؟ یعني لا جرم یقع الطلاق . وبھذا فسرہ 
القاضي کما حکاہ عنە النووي؛ ونقله الحافظ في الفتح (۹ ۔ ۳۰۷) عن المھلب أیضاء حیث 
قال: قولە (إن عجز واستحمق) یعني: عجز في المراجعة التي أمر بھا عن إیقاع الطلاق؛ أو فقد 
عقله فلم تمکن منە الرجعة أُتبقی المرأۃ معلقةء لا ذات بعل ولا مطلقة؟ وقد نھی اللہ عن ذلك: 
فلا ہد أن تحتسب بتلك التطلیقة التی أوقعھا علی غیر وجھھاء کما أنە لو عجز عن فرض آخر للہ 
نلم پتص واستخمق فلم بات بھًتا کان پعٹر تل ورسقط علة 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: وھذان الوجھان سائغان محتملان في تفسیر ھذا الکلام 
وقد قیل في تفسیرہ غیر ذلك أیضاًء فقال الکرماني : یحتمل أن یکون (إن) نافیة بمعنی (ما) أيی: 
لم یعجز ابن عمر ولا استحمق٠ء‏ لنه لیس بطفل ولا مجنون: قال: وإن کانت الروایة بفتح ألف 
(آن) فمعناہ أظھر . 

ج00 لاصیا می لاک ا ا وک تفسیر رتو ہیں 
الأصول ہضم التاء مبئیاً للمجھول: أي [ الناس استحمقوہ و ات وریہ ارتا و رام 


کتاب : الطلاق ۱ ۹ 





۷۔ )٠۰۰(‏ وحدَثنا أَبُو الرٌبیع وَقتَبْبَة قَالاً! عَرَنَتَا عَمَاث عَی اَبَوَبہ بدا 


ہے کک نے 


الإسٰناو نخوٰہ. غیں آئه قَال: َال عمَر البی ہی . پان 

۸۔ (۸) وحدثنا عَبْدُ الوَارِثِ بْنْ عَبْدٍ الین تی ان عَنْ جَذٌي؛ عَنْ 
اوت بِھٰذا اإإسْتًاوِ۔ وَقَالَ فِي الْحَیِیث: 0 غُمَر اي گلا عَن ذٰلِكَ؟ غَأَمَرَہْ ان 
رَاجعَها حَتٰ عَيٰ يعَللَهَا ظاوراً مِنْ عَيٍْ اع . وَقَال: لها یِي قُبْلِ عِدَتھا؛. 


۳۹ ۔ (۹) وحذثني یَقُوب بن إِيْرَامِیمَ الدُوْرقِی٠‏ عَن ابْن عَلَيةَء عَنْ یس صَنْْ 
مُحَمّد بْنِ سِيرِینٌء عَن ونس بُنِ مُبَيْر. قال: لت لابْن غمَر: رَجْلْ طَلَقٌ امْرَأَنه وَمِي 
عَائِض . فَقَالَ: آنٹرٹ عَبْدٌ الله بی عُمَر؟ قِته لق امن وَمِيَ حَابِضّ؛ َأََیٰ ُمَرُ 
لی گل مَسَالۂ؟ قَامَرَۂ ا يَرَْچِکَھَا. تتقْلَ عِدَتهَ ز قَال؛لَلْك 1ه إِذَا لق الْرَجْلْ 


۶ 


ان اق غان نت بات امام َال مد او نر ات2 


۳۳٣‏ ۔ )١١(‏ حدذثنا محمد بن ال مکی وائی شاو ۃ فا7 از انی کلت 
ور 76ل مو ےمم ہے ھْ:ْٴظ ا مے۔ تٌ ھھ 


بن جعفر . عَدَكنَا شُغبَة عَنْ قَتَادة. قَالَ: سَیعث یُونس بن جُبَْر قَال: مملَا ان 


0ًَ 


-ٰ 


30 


تر نول ظلے اج ائی ری خابض نَا مان گلا مَلَْرَ ذيِكَ لَه. فَفَالَ 
علی البناء للمعروف فالسین والتاء فيه إشارۃ إلی أنه تکلف الحمق بما فعله من تطلیق امرأته وهمي 
حائض . ھذا ملخص ما في فتح الباري. 

وبالجملةء فھذا الکلام یدل علی وقوع الطلاق في حالة الحیض؛ وتأوله ابن تیمیة بأن قولە 
(فمہ) بمعنی (کف) یعنی کف عما تظن من کون الطلاق واقعاء وتأاول قوله (إن عجز واستحمق) 
بان الشرع لا یتغیر بتغییرہء وإذا کان حکم الشرع فیه أن الطلاق في الحیض لا یعتبر؛ فھل یمکن 
تغییرہ واعتبارہ بتطلیقه وحمقه؟ کذا نقله عنه شیخ مشایخنا الآنور کِلڈۂء ٹم أجاب عنە بقوله: 
وإذا تأول ابن تیمیة في ھذہ الألفاظ؛ فماذا یصنع في قوله (حسبت علي بتطلیقة) فإنه صریح؟) 
راجع فیض الباري ٤(‏ ۔ ۳۱۰) قلت: ویرد علی تأویل ابن تیمیة أیضاً ما سیأائي في حدیث 
)۳٥٣٣(‏ ولفظه : اما لي لا أعتد بھا وإن کنت عجزت واستحمقت٢.‏ 


۸۔ (٥٥۰)۔‏ قوله: (فی قبل عدتھا) یعنی فی بدایتھاء وھذا اللفظ یژید أن العدۃ عدتان 
کما أسلفنا فی شرح أول أحادیث الباب قوله تحت قولە: (فتلك العدة التي أمر اللہ إلخ). والقبل 

۹۔ (٭٠۰)۔‏ قوله: (تستقبل عدتھا) لعل الاستقبال ھنا بمعنی الانتظار أو الاستیناف؛ ولم 
ار من صرح بە؛ والل أعلم . 


٦۰‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اتی گی : 'لِبْرَاجِعْھَا. قَإكَا طَھَرّثء فَإِنْ شَاء فَلْيْعَلَفْهَا'. فالَ: فَفُْلَتُ لان غُمَر: 


5 خْتَسَبْتَ بھا؟ قَال: ازس أرَأیْتٌ إِنْ عَجْز وَاسْتَحْمَقَ؟ 


۱ ۔ )١١(‏ حدثتا یی بْنْ يَحَىٰ. أَخْبَرَنًا حَالِدُ بُنُ عَبْدٍ عَبْد الله عَن عَبْدٍ الَيِكء 
عَنْ أَنْسٍ بُن سِيرِينَ. قَال مال ابی عَترغن راہ الی لَلَقٌ؟ نال طلْتنهَا رَمِيَ 
حائض . نال مت كذکَرَہ لِللْیٌ 8ل . َقَالَ: ١مُرْهُ‏ فََيْرَاجِعْھا ۔ فِا طهَرتُ فََیْعَللها 
ِفُھُرِمَا؛ قَال : رَاجَنمهَا کم طَلفْنھا لِطُهْرمَا. قُلٹ: فَاغتّدذت بِيَلكَ التْطْلِیقةِ لی طَلَفْتَ وَھیَ 
حائضش؟ قَال : عَالي لا أَغتَدُ بِھا؟ وَإِنْ کُنْتُ عَجَزْتُ وَاسْتحْتَفْتُ؟ 


٢۲٣۔‏ (۱۲) حدَثنا مُحَمَذُ بن الَمُنَتّی وَابْنْ بَشًار. فَالَ ابْنْ المُتَنَی: حَذَ 
مُحَمَّدُ بن جَغفَر علا شیا عو آئس نو جریئ؛ الشی الو فز کات َلَثْتُ 
می ہیں ...۔.. ہلوت فَقَال پی ریت ثُمْ إِذَا طِھَرّت 

ریش رز یعاصو ای ہے تَا خَالِد بن الْحَاِث. . ح وَحَدَتييهِ 


عَبْدٌ الرّحْمَٰن نا بن بش عَدكًا بھڑ. ین عَدََا شُعْبَةُء بِھنًا الإسْتًاو۔ غَيْرَ ان فی حَیِیثهِمَا 
الیْرْحهُھا). وَفيی حَدِیٹھمَا: قَال: تحتِبب خیب بھا؟ قال: فمة. 


٤٥۔‏ (۱۳) وحدّثنا ِمْحَاق بٔہ إِبْرَامِيمَ ےت أَخْبَرَنَا بن 
ظ۶ہ 0+-.- رع ری لی یی یھو 
جریچ: . أَخْبَرَنِي ابْنْ ظاوٴسء عَنْ آپیو؛ ا0ت عَنْ رَجُْل لق امْرََنهُ 


ء6 
َ‫ 


َائضا 4 فَفان: رکال نے مَرفنان: ُعَمْ. قَال 7 علق اٹرنة عایفًا. 
27 ُمَر إلَی الا پا دَأَحَرَہُ الخ کاو آن برا جتھا۔ 


٠۔‏ (٭٠۰)۔‏ قوله: (لیراجعھا فإذا طھرت فإن شاء فلیطلقھا) استدل به أحمد علی أن 
الطلاق یجوز في الطھر الذي یلي الحیضة التي وقع فیھا الطلاقء وقد مر الکلام علی ھذہ 
المسألة تحت أول أحادیث البابء ومر ھناك أنه اختصار من أحد الرواةۃء والحفاظ إنما رووہ 
بزیادةۃ (حتی تطھر ثم تحیض ثم تطھر). 

)٠٥(‏ ۔ قوله: (غیر أن في حلیٹھما: لیرجعھا) اعلم أنه قد روي في ھذا الحدیث ثلائة 
ألفاظ : (لیرجعھا) و (لیرتجعھا) و (لیراجعھا) والفرق بینھا أن الأول والثانی مقصوران علی 
المرتجعة من الطلاق الرجعيء والمراجعة یستعمل للمطلقة البائنةء لأن البائن ملکت نفسھا فلا 
بد من رضاھاء فھي مفاعلة من الجانبینء کذا نقله الأبي ٤(‏ ۔ ٠ ٢‏ عن بعض الموثقین قال: 
والحدیث یدل علی خلاف ذلك؛ لقوله: (فلیراجعھا) وطلاق ابن عمر إنما کان رجعیاً. 


کتاب : الطلاق ٦۱‏ 





500 لم أَسِْنۂ رید عَلّیٰ ذْلِكَ 0 


ۂ۳“۰“ )١١(‏ وحذّشني مَارُون بن عَبدِ الله ٠‏ عَدَثنَا حَجْاج بُيُ مُحَمّی. قَالَ: قال 
وت جوا ُو الزیَیْر؛ َنهُ سَمِعَ عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنْ یمن (مَولیٰ عَوٌةا سال ابی 
غُمَرَ وَأَبُو لزْر یمم يك گیْت تریٰ ِي رَجُلِ طلَقَ امْرَأَئَُ َابِضاً؟ تَفَال: طِلَقَ ابْنُ 
مر امْرَأَنَهُ وَمِيَ خاش عَلَیٰ عَھُد رَسُولِ الله گلا ُسَألَ عُمَر رَسُولَ الله گلاڈ؟ نَقَالَ: 
إِكّ عَيَْ لعل نْ عُمَرَ طَلَقَ امْرَأَنه وَمِيَ حابفش. فَقَال لهُ ال گل : الٰيْرَاجعْھاه فَرَدمَا. 


وَقَال: رد طِھَرَّثْ فَلَبْطَلَق از ك1 
َال ابْيْ غُمَرَ: وَفرَاً انی قة: دا ابا اللَِْ إِذَا کَلْفُْمْ المَاء فَظلثُومُنٌ فی ثُبُْل 


.٢ٌنھَيدِع‎ 


اس اش کر و ا ون حَدَتا بُو عغاصمء عَن ابْنِ جُریْج 
۷ 98) بن محملذ رق ی. متا عَبد الرٌزٌاتی . أَخْبرَنَا اب جریج. 


7 
ے۔۔ ےھےمے۔ 


- َو اي ان سَوِعَ عَبْدَ الِرَّحْمَنِ و ات (مَوْلیٰ عَروَةً) کنا ان عمر: ری 





۳۔() ۔ قوله: (قال: لم اسمعه یزید علی ذلك ۔ لأبيه) هذہ المقولة قائلھا ابن 
طاوس؛ والضمیر في قوله ن (لم اُسمعه) عائد إلٰی أبیه طاوس؛ ومرادہ أُني سمعت من أبي ھذا 
القدر من الحدیث فقطل ولم اأسمعه یزید علی ذلك شیئاء وھنا انتھی کلام ابن طاوس؛ ئم أراد 
ابن جریج تلمیذ ابن طاوس أن یفسر قول أستاذہ ویبین مرجع الضمیر في المنصوب في قولە: 
(لم أسمعه) فقال ابن جریج : (لأبیه) یعني : : أن الضمیر في قوله (لم أسمعه) مسوق لأبیە. قال 
النووي : ولو قال (أي : : ابن جریج): : (یعني أباہ) لکان أوضح . 


٤۔‏ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (فطلقومن في قبل عدتھن) قال النووي: ھذہ قراءة ابن عباس وابن 
عمر وھي شاذة لا تثبت قرآنا بالإاجماع. قال الأبي : وفي قراءة ابن مسعود: (لقبل طھرھن): 
قال القشیري وغیرہ: وھي قراءۃ تفسیر قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: وکان بعض الصحابة 
یزیدون في ألفاظ القرآن شیئاً لتفسیرھاء ولما کان القرآن محفوظاً في الزبر والصدور لم یکن 
یخاف من ذلك أيٌ تحریف في القرآن فمثل هذہ الزیادات یقال لھا قراءة تفسیرں والصحیح أنھا 
لیست من القرآن ولا من قراآتھاء وإنما هي تفسیر من الصحابة للقرآن وإطلاق لفظ القراءة 
علیھا تجوز؛ راجع لتحقیقه (النشر في القراءات العشر) لابن الجزري ١ ١(‏ و ۳۲) وشرح 
الموطأً للزرقاني ١(‏ ۔ )۲٥٢‏ والاتقان ١(‏ ۔ ۷۹). 


۲ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ایر شیع مل حَیِ یثٍ حَجّاج . وف اض ارتا 

ال مُسْلِمْ: أعطَاً عَيْثك قال: غَروٰة. اَمَو رق 

(۲)۔باب: طلاق الثلاث 

۸۔ )۱١(‏ حدّثنا إِسْحَاق بُنْ إِنْرَامِيمَ وَتْحَمَدُ بی اقم . الف لاہن رافع) 
فان ا آج ما مان ان ژافم: عََتََا عَبْدُ الرزاق). رح مَعْعَرٌْ عَنِ اب 
ظاوٴس؛ عَن اَبیوء عَنِ ابْنٍ عَبّاس . ال٠‏ گَانَ القّلاَقْ عَلیٰ عَهُد رَسُولِ الله گل وَآَِي بَکُر 
وَمَتَتی مِنْ جِلاَقة غُمَر طَلاَقٌ القَلاَثِ وَاجنَۃٌ. فَقَالَ غُمَرْ بْنْ الْحَطاب: إِنّ الّاسَ قُدٍ 
استَمجلوا فی أمر قذ گائث لَهُمْ یه أَناة. ا ا ا ا ا ا ا ارہ 


(٥٠)۔‏ قوله: (وفیه بعض الزیادة) هي الزیادة التي أخرجھا أبو داود: اقال عبد الله : 

رھ سی رم پرھا شیئاً١‏ رن ت:الکلام عيھا تحت حدیٹ ۲. وأشار الحافظ ابن حجر 
في الفتح (۹ ۔۸۰) إلی أن مسلماً طوی ھذہ الزیادة عمداء لأنھا مخالفة لما رواہ 

الحفاظ؛ فلم یذکرھا فی صحیحه لکونھا شاذة أو منکرة؛ وصنیع مسلم دلیل للجمھور علی أن 
الطلاق في الحیض واقع: والل سبحانه أعلم . 

قوله: (قال مسلم) إلخ یرید أن عبد الرحمن بن أیمن إنما هو مولی لعزة؛ وقد اأخطاً 
الراوي في ھذا الطریق حیث جعلە مولی لعروۃ. وإن هذا الخطأ إنما نشأ من عبد الرزاقء لأنہ 
هو الذي أخرجه فی مصنفه ٦(‏ ۹۰ رقم: )۱۰۹٦۰‏ ھکذاء وأما ابن جریج فقد مر فيی حدیث 
)۳٥٣۹(‏ أنه قد روی عنه الحجاج بن محمد (مولی عزة) دون (عروۃ): فضمیر الفاعل في قول 
مسلم (أخطاأً) راجع إلی عبد الرزاق . 


(۴) ۔باب: طلاق الثلاث 

٥۔ )۱٤۷٤٢١(‏ 0 (حدثنا إسحاق) الع َ نَا النسائيی ور بو داود في الطلاق: 

قوله: (طلاق الٹلاث واحدة) قوله: (طلاق الٹلاث) بدل من قوله (کان الطلاق): وفوله 
(واحدة) منصوب علی أنە خبر کان یعني : کانت الطلقات الثلاثة تعد واحدۃ في ھذہ العصور 
المبارکة إذا نطق بھا الرجل في مجلس واحد بنیة التأکید . 

قوله: (کانت لھم فیه أناة) الأناۃ بفتح الھمزۃ بمعنی المھلة یعني کانت لھم فیه مھلة وبقیة 
استمتاع لانتظار المراجعة: وجعلھا فی مہجمع الیحار (الأناءة) ممدودة وفرق بیٹھا وبین (الأآناۃ) 
المقصورۃ بأن المقصورۃ في معنی المھلة: ٠‏ والممدودة بمعنی التثبت وترك الغجلة؛ ولم اأجدھا 


کتاب : الطلاق 17 


سے ۶ے وف و کی کو کے و ھی وج 
فلو ام نا٥‏ علیم چ فامضاہ عَليْھم . 
س‫ ۰ 





ممدودة في شيء من الروایات إلا فيی مجمع البحار فإنه ذکر الحدیث تحت لفظ (الأناء) دون 
(الأناۃ)ء والل أعلم . 

قوله: (فلو أمضیناہ علیھم) یعني : لکان حسناًء فالجزاء محذوف: أو یقال: (لو) هھنا 
للتمني لا للشرط؛ فلا حاجة إلی تقدیر جزاء۔. 

قولە: (فأمضاہ علیھم) یعني اعتبر الطلقات الثلاثة في القضاء محرمة علی سبیل التغلیظ 
ولو نطق بھا الرجل في مجلس واحد بنیة التأکید. واعلم أن هھنا مسألتین : 
هل یجوز إیقاع الثلاث معاً؟ 

الأولی : هھل یجوز إیقاع الطلقات الثلائة معاً؟ فقال أبو حنیفة ومالك: إنه بدعة محرمة 
وھو روایة عن أحمد اختارھا ابو بکر وأبو حفخص؛ وروی ذلك عن عمر وعلي وابن مسعود 
وابن عباس وابن عمر ٗچئ . 

وقال الشافعي : إنە غیر محرم؛ إلا أن المستحب أن لا یجمع الثلاث في طھر؛ کما في 
المھذب للشیرازي ٢(‏ ۔ ۷۹) وھو مذھب أبي ٹور وداودء وروایة عن أحمد اختارما الخرقي؛ 
وروي ذلك عن الحسن بن علي وعبد الرحمن بن عوف والشعبي؛ کما في المغني لابن قدامة (۷ 
۔ .)٦١١٢١‏ 

احتج الشافعي بقصة عویمر العجلاني: وفیھا عند البخاري : افلما فرغا (یعني : من 
اللعان) قال عویمر: کذبت علیھا یا رسول الل إن اأمسکتھاء فطلقھا ثلاثاً' وفي روایة أحمد: 
اظلمتھا إن اُمسکتھا هي الطلاق؛ وھی الطلاق؛ وھی الطلاق) کما فی نیل الأوطار ٦(‏ ۔ 
)١‏ ولم ینکر علیہ رسول اللہ 8ل ني جمعہ الطلقات الثلاثة فی مجلس واحد فدل علی أنه 
غیر محرم . : 

واستدل أبو حنیفة ومالك ومن وافقھما بما أخرجه النسائی (٢۔‏ ۸۲) عن محمود بن لبید 
قال: ”أخبر رسول اللہ قُٔ عن رجل طلق ام رأته 7+ فقام غضبان ٹم قال: 
أیلعب بکتاب اللہ وأنا بین أظھرکم؟ حتی قام رجل وقال: یا رسول اللہ! الا أقتلە؟) وسندہ 
صحیح کما في الجوھر النقي؛ وقال ابن کثیر: إسنادہ جید کما في نیل الأوطارء وقال الحافظ 
في الفتح (۹ ۔ :)۴۱٣‏ (رجالە ثقاتء لکن محمود بن لبید ولد فيی عھد النبي قُ ولم یثبت لہ منہ 
سماع؛ وإن ذکرہ بعضھم في الصحابة فلأجل الرؤیةق وقد ترجم لە أحمد في مسندہ وأخرج لە 
عدة أحادیث لیس فیھا شيء صرح فیھا بالسماع). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : غایته ان یکون مرسل صحابي؛ وھو حجة باتفاق بیننا 
وبین الشافعیةء فلا یقدح فيی صحة الحدیث . 


٦٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





عم ممہروممے مہم مروف مود موہفم موم مہا ارم مہرم موا ا دھ٭ 


واستدل الحنفیة أیضاً ہما اخرجە سعید بن منصور عن أنس 0 
امرأنہ ثلاثاً اوجع ظھرہء ذکرہ الحافظ في الفتح (۹ ۔ )۳۱٣‏ وقال: اسندہ صحیح؛. ومعظم 
رید رو رر ماس ھت رس سس مس کرت 
لا یجوز جمعھا فيی مجلس واحد. وأما قصة عویمر العجلاني فقد اأجاب عنھا الجصاص بقوله: 
(ھذا الخبر لا یصح للشافعي الاحتجاج بە؛ لأن من مذھبه أن الفرقة قد کانت وقعت بلعان 
الزوج قبل لعان المرأۃء فبانت منە ولم یلحقھا طلاق؛ فکیف کان ینکر علیھا طلاقاً لم یقع ولم 
یثبت حکمە؟ فإن قیل: فما وجھه علی مذھبك؟ قیل لە: جائز أن یکون ذلك قبل أن یسن الطلاق 
للعدة ومنع الجمع بین التطلیقات في طھر واحدہ فلذلك لم ینکر عليه الشارع ظلّلڈء وجائز أیضاً 
أن تکون الفرقة لما کانت مستحقة من غیر جھة الطلاق لم ینکر عليه إیقاعھا الطلاق) کذا في 
أحکام القرآن للجصاص (١۔ .)٥٥٤‏ 
ھل تعد الطلقات الثلاث واحدۃ؟ 

والمسألة الثانیة: إذا طلق الرجل امرأته ثلاثاً فی مجلس واحد أو بکلمة واحدةء ھل یقعن 
جمیعاً؟ وفي هذہ المسألة ثلاثة مذاھب: ۱ 

الأول : مذھب الأئمة الأربعة وجماھیر العلماء من السلف والخلف؛ وھو أنه یقع بە 
الٹلاث جمیعاء وتصیر المرأۃ بھا مغلظة لا تحل لزوجھا الأول حتی تنکح زوجاً غیرہ. وھو 
مروي عن ابن عباس وأبي ھریرة وابن عمر عبد الله بن عمرو وابن مسعود وأنس؛ وھو قول أکثر 
اأھل العلم من التابعین والأئمة بعدھم؛ کما في المغني لابن قدامة (۷ ۔ )٥٠١‏ وھو مروي عن 
عمر وعثمان وعلي والحسن بن علي وعبادة بن الصامت ظچن أیضاً کما سیأتي. 

والثاني : أنە لا یقع بھا شيءء وھو مذھب الشیعة الجعفریة کما جزم بە الحلي الشیعي في 
شرائع الإسلام (۲ ۔۵۷) وحکاہ النووي عن الحجاج بن أرطاة وابن مقاتل ومحمد بن إسحاق 
اأیضا ۔ 

والثالٹ : مذھب بعض أھل الظاھر وابن تیمیة وابن القیم رحمھم اللء وھو أنە لا تقع بھا 
إلا طلقة واحدۃة رجعیة؛ وحکاہ ابن قدامة عن عطاء وطاوس وسعید بن جبیر وأبي الشعثاء 
وعمرو بن دینار أیضأء ولکنە غیر موثوق بە عن طاوس وعطاء: أما طاوس فلما أآخرج 
الحسین بن علي الکرابیسي في أدب القضاء: أُخبرنا علي بن عبد اللہ (وھو ابن المدیني) عن عبد 
الرزاق عن معمر عن ابن طاوس عن طاوس أنه قال: امن حدلك عن طاوس أنه کان یروي 
طلاق الثلاث واحدۃة کذبە٢.‏ وأما عطاء؛ فلما روی ابن جریج؛ قال : قلت لعطاء  :‏ اأسمعت ابن 
عباس یقول: طلاق البکر الثلاث واحدۃ؟ قال: لا بلغني ذلك عنه) ذکرهھما العلامة 


روما حودمم مم ادا ہرہام دورما مہم ہام ہر مومع مم مہرم رما داع امم مھ 


الکوثري تل في رسالتہ (الإشفاق علی أحکام الطلاق) (ص ۔ ۳٣‏ مطبعة مجلة الإسلام ہمصر). 

احتج أھل الظاھر بحدیث الباب؛ حیث صرح فيه ابن عباس ظلللہ بأن الطلقات الثلاثة 
کانت تعد واحدة علی عھد رسول ال ا وہما رواہ اأحمد وغیرہ من قصة رکانة بن عبد 
العزیز بن عبد یزید: اعن عکرمة مولی ابن عباس قال: طلق رکانة بن عبد یزید أخو المطلب 
امرأته ثلاثاً فی مجلس واحد؛ فحزن علیھا حزناً شدیداًء قال: فسأله رسول ال گا کیف 
طلقتھا؟ قال : طلقتھا ثلاثاء قال: فقال: فيی مجلس واحد؟ قال: نع قال: فإنما تلك واحدة 
فا رجعھا إِن شئت٠‏ قال: فراجعھا) کذا نقله ابن تیمیة في فتاواہ (۳۔ )۲٢‏ ولیس عندھم غیر 
هذین الحدیثین . 


ادلة الجمھور في وقوع الٹلاث معاً: 

أُما الجمھور فعندھم أحادیث کثیرۃ تدل علی وقوع الطلقات الثلاثة وإن نطق بھا الرجل فو 
مجلس واحدہ وإليك بعضا منھا: 

١۔‏ أخرج البخاري في باب من جوز الطلاق الثلاث عن عائشة: ۸ أن رجلاً طلق امرأتہ 
قاتا:شزروت+) ظازہ فسل آلی ان افعل للاو ل۳ 7ال: لاس بذرق سیقھا کا اق 
الأول) ومال الحافظ في الفتح (8 ۱ إلی أن ھذہ الواقعة غیر واقعة امرأة رفاعة قال 
الحافظ : ٢‏ فالتمسك بظاھر قولە: طلقھا ثلااء فإنه ظاھر في کونھا مجموعة). 

۲۔ وأخرج البخاري أیضاً في ذلك الباب قصة عویمر العجلاني في اللعانء حیث قال فیھا 
عویمر بعد اللعان: (9کذبت علیھا یا رسول اللہ إن مسکتھاء فطلقھا ثلاثاً قبل أن یأمرہ رسول 
ش لہ تال العلامة الکوثري: اولم یرد في روایة من الروایات أنه للا أنکر عليه ذلكء فدل 
علی وقوع الثلاث مجموعةء لان الرسول قٌُ لم یکن لیدع الناس یفھمون وقوع الثلاث بلفظ 
واحد لو لم یکن ھذا الفھم صحیحاًء وقد فھم منە ذلك الأمة جمعاء حتی ابن حزم حیث قال: 
إنما طلقھا وھو یقدر أنھا امرأتەء ولولا وقوع الثلاث مجموعة لأنکر ذلك عليه) انتھی من 
(الإشفاق علی أحکام الطلاق) ص ۔ ۲۹۔. 

۳۔ أخرج البيھقي في سننە الکبری (۷۔ )۳۳٣‏ عن سوید بن غفلة قال: ٭کائٹ عائشة 
الخثعمیة عند الحسن بن علي ظلللهء فلما قتل علی ظلله قالت : لتھنك الخلافةء قال: بقتل علی 
این الات انی نات طالق سی للانات ڈال تلاحت بتاھارغرت سی اضت استھا: 
فبعث إِلیھا بیقیة بقیت لھا من صداتھا وعشرة آلاف صدقةء فلما جاءھا الرسول قالت : متاع قلیل 
من حبیب مفارقء فلما بلغه قولھا بکی؛ ثم قال: لولا أنيی سمعت جدي أو حدثني أبي أنە سمع 
جدي یقول: أیما رجل طلق امرأتہ ثلاثاً عند الأقراء أو ثلائاً مبھمة لم تحل لە حتی تنکح زوجاً 


ت الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مھ دردمہ ہارمہ مہرم امم ارامہ ود مر اعد ہد بد دفھھ 


غیرہ لراجعتھا). وإسنادہ صحیح؛ قاله ابن رجب الحنبلي الحافظ بعد أن ساق ھذا الحدیث في 
کتابہ (بیان مشکل الأحادیث الواردة في أن الطلاق الثلاث واحدة) کما في الإشفاق (ص ۔ )٠٢‏ 
وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد ٤(‏ ۔ ۳۳۹ باب متعة الطلاق) عن الطبراني وقال: وفي رجاله 
ضعف وقد وثقوا). 

٤‏ ۔ وقد مر ما أخرجه النسائي عن محمود بن لبید فیمن طلق امرأته ثلائثاً فغخضب عليه 
رسول ال گا وذکرہ ابن العربي کازکتا لحدیث ابن عباس في الباب؛ فقال: ا ویعارضه 
حدیث ممحمود بن لبیذ؛ فإن فیە التصریح بآن الرجل طلق ثلائاً مجموعة ولم یردہ النبي قله بل 
أمضاہ6 قال العلامة الکوثٹري : العله یرید روایة غیر روایة النسائی (لانه لیس في روایة النسائي ما 
یصرح بإمضاٹھا) وأبو بکر بن العربي حافظ واسع الروایة جدأء أو أراد أنە لو کان ردہ لذکر فيی 
الحدیث؛ وغضبه للا أیضا یدل علی وقوعھاء وکفی ھذا فیما یریدہا. 
ے۰۳٥۔‏ أخرج الطبراني قصة طلاق ابن عمر امرأتہ حائضاًء وزاد في آخرھا: ایا رسول اللہ! لو 
طلقتھا ثلاثاً کان لي أن أراجعھا؟ قال: إذا بانت منك وکانت معصیةہ قال الھیثمي بعد إیرادہ في 
مجمع الزوائد ٤(‏ ۔ :)۳۳٣‏ (رواہ الطبراني وفیه علي بن سعید الرازي؛ قال الدارقطني : لیس 
بذاكڈء وعظمہ غیرہ؛ وبقیة رجاله ثقات٢.‏ قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : علی بن سعید الرازيی 
قد ترجمه الذھبی فی میزان الاعتدال (۳ ۔ ۱۳۱ ترجمة ۵۸۰۰) فقال: حا سا0 جوال؛ قال 
الدارقطني : لر يذاك تفرد بأشیاء قلت: سمع جبارۃ بن المغلس وعبد الأعلی بن حمادں 
روی عنه الطبراني والحسن بن رشیق والناس. قال ابن یونس: کان یفھم ویحفظ)ٴ فتبین أنه لم 
یتکلم فیه إلا الدارقطني؛ وإنما تکلم فیه بألفاظ لینةء ولم یرض علیھا الذھبي؛ ووثقه إسرائیل بن 
یونس وجعلە الذھبي حافظاء فلا یرد حدیث مثلهء ویشھد لە ما مر عند المصنف (حدیث )۳٥٣‏ 
من طریق نافع : (قال : فکان ابن عمر إذا سٹل عن الرجل یطلق امرأته وھي حائض؛ بقول: وأما 
أنت طلقتھا ثلائاً فقد عصیت ربك فیما أمرك بە من طلاق امرأتك وبانت منك) فظاھرہ أنە سمع 
ذلك عن رسول اللہ گا 

٦۔‏ واحتج النسائي علی وقوع الثلاث جمیعاً بقصة فاطمة بنت قیس؛ وفیھا: لإنه قد آرسل 
إلیھا بثلاث تطلیقات؛ قالت : فقال رسول الل قل: إنما النفقة والسکنی للمرأة إذا کان لزوجھا 
علیھا الرجعة) وقد ورد عند الدارقطنی ٤(٤‏ ۔ ۱١‏ و )٢١‏ من طریق أبی سلمة : ٭طلق حفص بن 
شو ر اہ سک طاحت رت سا تا اه مما یدل علی أن هذہ الثلاث کانت 
مجموعة؛ فعلی ھذا احتجاج النسائي بھذہ القصة صحیح؛ ولکن ورد عند مسلم ما یعارضە: 
حیث جاء فيیه : (طلقھا آخر ثلاث تطلیقات)ء وفی بعض الروایات : ا طلقھا طلقة کانت بقیت من 
طلاقھا) مما یدل علی أن الثلاث لم تکن مجموعةء فالراجح أن قصة فاطمة بنت قیس لا یصح 


ہم ہے ہام محلم حدم امام موم امم مراہ امم مرما مہم امم وباعھےم 


الاحتجاج بھا لتعارض الروایات؛ أو لکون روایة مسلم راجحة علی روایة الدارقطني؛ والل 
أعلم . 

۷۔ أخرج عبد الرزاق ٦(‏ ۔ ۳۹۳) والطبراني؛ واللفظ لە؛ عن عبادة بن الصامت طلہ 
تال طظلق پشن آبائی مرا نا قاتطلق کر ال وسر ل0 0و نال ناسل 2آ نت آیاتا 
قاع انا اتیل قوح سک ا ال2 ان اپاک تم کی اق عالی حفضل کین فا 
بانت منە بثلاث علی غیر السنة وتسعمائة وسبع وتسعون إثم في عنقه٦.‏ قال الھیثمي فی مجمع 
الزوائد ٤(‏ ۔ ۳۳۸ باب فیمن طلق أکثر من ثلاٹ): ا وفیه عبید اللہ بن الولید الوصافی العجلی 
وھو ضعیف) قلت : قال فيه أحمد: ایکتب حدیئه للمعرفة) کما فی المیزان (۳۔ ۱۷) فلذلك 
ذکرت حدیلہ هذا اعتضاداً لا استقلالاً۔ : 

۸۔ وأآخرج عبد الرزاق فی مصنفه ٦(‏ ۔ ۳۹۳ حدیث: )۱۱۳٣١‏ من طریق الثوریي عن 
سلمة بن کھیل عن زید بن وهھب أنە رفع إلی عمر رجل طلق امرأته ألفاء وقال: إنما کنت 
ألعب؛ فعلاہ عمر ظلللہ بالدرةء وقال: ہإنما یکفيیك من ذلك ثلاثة٢‏ وأآخرجہ البیھقی (۷: )۳۳٣‏ 
أیضاً من طریق شعبة عن سلمة بن کھیل وکلا الطریقین رجالھما رجال الجماعة . 

۹۔ وآخرج البیھقي (۷۔ )۳۳٣‏ من طریق سعید بن منصور حدثنا سفیان عن شقیق سمع 
نس بن مالك یقول: قال عمر بن الخطاب ظللہ فی الرجل یطلق امرأته ثلاثاً قبل أن یدخل بھاء 
قال: دھي ثلاث لا تحل لە حتی تنکح زوجاً غیرہ) وکان إذا أتی بە أوجعه. 

٠۔‏ وأخرج عبد الرزاق (۷۔ )۳۹٣‏ عن |براھیم بن محمد عن شریك بن أبي نمر قال: 
جاء رجل إلی علي؛ فقال: إني طلقت امرأتي عدد العرفجء قال: تأخذ من العرفج ثلاثاً وتدع 
سائرہ؛ قال إبراھیم : وأخبرني أبو الحویرث عن عثمان بن عفان مثل ذلك وشریك بن أبي نمر 
صدوق یخطیء؛ کما في التقریب؛ ولکن یشھد لە ما أخرجہ الببھقي (۷: )۳۳٣‏ من طریقین عن 
علي شَلللہ فیمن طلق امرأتہ ثلاثاً قبل أن یدخل بھاء قال: لا تحل لە حتی تنکح زوجاً غیرہ. 

١۔‏ أخرج مالك في موطئه (طلاق البکر ص: ۲۰۷) عن عطاء بن یسار قال: ہجاء رجل 
یسأل عبد اللہ بن عمرو بن العاص عن رجل طلق امرأته ثلاثاً قبل أن یمسھاء قال عطاء: فقلت: 
إنما طلاق البکر واحدةء فقال لي عبد اللہ بن عمرو: إنما أنت قاصء والواحدۃ تبیٹھاء والڈلاٹ 
تحرمھا حتی تنکح زوجاً غیرہ٥.‏ 

٢۔‏ أخرج عبد الرزاق (حدیث )۱۱۳٣١‏ عن معمر عن الأعمش عن إبراھیم عن علقمة 
قال: جاء رجل إلی ابن مسعود فقال: إني طلقت امرأتي تسعة وتسعینء وإني سألت فقیل لي : 
ناصقن قال 1ای معرتہ لد اھر مم را غاف مھا حھعال: سا مزا رس اف 
فظن أنە سیرخص لە ۔ فقال: ثلاث تبینھا منىك وسائرھا عدوان. 


۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے ہما دمحا فا اہو مہو امہ رادم دافم مر موہ امم مر مھ 


٣‏ ۔ وأخرج عبد الرزاق )۱۱۳٣٤١(‏ عن معمر عن الزھري عن سالم عن ابن عمر قال: 
امن طلق امرأته ثلاًء طلقت وعصی ربە) وأخرج البیھقي من طریق عبید اللہ ابن عمر عن نافع 
عن ابن عمر قال: فإذا طلق الرجل امرأته ثلاثاً قبل أن یدخل لم تحل لە حتی تنکح زوجاأً 
غیرہ). ً 

٤۔‏ وأخرج مالك في الموطاً (باب طلاق البکر ص ۲۰۸): (عن معاویة بن أبي عیاش 
الأنصاري أنە کان جالساأً مع عبد اللہ بن الزبیر وعاصم بن عمر؛ قال: فجاءھما محمد بن 
إیاس بن البکیر فقال: إن رجلاّ من أھل البادیة طلق امرأته ثلائاً قبل أن یدخل بھاء فماذا تریان؟ 
فقال عبد اللہ بن الزبیر: إن هذا الأمر ما بلغ لنا فیه قول؛ فاذھب إلی عبد اللہ بن عباس وأبي 
ھریرة فإني ترکتھما عند عائشة فاسألھما ثم اتنا فأخبرناء فذھب فسآألھماء فقال ابن عباس لأبي 
ھریرة: أفته یا أہا هریرۃ فقد جاءتك معضلة؛ فقال أہو ھریرة: الواحدة تبینھا والثلاث تحرمھا 
حتی تنکح زوجاً غیرہ وقال ابن عباس مثل ذلك. 

وإن ھذا الحدیث یرشدنا إلی أُن ھؤلاء الخمسة من الصحابة (عبد اللہ بن الزبیر وعاصم 
ابن عمر وأبو ھریرة وابن عباس وعائشة) کانوا متفقین علی وقوع الطلقات الثلاثة بکلمة واحدة؛ 
أما مذھب أبي ھریرۃ وابن عباس فظاھرء وأما عبد اللہ بن الزبیر وعاصم بن عمر؛ فلاأنھما 
استصعبا هذہ المسألة في غیر المدخول بھاء فلو کان عدد الثلاث لغواً في المدخول بھا لما 
استصعبا ذلك وأفتیا بعدم الوقوع في غیر المدخول بھا بالطریق الأولی؛ وإنما استصعبا المسألة 
لأنھا کانت في غیر المدخول بھا وأما عائشة چنا فان الظاھر من سیاق القصة أُنھا کانت 
حاضرۃ عندما آفتی أہو ھریرة وابن عباس بذلك. 

فھؤلاء فقھاء الصحابة أمثال عمر وعلي وعثمان وابن مسعود وابن عمر وعبد الله بن عمرو 
وعبادة بن الصامت وأبي ھریرة وابن عباس وابن الزبیر وعاصم بن عمر وعائشة کلھم مطبقون 
علی وقوع الثلاث ولو نطق بھا الرجل في مجلس واحد؛ وکفی بھم حجة واستناداً. 
الجواب عن الأدلة المعارضة: 

وأما حدیث ابن عباس ظللہ في الباب فقد أجاب عنەه الجمھور بأجوبة مختلفة بسطھا 
الحافظ في الفتح (۹: ۳۱۲ ۔ ۳۱۹) وأحسنھا عندي جوابان: 

الأول: أن ھذا الیحدیث قد ورد فی صورة خاصة؛ وھی أُن یکرر الرجل لفظ الطلاق بنیة 
القائہ لا بس انا گان شرید ان طائن انت 'طالوہ انت طالق :زکائوا ولا علی 
سلامة صدورھم یقبل منھم أنھم أُرادوا التاکید فلما کثر الناس في زمن عمر وکثر فیھم الخداع 
ونحوہ مما یمنع قبول من ادعی التأکید حمل عمر اللفظ علی ظاھر التکرار فأمضاہ علیھم قضاء. 


عم دحاو موم وم رہ ہرہام فہ رف ومما امم رمرمرماممدوع ۵مھ 


وھذا الجواب ارتضاہ القرطبي وقواہ بقول عمر: ١إن‏ الناس استعجلوا في أمر کانت لھم فيە أُناۃ٥‏ 
وکذا قال النووي: إن ھذا آصح الأجوبة . 

والتاتی: آن تقر قادتا)مسیرل علی آة الیراد بھا للظ ((ة) کت عتان تی۔حتیفغف 
اتا فی ب لوان اسچھان شا ء سر ری یرت ااغال النتعاری یھنا الاب ظز 
التي فیھا (البتة) والأحادیث التي فیھا التصریح بالثلاث: کأنہ یشیر إ اعت اك بینھماء وأن 
(البعة) إذا أطلقت حمل علی الثلاث: إلا أن یرید المطلق واحدۃ فیقبل. فکأن بعض رواۃ 
الحدیث حمل لفظ (البتة) علی الثلاث لاشتھار التسویة بینھماء فرواھا بلفظ الثلاث وإنما المراد 
لفظ (البتة). وکانوا فی العصر الأول یقبلون ممن قال: اُردت بالبتة الواحدة؛ فلما کان عھد عمر 
أمضی الثلاث في ظاھر الحکم. کذا في فتح الباري۔ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویؤیدہ أن الصحابة اأجمعوا فی عھد عمر علی صحة ما 
تھی رفس ول یکو ال تلق ول کان تضاء سار اھ زافیاا اق آز کان ننالناً 
لقضاء رسول ال قلهُ لما رضي بذلك أحد من الصحابة فضلاً عن جمیعھم. حتی أن ابن عباس 
نفسه ۔ وھو الذي یروي حدیث الباب وحدیث رکانة کلیھما ۔ کان یفتي بلزوم الثلاث کما علمت 
آنفاًء وقد آخرج أبو داود بسند صححہ الحافظ في الفتح من طریق مجاھد قال: ل(کنت عند ابن 
عباس فجاءہ رجل فقال: إنە طلق امرأته ثلاث فسکت حتی ظننت أنه سیردھا إليه فقال : ینطلق 
ا تو اھر وو یا ابن عباس! یا ابن عباس! إن اللہ قال: ٭وَمن بی ايل 
ناک4 (الطلاق: ٢‏ وإنك لم تۃ عق اك 0ھ ا جتَ لكَ مت جا مث رف ونات عَل اود اقت:: 
فلا یظن بابن عباس أنه کان عندہ حکم من النبي قّلُ ثم یفتی بخلافہ إلا لمعنی ظھر لە وراوي 
الخبر أعلم من غیرہ ہما روی. 

وأما حدیث رکانة الذي یحتج بە ابن تیمیة وغیرہ فھو ما أخرجه أحمد وأبو یعلی وصححه 
عن ابن عباس قال: طلق رکانة بن عبد یزید امرأتہ ثلاٹا فی مجلس واحدہ فقال اللبي ا : ١إنما‏ 
تلك واحدة فارتجعھا إن شئت؛ فارتجعھا٢.‏ ۱ ۱ 

والجواب عنە أن قصة طلاق رکانة قد اضطربت الروایات فیھاء فروي عنه أنهە طلق امرأنہ 
ٹلاتاً گیا لی سے یقاس شت (احمر اووری مہ ال قلق ماعط ات کا تی عرہت 
رکانة ضس عنة أبي داود ولذلك اعَلَه البٰخاریٰ بالاضطرات وضعفد ابق عبد البر فی الضھید 
کنا تی الطغیمن للخافظ(۳ء ۷۱٢‏ رق 2 ۸٦۱)اوزر‏ ایت اہن ماس عدااحمقع لیا تاس 
وابن الھمام منکرۃ لمخالفته لروایة الثقات الأئبات الذین رووہ بلفظ (البتة) وجعلھا الحافظ ابن 
حجر معلولة في التلخیص الحییر . 

وإن أبا داود کَله قد رجح في سننە أن رکانة إنما طلق امرأته البتة + لما أخرجه هو من 


۷۰ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یورم موہفم ما فادہا مرمار مہم مہم مہم ارامھ 


طریق آل بیت رکانةء وأھل البیت أدری بالقصة من غیرہء قال الحافظ في الفتح (۹ ۔ :)۳۱٦‏ 
(وھو تعلیل قوي لجواز أن یکون بعض رواته حمل البتة علی الثلاث؛ فقال: طلقھا ثلااء فبھذہ 
النكتة یقف الاستدلال بحدیث اہن عباس)٢۔‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : والحاصل أن رکانة ظلللہ إنما طلق امرأته بقوله (أنت 
طالق البتة) ولم ینو بذلك إلا طلاقاً واحداًء فصدقہ النبي قلٍ وأذن لە بأن ینکحھا مرة أآخری؛ 
وھو المراد بالارتجاع في الحدیث؛ وزعم بعض الرواة أن المراد بالبتة ثلاٹ تطلیقات فروی 
الحدیث بلفظ الثلاث . 

ولو سلم أن الأمر علی عکس ما قلناء وأن رکانة کان طلق امرأته ثلاء فرواہ بعضھم 
بلفظ (ألبتة)ء فلم یجعله رسول الل قُ طلاقاً واحداً إلا بعد أن حلفه بأنه لم ینو بذلك إِلا تطلیقة 
واحدة لما أخرجه أبو داود والترمذي وابن ن ماجهھ والدارمي؛ وفيه: : ففأخبر بذلك النبي لق 
وقال: واش ما أردت إلا واحدةء فقال رسول ال قٌِ: والل ما اأردت إلا واحدۃ؟ فقال رکانة: 
والل ما اأردت إلا واحدةء فردھا إليه رسول اللہ قٍيُہ فانظر کیف حلفهہ رسول ١ہ‏ للا مرتین علی 
أنه لم ینو إلا واحدةء وقدمنا أن دعوی نیة التأکید کانت مسموعة في القضاء لی عھد النبي لَلُ 
لخلو الزمان عن الکذب والخدیعة؛ ولو کانت الطلاق الثلاث تعد واحدة علی الاطلاق کما 
یزعمه ابن تیمیة ومن وافقھمء لم یکن رسول الل قيُ لیحلفه علی إرادة الواحدةء لانہ لا حاجة 
إلی النیة حینئذ ولا فائدة فی التحلیف؛ فإن ابن تیمیة ومن وافقه لا یشترطون النیة فی ذلك؛ وإنما 
مرن الا راد را نزاما المطلق تنا : ۱ 

فغایة ما یدل عليه حدیث رکانة أن النبي گل صدقه قضاءاً في نیة التاکید وھو مسلم 
عندناء ولیس فيه ما یدل علی أن الثلاث واحدۃ ولو نطقھا الرجل بنیة التاسیس؛ فسقط 
الاحتجاج بە مطلقا . 

ٹم 8ا0 القوطی: اوح ال ھوز ان الازوم ون حیتالنظز ظافرۃ جداء وھو أن المطلقة 
تلا ثلاثاً لا تحل للمطلق حتی تنکح زوجاً غیرہء ولا فرق بین مجموعھا ومفرقھا لغة وشرعاً وما 
یتخیل من الفرق صوري ألغاء الشرع اتفاقاً في النکاح والعتق والأقاریر فلو قال الولي : 
أنکحتك مؤلاء الثلاث؛ في کلمة واحدة انعقدء کما لو قال: أنکحتك ھذہ وھذہ وھذہ؛ وکذا 

في العتق والإقرار وغیر ذلك من الأحکام. اوت سر ہے إِن الٹثلاث إذا وقعت مجموعة حملت 
مل اراتا ام فا أحلف بالھ ثلاثاً لا یعد حلفه إلا یمیناً واحدةء فلیکن المطلق مثله. 
نت ٭اة ا مطلق رک طلاق مرا رتا عمل اس طلاٹھا غلاتال فإذا 
قال: أنت طالق ثلاثاء فکأنه قال: أنت طالق جمیع الطلاقء وأما الحالف فلا آمد لعدد أیمانه 
مت 


کتاب : الطلاق ۱۷۷۱ 


۹۔ )۱١(‏ حدثنا إِسْحَافٌ بْنْ إِبْرَامِيعَ . اخْبَرَنا وخ بن غُبَامَة, 7 ھھ٭ھْ 
جج ح وَعَلَتَِ اْ زافع (وَالَفْط 1ہ). عَدَتََا عَبْدُ الرَرًاتی . أَخْبرَنا بن جُریْج خرن 


اب ظاوٴسء ہ عَنْ أبیو؛ ان آيا الصُهّبَاء قَالَ لابْنِ عَبّاس : تناما گائت لقث تُجْعَلْ 
َاحذَةً عَلیٰ عَھُدِ اللَِيْ گل وَابي بَکُر؛ وَنَكَاً مِْ إِمَارَو هُمَرَ؟ کَقَالَ ابنُ عَباس : ا نعم۔ 


(١۷) "۳۰‏ وحدّٹنا إِسْحَاقٔ بِنُ إِبْرَامیم. او ا نو 2 2 ا2ے 


عماد بی تہ عَن ارب السحَْائيٌ؛ ٤‏ 9 لئ کا کت 
اہی بکُر رَاجنڈً! فَنالَ: کڈ کَانٌ ذٰلاكَ رت 


ا ع2 لی 
)٣(‏ ۔باب: وجوب الکفارۃ علی من حزم امره ولم ینو الطلاق 
١۔‏ (۱۸) وحدثتا زَیْرُ بْكُ رب . عَدَتنَا نہ ْنْ إِنْرَامِيمَ؛ عَنْ مشام 
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(يَعْيِي الدسٰتوَائِیٌ ۶) َال اوھ ان عَنْ يَعْلَی بن کیم ٤ع‏ 
وید بن جُيَيْر عَنِ ابْنِ عَبٌاس؛ رھ مت سر سر ںاھ تد نامرا یا امھ مرانگ اریت 


قال الحافظ : ١وفي‏ الجملة فالذي وقع في ھذہ المسألة نظیر ما وقع في مسألة المتعة 
سواءء أعني قول جاہر: إنھا کانت تفعل في عھد النبي لق وأبي بکر وصدر من خلافة عمر 
قال: ثم نھانا عمر عنھا فانتھیناء فالراجح في الموضعین تحریم المتعة وإیقاع الثلاث: للإجماع 
الذي انعقد في عھد عمر علی ذلك؛ ولا یحفظ أُن اأحدا في عھد عمر خالفه في واحدة منھماء 
وقد دل إجماعھم علی وجود ناسخ وإن کان خفي عن بعضھم قبل ذلكء حتی ظھر لجمیعھم في 
عھد عمر؛ فالمخالف بعد ھذا الإجماع منابذ لە والجمھور علی عدم اعتبار من اأحدث الاختلاف 
بعد الاتفاق: والل أعلم؛. 

۷۔ (٢٠۰)۔‏ قوله: (ھات من ھناتك) (الھنات) جمع (ھن) مخففاً ومشدداء وھو کنایة 
عن شيء لا یذکر باسمە: ورہما یطلق علی خصال من الشر؛ کما في مجمع البحار. وقال 
النتووي : المراد بھناتك : أخبارك وأمورك المستغربة. 


)٣(‏ ۔ باب: وجوب الکفارۃ علی من حرم امرأته ولم ینو الطلاق 
۸۔ )۱١۷١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عباس) إلخ ھذا الاثز اضر ایشا البخاري في باب لم 
.ےت وارہ ھک سس ا ا نم وأخرجه احمد في 


۷۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


چاو 


أَنهُ كَانَ یَقُولَ فی ي الْعَرَام: مو 
وَقَال ابْنُ غَبّاس : ٦‏ کان لک فہ مل و2 2. هُُ ےا [الأحزاب: ٢٢]۔‏ 


۹۶۹۵ ل۶" اغیڈہ ال شی او 


غباس قَال: إذا رع ارک عَلی اما کھی بوخ بَكَمڑا: زقال: الد کان لک کول 
2 
لہ 21 حَستة ڑچ [الأحزاب: ٢٢]۔‏ 


6ط مو ےھ وو ے2 ٤‏ ہے 


ےت کت تائعے اؤ اک 6 


قوله: (یقول في الحرام: یمین) إلخ یعني : إذا قال الرجل لامرأته: أنت علیٌ حرام فھو 
عند ابن عباس یمین یکفرھاء واستدل عليه بفعل النبي گلا حیث حرم عليه بعض نسائەه کما 
سیأني . 

ٹم فی قوله: (أنت علیٗ حرام) أربعة عشر مذھباً للفقھاء ذکرھا النووي تَِلہء وحکمە عند 
الحنفیة أن المتکلم بذلك یسل عن نیتهء فإن نوی بە الإیلاء أو الظھار أو الطلاق الواحد البائن 
أو الطلقات الثلاثة قبلت نیتەء وإن لم ینو شیئاً فھو إیلاء عند المتقدمین من مشایخ الحنفیة 
وطلاق بائن عند المتأخرین؛ وعليه الفتوی لغلبة العرف؛ وفي صورتین لا یقبل دعواہ فی النیة: 
الأولی : أن یدعي أنه تکلم بذلك کذبأء فیرد قوله ویجعل إیلاء عند المتقدمین وطلاقاً بائنا 
عند المتأخرین؛ والثانیة: ان ینوي بذلك طلاقین اثنین فإنما تقع واحدۃ بائنةء لأآن الائنین عدد 
محض لا عبرۃة بنیته. هذا محصل ما في رد المحتار من باب الإیلاء (۳ ۔ .)٥٤٤‏ 

وأثر ابن عباس عندنا محمول علی الصور التي ذکرنا أنھا إیلاء. 

وقال الشافعي: إن نوی الطلاق أو الظھار فھو علی حسب ما نوی وإن نرئ تضریم میا 
بغیر طلاق ولا ظھار لزمه بنفس اللفظ کفارة یمین؛ ولا یکون ذلك یمیناء وإن لم ینو شیئا ففيه 
قولان للشافعي: أصحھما یلزمه کفارة یمینء والثاني أنه لغو لا شيء فیە؛ ولا یترتب عليه شيء 
من الأحکام. کذا فی شرح النووي؛ وراجعە لبقیة المذاھبء وراجع کتب الفقه للفروع . 

٠۔‏ (١٤۷٤٢۱)۔‏ قولە: (حدثني محمد بن حاتم) إلخ ذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الباب الثامن من الطلاقء وفي تفسیر سورة التحریم؛ وفي الباب الخامس والعشرین من 
الأیمانء وفي باب ما یکرہ من احتیال المرأة للزوج في کتاب الحیل؛ وأخرجه أبو داود في 
الباب الحادي عشر من الأشربة والنسائي في الباب السابع والعشرین من الطلاق: وف فی العشرین 
من الأیمانء وفي الرابع من النساء. وأخرجه أحمد في مسند عائشة ٦(‏ ۔ .)۲٢٢‏ 


7 2 
سے ا و مو مت جو ا ۵پ ا ا 


بر رٹ رت کے 
أَيتَنَا مَ نا مل عَلَيْھا ای قچه تر : إِني أَجِذُ مِنْك ریخ مَغَافِیرَ۔ لے مُعَاِقَرت عُدَعَلٌ 
ان پخثائت لٹ يك آ٠‏ . فَقَال: بَلْ شَرِبِٹ عَسّلاً عِنذ زَنّبَ بِنْتِ ججخش وَلَن أئُوۃ 


كَهُ' فَتَرْلَ : لم تر ما لی ا ك4 ا فُوْلِہ: ٭اإن تو4 (اسسریم: ٠٤‏ (ِلِعَائِشَةً رَحَنَصَةً) 


قولە: (فتواطأت) کذا في النسخ المصریةء ووقع في النسخ الھندیة (فتواطیت) بالیاء 
ہوا و وت فقال : 807ھ و ا ا ا 

قوله: (أیتنا ما دخل) (ما) ھھنا زائدۃ وھي محذوفة في روایة الحسن عند البخاري في 
الطلاق . 

قوله: (ریح مغافیر) المغافیر بۂ بفتح المیم جمع المغفور بضم المیم؛ وذکر البخاری 
المغفور شبیە بالصمغ یکون في الرمث؛ وھو من الشجر التي ترعاھا الإبل؛ وھو من سح 
وفي الصمغ المذکور حلاوۃء وذکر أبو زید الأنصاري أن المغفور یکون أیضا في العشر وفي 
الثمام والسلم والطلح؛ کذا فيی فتح الباري . وقال النووي : 0را رت تی اک 
العرفط . واختلف في میم مغفور فقیل : زائدةء وھو قول الفراءء وعند الجمھور إنھا من أصل 
الکلمةء ویقال لە أیضاً مغفار بکسر أولەء قاله الحافظ في الفتح. 

ٹم لا یظن بمٹل عائشة چٹ أنھا احتالت بالکذب؛: وإنما کان نوعاً من التوریة وذلك أن 
بالکذب؛ وھذا ظاھر فی الروایة الأّتیة حیث قالت فیھا عائشة : افقولی لە: یا رسول الله! أَکلتٌ 
مغافیر؟ فإنه سیقول لك: لاء فقولي لە: ما ھذہ الریح؟) فکل ذلك استفھامء وأما التصریح الذي 
وقع في هذہ الروایة بأنھا وجدت منە ریح مغافیر فلعله تصرف من أحد الرواة؛ واللہ سبحانه 
اعلم. 

قوله: اولیق اقو2 فا رای راہ ما ہی چرم سا اہفاری اسر (وقد 
حلفت؛ ولا تخبري بذلك أحداً) وبھذہ الزیادۃ تظھر مناسبة قوله: فنزل انا ا رض جا 27 
21 اچ [التحریم: ۱( قال عیاض : حذفت ھذہ الزیادة من روایة حجاج بن محمد: فصار النظم 
مشکلاتٌ 202“ کذا في فتح الباري . 


کول حر 0 0ا عتاص بس اسیو را االاقہ لعل 
القبطیة علی نفسه وحلفه أن لا یطأھا۔ 


وذکر الحافظ في باب موعظة الرجل ابنته لحال زوجھا من نکاح الفتح (۹ ۔ )۲٥٢‏ روایة 


١۷٤‏ الحزء الأاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وذ آ ٌّ سای إِك بعض وی 4 [التحریم :۳ لِقَوْله : (ّل شرِبْتٌ عَسَلًً). 
۳ ۔ )٢٢(‏ حذثنا بُو گریْب مُحَمَدُ بن الْعَلاَء وَعَارُون بن عَبْد الله َال تا 
وہہ کم وَنَة فَالِكَ: کا رك ال ظا نج َالْعَلرَء 


۶7 پر سرےںے 
93 حدم مم ہمہ امم امم ماد امام ماداب دم یلیم ہیماما امم رم امم منمیھم 





أخرجھا ابن مردویه من طریق یزید بن رومان عن عائشةء وفیھا ما یجمع بین القولین: فإنه زاد 
فی آخر قصة العسل متصلاً: افلما کان یوم حفصة استاذنته أن تأتي أباھاء فأذن لھاء فذھبت: 
فارسل إلی جاریته ماریةء فأدخلھا بیت حفصةء قالت حفصة: فرجعت فوجدت الباب مغلقا 
فخرج ووجھه یقطرء وحفصة تبکكي؛ فعاتبتهء فقال: أشھدك أنھا علیٗ حرامء انظري لا تخبري 
بھذا امرأۃء وھي عندك أمانة فلما خرج قرعت حفصة الجدار الذي بینھا وبین عائشةء فقالت : 
ألا آبشرك أن رسول ال لُ قد حَرّم أمتەء فنزلت؛. فتبین من ھذہ الروایة أن القصتین قد وقعتا 
"۷ئ ونزلت الایة بعدھماء فصح نسبتھا إلی کلا السببین والل أعلم . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: وبھذا الجمع تظھر مناسبة هذا الحدیث بالترجمةء فإما ان 
یکون واذ ضع الترجمة یشیر إلی أن آیة التحریم نزلت في قصة العسل وقصة ماریة معاء وفيی قصة 
ماریة وقع تحریم المرأة؛ وھو المقصود بالترجمة؛ وإما أن یکون ذلك إشارۃ إلی أُن قصة العسل 
وأمثالھا ناوت مسا لإیلاء رسول الله لل گل من نسائہ کما سیأتي تفصیله فی الباب اللاحق . 


رید میں وسر تر این عا کی الححیک الساری اذا حرم الرجل عليه امرأته فھي یمین 
یکفرھا) وقال : لد کَانَ لم نی ول الو أَسَوة حَسَتة 4 [الأاحزاب: .]٢٢‏ 

۱۔ (٢٠۰)۔‏ قوله: (یحب الحلواء والعسل) لیس ذلك من عطف الخاص علی العام کما 
زعم بعضھم؛ وإنما العام الذي یدخل فیه الجمیع هو الحلو بضم الحاء: ووقعت الحلواء في 
آکثر الروایات بالمد وفي بعضھا بالقصرہ وقال الخطابي وتبعه ابن التین : لم یکن حبه لا لھا 
علی معنی کثرۃ التشھي لھا وشدۃ نزاع النفس إِلیھاء وإنما کان ینال منھا إذا أأحضرت إليه نیلا 
صالحاًء فیعلم بذلك أنھا تعجبە؛ ویؤخذ منه جواز اتخاذ الأطعمة من أنواع شتی؛ وگان بعض 
اأھل الورع یکرہ ذلك؛ ولا یرخص أن یأکل من الحلاوۃ إلا ما کان حلوہ بطبعه کالتمر والعسل: 
وھذا الحدیث یرد عليهء واإنما تورع عن ذلك من السلف من اثر تأخیر تناول الطیبات إلی ال خرة 
مع القدرة علی ذلك في الدنیا تواضعاً لا شحاً. کذا في کتاب الأطعمة من فتح الباري (۹ ۔ 
7۳). 


وذکر أبو منصور الثعالبي في فقه اللغة أن حلوی النبي قيٍ الٹيی کان یحبھا هي المجیع 


)١(‏ وھذا کله علی تقدیر صحة قصة ماریةء ومن العلماء من أنکر صحتھاء کالنسائي تَلله 


کتاب : الطلاق ۷ 





سر سے 


ُكانَء إِا صَلّی الْعضرَء تار عَلی يَائوء کیو هن فُدَخَل عَلّیٰ حَفْصَةً فَاحْتََس عِثْدمَا 
90ظ*۳""٠تئ+*0‏ ےت سے تی 


ے‫ 
أمَا 


نت ا ا جن مس راس ا سس سی ام ہا اہ اس فھرہ وت2 


ہالجیم وزن عظیم وھو تمر یعجن بلبن. وفیە رد علی من زعم أن المراد بالحلوی أنە قيُ کان 
یشرب کل یوم قدح عسل یمزج بالماءء وأما الحلوی المصنوعة فما کان یعرفھاء وقیل: المراد 
بالحلوی الفالوذج؛ لا المعقودة علی النارء واللہ أعلم . قاله الحافظ في الفتح . 

قولە: (فکان إذا صلی العصر دار) کذا للاکٹر وخالفھم حماد بن سلمة عن هشام بن 
عروة؛ فقال: المفجں: أخرجه عبد بن حمید في تفسیرہ عن أبي النعمان عن حماد؛ ویساعدہ 
روایة یزید بن رومان عن ابن عباسء ففیھا: ہوکان رسول ال قٌلُ إذا صلی الصبح جلس في 
مصلاہ وجلس الناس حوله حتی تطلع الشمس؛ ٹم یدخل علی نسائه امرأة امرأة یسلم علیھن 
ویدعو لھن؛ فإذا کان یوم إحداھن کان عندھا) الحدیث أخرجه ابن مردویه؛ ویمکن الجمع بن 
الذي کان یقع في أول النھار سلاماً ودعاءاً محضاًء والذي في آخرہ معه جلوس واستئناس 
ومحادثة أو نقول: إنه کان في أول النھار تارة وفي آخرہ تارة ولم یکن مستمراً فيی واحد منھما: 
ولکن المحفوظ في حدیث عائشة ذکر العصر؛ وروایة حماد بن سلمة شاذة وراجع عمدۃ القاري 
(۹ ۔ ۹٥٦٢).۔‏ 

قولە: (فسألت عن ذلك) ووقع بیان ذلك في روایة یزید بن رومان عن عائشة عند ابن 
مردویه ولفظە : افقالت عائشة لجاریة عندھا حبشیة یقال لھا خضراء: إذا دخل علی حفصة 
فانظري ما یصنع؛ فأخبرتھا الجاریة بشأن العسل) ذکرہ الحافظ في باب موعظة الرجل ابنته من 
النکاح (۹ ۔ .)۲٥٢‏ 


قوله: (عکة من عسل) العکة بضم العین آنیة السمن أأصغر من القربة وجمعه عکك؛ کما 
في القاموس؛ وکان هذا العسل من الطائف؛ کما هو مصرح في حدیث ابن عباس عند ابن 
مردویه وذکرہ الحافظ . 

قوله: (لنحتالن لە) قال الکرماني : کیف جاز علی أزواج رسول ال قيٌٍ الاحتیال؟ فاجاب 
بأنه من مقضیات الغیرة الطبیعیة للنساء وھو صغیرة معفو عنھا مکفرةء کذا في عمدة القاري. 

قوله: (فذکرت ذلك لسودة) قد اختلفت الروایات في تسمیة التيی کان رسول اللہ قيَ یشرب 
عندھا العسل؛ وفي تسمیة من احتالت خلافھاء فقد مر في روایة عبید بن عمیر ان صاحبة العسل 
زینب؛ والمتظاھرتان عائشة وحفصة رق را گار ون راہ صاع العسل حفصة 
والمتظاھرات عائشة وسودة وصفیةء وکلتا الروایتین أخرجھما الشیخانء وأخرج ابن مردویه من 


۷۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کا بے اما ا و کے کر ںہ + +پپٰ ٔ ٔ ٔ 711111۶ 
وَقَلتٌ: إِذا دَخحل عَلَیْكٍء فَإنَهُ سیّڈنو مِْك. فَقُولِی لهُ: یا رَسُول اللوء أَکَلتٌَ مَغَافیر؟ فَاِنه 


طریق ابن اہی مليکكاعن اہن غَبَائ آك شرتٹ السل کاۃ عند ضونتة وات عائَفة وَ لم میا 
المتظاھرتانء ووقع في تفسیر السدي أُن شرب العسل کان عند أم سلمةء أخرجه الطبري وغیرہ. 

فأما روایة السدي فھي مرجوحة بلا ریب لارسالھا وشذوذڈھا وللکلام المعروف في 
حملھا علی تعدد الوقائع؛ قالوا: وما المائع أن تکون قصة حقصة سا: بقة؟ فلما قیل لە ما قیلء 
تر الشربّ من غیر تصریح بتحریم ولم ینزل في ذلك ۂ سیء: ٹم لما شرب في بیٹت زینب 
تظاھرت عائشة وحفصة علی ذلك القول فحرم حینئذ العسل: رت الم 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ولکن ھذا التوجیە بعید جداٗء لکون المؤمن لا یلدغ من 
جحر مرتین فکیف برسول اللہ قي؟ ولأنه قد صرح في روایة هھشام بن عروۃ أن سودة قالت: 
(سہحان ال! والل لقد حرمناہ) فإنه یدل بظاھرہ علی أن رسول اللہ قٌلُ کان قد حرم العسل في 
قصة حفصة: لا أنه ترك الشرب من غیر تصریح بتحریم کما زعمواء فالأصح عندي ما اختارہ 
القاضي عیاض والقرطبي والنووي من ان روایة عبید بن عمیر هي الراجحة علی غیرھاء فصاحبة 
العسل ھي زینب والمتظاھرتان عائشة وحفصة وذلك لوجوہ: 

ا ا ا ا وا 

فان نارق خا فا يک ان فان تظھرا عَل وگ4 إلخ [التحریم ٤ا‏ وظان 
ئ 32 7 وا موس 0 جم بل علی ایا کانتا 

.تحت سیت وسودة وحفصۃة 
وصفیة فيی حزب؛ وزینب بنت جحش وأم سلمة والباقیات فيی حزب . فھذا یرجح أُن زینب هي 
صاحبة العسل؛ ولھذا غارت عائشة منھا لکونھا من غیر حزبھاء بخلاف حفصة وسودۃ فإنھما 

والرابع : أُن روایات عبید بن عمیر مؤیدۃ بروایات عمر بن الخطاب وابن عباس ظن ٠‏ فإانه 
قد ثبت فی حدیئیھما أن المتظاھرتین عائشة وحفصة. 

فھذا کله مما یرجح روایة عبیدء وکأن الأسماء انقلبت علی أحد الرواۃ في روایات هشام 
وابن أبي ملیکة؛ صرح بذلك النووي وغیرہ والل سبحانە أعلم . 

وتعقبه الکرماني فقال: ‏ متی جوزنا هذا ارتفع الوثوق باکثر الروایات) ولکن الجواب عن 
ذلك سھلء لآأن وقوع الأوھام فی الأسماء وفی غیرھا مما لا یتاثر بە اصل الحدیث شائع في 


کتاب : الطلاق ۷۷ 


۔ے 9ھ ٗ7 َ‫ :- و ےت ا 7 0 و وو می کا و ہا 
سَیقُول للِٴ: 00 6000 کو اللهِ کاو نعل ار 


الرٰیخ) فَإنه تقو0 ك: سفن مہ سر . فَقُولِي لەُ ا ا 


سائرل دق لک رن ائے تا ضا صَفْيَُّ. فَلَمًا دَعَل عَلیٰ سَوٰتة. تا نظ مت 
الَِّي لأَإِلهإِلأَ مُو َقَذ ِڈث ان أبَاوكۂ اَی تُلتِ لِي. وَإِنه لعلّی البّاب٠‏ فَرَقاً بل . 
7 00 ا ا أكَلََ مَعَافِیر؟ فَال: ١ل‏ فَالث : فمَا مٰذِ 
الرْیحُ؟ آ06ھھٰ ۷ئ" کات تل ام ئط . فَلمَا دَحْل عَلَيٌ 
ُلُْ له ٹل ذ ِكَ . ثُمْ دَحَلَ عَلَیٰ صَفيَّة فَقَالّث بِمِثلِ ذْلِكَ. فُلَمَا دَحَل عَلَیٰ حَفْصَة فَالثْ: 
پا ُول اللہ آَٰدَ مك مِنْه؟ قَال: لہ حَاجَةُ لي ہیا۔ 


لت 0 سوک سُبْحَانَ الله الله لو متا کپٹویموہ یو وس یمسر ساط 


روایات الأئمة الحفاظطف وذلك لا یقدح في الوثوق بأاصل الحدیث؛ کما سبق في أول کتاب 
الرضاع في تسمیة أفلح عم عائشة پت "ھ7 حجر: الا یلزم من وھم 
الرجل ابنته من النکاح تحت حدیث عمر : قوله: ال(افصلیت صلاةۃ الفجر مع النبي للا . 

قولهە: (جرست) أي : رعت: وقال الخلیل : جرست النحل العسل تجرسه (من باب نصر) 
جرسأء إذا لحستەهء وقال الحافظ: لا یقال جرس بمعنی رعی إلا للنحل کذا في فتح الباري . 

قولهە: (العرفط) بذ بضم العین والفاء من شجر العضاہ: والعضاہ کل شجر لە شوك ویقال : 
هو نبات لە ورقة عریضة تفرش علی الأرض لە شوکة حجناء وثمرة بیضاء ء کالقطن مٹل زر 
القمیص خبیث الرائحةء یلحسه النحل؛ فقیل : هو الشجر الذي صمغه المغافیر . قاله العینی . 

قولە: (کدت أن آبادله) وفي بعض الروایات (أآبادرہ) وفي بعضھا (أناديه) والمعنی أني 
کنت أهاب عائشة وأخاف أن تغضب علیٗ إذا أنا أبطأت فی سؤال رسول ال إُ عما علمتنی 
عائشةء فکدت أن أبادرہ بالسؤال عن ذلك وھو بالباب قبل أن یدخل البیت . 

وإنما کانت سودة تھاب عائشة لما تعلم من مزید حب النبي قلأُ إیاھا فخشیت إذا خالفتھا 
ان تخضبھا وإذا أغضبتھا لا تأامن أن تغیر علیھا خاطر النبي لق ولا تحتمل ذلك؛ فھذا معنی 
خوفھا منە؛ قاله الحافظ . 

قوله : (سبحان اللہ! مت تر بی رََيْت ِقارة الین 
ورعھاء لأنھا وافقت أولا علی دفع ترفع حفصة علیھن بمزید الجلوس عندھا بسبب العسل: 
ورأت أُن التوصل إلی بلوغ المراد من ذلك لحسم مادة شرب العسل؛ ولکن أنکرت بعد ذلك أنه 


۷۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۰۰) گال آثر نخاق إراویخ: تا الْحَسَیْ بْیْ بشْر بُنِ الْقاِم. عَدتتا نو 
ات ِهٰذٌاء سَوَاء ہے بن مد حَدَثنًا عَلِيٌ بْنُ مُسْهرِ؛ عَنْ مِشُام بن 
غَروَةٌ بهَدَا الإسْتَاوِ نوہ 
و ت29 إلا ہالنیة 


تن وت 7 ھ2 


00 
یترتب عليه منع النبي قٌلهِ من أمر کان یشتھیه وھو شرب العسل؛ فأخذت سودة تتعجب مما وقع 
منھن في ذلك؛ ولم تجسر علی التصریح بالإنکار ولا راجعت عائشة بعد ما قالت لھا (اسکتي) 
بل أ٘طاعتھا وسکتت لما تقدم من اعتذارھا في أُنھا کانت تھابھاء کذا في فتح الباري . 

قولە: (اسکتي) کأنھا خشیت أن یفشو ذلك فیظھر ما دبرتەء من احتیالھا لحفصة. وفيه ما 
یشھد بعلو مرتبة عائشة عند النبي گل حتی کانت ضرتھا تھابھا وتطیعھا في کل شيء تأمرھا بە؛ 
حتی في مثل ھذا الأمر مع الزوج الذي هو أرفع الناس قدراً. 

ٹم في ھذا الحدیث فوائد؛ منھا : أن الغیرۃ مجبولة في النساء طبعاً فالغیراء تعذر في ما 
یقع منھا من احتیال فیما یدفع عنھا ترفع ضرتھا علیھا بأاي وجه کانء قاله الحافظ . 

ومنھا : أُن عماد القسم اللیل؛ وأن النھار یجوز فيه الاجتماع بالجمیع بشرط ترك المجامعة 
إلا مع صاحبة النوبة. 

ومنھا : أن الأدب استعمال الکنایات فیما یستحییٰ من ذکرہ؛ کما في قوله في الحدیث 
افیدنو منھن) والمراد التقبیل والتحضین لا مجرد الدنو 

ومنھا : أن فیه فضیلة الحلواء والعسل لمحبة النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم إیاھما . 

ومنھا أن فیه بیان صبر النبي قلل غایة ما یکون؛ ونھایة حلمہ وکرمہ الواسع. کذا فی عمدة 
القاريی (۹ ۔ .)٦٥٤‏ 

)٤(‏ ۔باب: بیان أن تخییرہ امرأته لا یکون طلاقاً إلا بالنیة 

٢۔ )۱٢١٤١(‏ ۔ قوله: (آأن عائشة قالت) إلخ ھذا الحدیث أخرجه البخاري في باب الغرفة 
والعلیة المشرفة من کتاب المظالم وفي تفسیر الأحزاب؛ والنسائي في الباب الثاني من النکاح 
وفي باب التوقیت في الخیار من الطلاق؛ والترمذي في تفسیر الأحزاب؛ وابن ماجه في باب 


کتاب : الطلاق ۷۹ 





رت الله گل بتَخْییر أَرْوَاجم بَنَاً بي. قَقَالَ: انی دَاىر لب ٹر 7.0۳۴ 
تَعْجَلِی حَد حَقّیٰ تَستَارِي أَبَویْكە فَالَتْ: قذْ عَلِمَ أَك أَبوَي لم بَگوتا لِیَأَمرَاني بِمراقہ ق. فَالَّثْ: تم 


الرجل یخیر امرأتہ من الطلاقء وأحمد فی مسند عائشة ٦(‏ ۔ ٥۰۳١‏ و ٣٦۳١‏ و .)۲٤۸‏ 


قولە: (بتخییر أآزواجه) اختلفت الروایات فی سبب ھذا التخییر فورد فی بعضھا أُن سببه 
َيَة التظامرتین تھی نة الغبیل) ماع النخازی ٹی پاب مرعظةالرجل ایت الام 
وفی بعضھا أن سببە سؤال النفقةء کما سیأتي عند المصنف في حدیث جابر طہء وفي بعضھا 
غیر ذلك؛ ولما کانت ھذہ القصص متقاربة رہما اختلطت علی من لم یعرف حقیقة الأمر ؛ فلنورد 
لك هذہ القصص مرتبة. 

فاعلم أن غضبه ٍ من آزواجه واعتزاله عنھن وتخییرھن کان لأسباب متعددة متوالیة 
فوقعت أولاً قصة العسل؛ ثم قصة ماریة چنا إِن صحت٠‏ فحرم رسول اللہ گل العسل علی نفسه 
من أجل ذلك؛ فنزلت آیات التحریمء ثم اجتمعت آزواج النبي قٌلهُ عليه یسألنه زیادة النفقة کما 
سیأتي فی حدیث جابرء وحدثت بعض الأمور الآخری التي ستأتي ھناك فآلی رسول الل لا 
من أزواجه واعتزلھن م21 کت فی وق وکا فی زان عتائص حتی إذا فرغ من إیلائه 
نزلت آیة التخییر التي خیر من أجلھا رسول اق نساءہ بین المکٹ معه وبین ن الفراق. ھذا ما 
یتلخص من فتح الباري (۸: ٥٠٤‏ تفسیر الأحزاب و ۹: ۲٥٢‏ و ۲٥٢‏ باب موعظة الرجل ابنته 
من النکاح)ء واللہ سبحانه أعلم . 

قوله: (فلا عليك ان لا تعجلي) أي : فلا بأاس عليك في التأني وعدم العجلة حتی تشاوري 
أبويك . 

قولە: (حتی تستأمري أبويك) أي: تطلبي منھما أن یبینا لك رأیھما في ذلك: ووقع في 
حدیث جابر: احتی تستشیري أبویك) وزاد محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن عائشة: ٢إني‏ 
عارض عليك أمراآء فلا تفتاني فیه بشيء حتی تعرضيه علی أبويك أبي بکر وأم رومان) أخرجه 
أحمد والطبري. ویستفاد منە أن أم رومان کانت یومئذ موجودۃ؛ فیرد بە علی من زعم أُنھا ماتت 
سنة ست من الھجرۃء فإن التخییر کان فی سنة تسع؛ کذا في فتح الباري (۸: .)٦٥٤٤‏ 

قولە: (قد علم أن أبوي لم یکونا لیأمراني بفراقه) ووقع في روایة عمرۃ عن عائشة في ھذہ 
القصة: ‏ وخشي رسول الل گل حداثتي)؛ والمراد أن رسول ا قلةُ إنما أمرھا باستثمار أبویھا 
دی 1ؤ یمملھا مس ان علی اغتار الٹی الآھر۔ یہ لی عظمة لعائنتامن وو 

الأول: آنہ لا بدأ بھا قبل سائر الأزواج؛ وما ذلك إِلا لفضیلتھا عندہ. 

والثاني : أن النبي قُ لم یکن یحب فراقھاء حتی عند التخییرء ولذلك أمرھا باستشارۃ 
أبویھاء حباً لھا ونصحاً لأمرھا. 


۸۰ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَال: .ےت کے إِن : 
نے او و نک سینا ملا لا ری کن نے الہ اد 

له آع ات ا ۸۰۔۲۹] فَالَےْ: غَقَلُ: 2 
أَسْمَأيِر أَبَوَ ت تل يہ ال وَرْسوَلَه وَالَذَارَ الِآخَِرَۃ۔ قَائۓث: تغٌ قعل آزواغ 
ال الا مِثل مَا 


٦۔‏ (۲۳) حدثنا زیخ بن یُوئسں: عَدَنَنَا عَبَادُ بْنُ عبّاوٍ عَنْ غاصِم عَنْ 





و 


مُعَاذَة الْعَدَوِيَةِ عَنْ عَايِفَة. فَالَتْ: کَانَ رَسُولُ الله ہل يسْنأیتَا . إِقَا گان في یم نر 
ناو نات لٹ ری من تَا یز بن ریت ِلي من کما 4 (الاحزاب: ۰ فَقَالَے لَيا مَکَائَة: 
نا نج رین رك الله گل إِذّا اسْتأَدَنَكِ؟ فَال: کُنْث أَفُول: ان گا 35 إِآ نے 
ای" ادا غا) سی 


پا ا ا ای 
مع حدائة سنھا ر0 

قوله: (ل ان کن رذن الحَيَرةَ الا 4) إلخ الظاھر من الآّیات والأحادیث أن النبي لا 
خیرھن بین الدنیا تا و ےت وھذا القدر متفق عليهء ثم اختلف العلماء 
ھل کان رسول ال لا فنوض إلیھن الطلاق؛ أم وعدھن بالطلاق عند اختیارمن الدنیا؟ فالظامر 
من أحادیث عائشة هو الأول وھو قول مجامد والشعبي ومقاتلء واختار الحسن وقتادة الثاني: 
وھو المؤید بما أآخرجه أحمد عن علي قال: الم یخیر رسول ال لٌُ نساءہ إلا بین الدنیا 
والاآخرة)4. ھذا ملخص ما في عمدۃ القاري (۹ ۔ ۹۵) وفتح الباری (۸ ۔ .)٥٤٤‏ 

قولە: (في أي ھذا أستامر)؟ تعني أن الأمر واضح لا حاجة فيه إلی مشاورۃ الأبوین وفي 
روایة محمد بن عمرو: افقلت : فإني أُرید الله ورسولە والدار الآخرۃء ولا أوامر أبوي أبا بکر 
وأم رومان فضحك) وفي روایة عمر ب بن أأبيی سلمة عند الطبري: (ففرح). 

٣۔ )۱٢٤۷١(‏ ۔ قولە: (حدثنا سریج بن یونس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في تفسیر 
الأحزاب وآبو داود في النکاح: والنساثي فی عشرة النساء. 

قوله: (یستأذننا إذا کان في یوم المرأة منا) تعني : أنە لِ إذا کان في نوبة إحدانا وأراد 
التوجه إلی الآخری استأذن صاحبة النوبةء وقولھا: (في یوم المرأة) بإضافة الیوم إلی المرأة: 
ویروي : (في الیوم المرأة) بنصب المرأة؛ والمراد الیوم الذي تکون فيه نوبتھا . وأما قول الله 
تعالی : ری من مََاه ينْہٰنٌ٭ الایقف فقد مَوّ تفسیرہ في باب جواز ھبتھا نوبتھا لضرتھا فی أواخر 
کتاب الرضاع . 

قوله: (لم أوٹر أحداً) قال النووي: ہذہ المنافسة فی قلُ لیست لمجرد الاستمتاع ولمطلق 


کتاب : الطلاق ۸۱ 





ََ 
٭ 
٦‏ 
ِ 
ا 


5۷ ا وس نا تل ان کا ات 
بهٰذا الإسْناو تو٥‏ 


۸۔ )۲٢(‏ حدثذا یَحْیّی بْنْ يَحیّیٰ التَميوِی . أَخبَرَنا عَبْثَرْ عَنْ إِسْمَا ماعیل بْنٍ أبي 
حَالِدِء عَنِ الشْعْبِيء عَنْ مَسْرُوقِ ٥‏ قان: ات فائت تو تا نول اللہ کا ئل تد 


۴ 


طَِلاَقاً . 


العشرۃ وشھوات النفوس وحظوظھا التي تکون من بعض الناسء بل هي منافسة في أمور الآخرة 
والقرب من سید الأولین والآخرین والرغبة فیه وفی خدمتہ ومعاشرته والاستفادة منە وفيی قضاء 
عباس وقوله في القدح: ١لا‏ أوثر بنصیبي منك أحداً) ونظائر ذلك کثیرۃ. 

٤۔ )۱١۷۷(‏ ۔ قوله: (حدثنا یحبی بن یحیی التمیمي) أخرجه أیضاً البخاري في باب من 
خیر نساءہ من الطلاق؛ وأبو داود والنسائيی والترمذيی وابن ماجه والدارميی کلھم في باب الخیار 

من الطلاق وأحمد في مسند عائشة ٦(‏ ۔ ٤٥ء‏ ۷ ف َء ۸. 

قولە: (فلم نعدہ طلاقاً) وفي روایة الشعبي عند البخاري: (فلم یعد ذلك علینا شیئاً) وبە 
أخذ الأئمة الأربعة وجمھور الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصارء فقالوا: إذا خیر الرجل امرأته 
فاختارتہ لا یقع بذلك طلاقء وحکی الترمذي عن علي أنە یقع بذلك طلقة رجعیةا وتکاو آ0 
قدامة عن الحسن اأیضا وذکرہ الترمذي عن أحمد ولکنە روایة إسحاق بن منصور عنه؛ 
رالصحیح أن مذھبه مذھب الجمھور؛ کما صرح بە ابن قدامة في المغني (۷۔ )۱٥١‏ وروي عن 
ید بن ثابت أنه یقع بە طلاق بائنء کما حکاہ عنه الحافظ في الفتح (۹ ۔ ۳۲۲) ونسبه الخطابي 
والنقاش إلی مالك: ولکنە لا یصح عنەهء والصحیح عنە أنه مع الجمھور وحدیث عائشة ھذا 

ویؤید قول الجمھور من حیث المعنی أن التخییر تردید بین شیئین؛ فلو کان اختیارھا 
لزوجھا طلاقاً لاتحداء فدل علی أن اختیارھا لنفسھا بمعنی الفراق واختیارھا لزوجھا بمعنی 
البقاء في العصمةء کذا في فتح الباري. 

هذا إذا اختارت المخیرۃ زوجھاء وأما إذا اختارت نفسھا فھی ثلاث عند مالك واللیٹ: 
وھو المروي عن زید بن ثابت؛ وقال أبو حنیفة : هي واحدة بائنةء وھو المروي عن عمر وابن 
مسعود وعلي کن وقال الشافعي وأحمد: ھي طلقة رجعیة وھو مذھب إسحاق والثوری وابن 
أبي لیلی؛ وھو المروي عن ابن عباس. ھذا ملخص ما في فتح الباري والمغني لابن قدامة (۷ ۔ 
٢‏ وعارضة الأحوذي ٥(‏ ۔ .)۱٤١‏ 


. فما ذکرہ النووي من أنە یقع عندہ طلاق بائنء لم أجد لە أصلاًء ویردہ ما أخرجهہ ابن أبيی شیبة عن علي‎ )١( 


۸۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 


۹ٰ۳ ۔(٭٥٢۲)‏ وحدثناہ أبُو بَکُر بْنْ أَبي د شمبة. عَدَتْنَا غَلِیُ بْنْ مُسْهرء عَنْ 
سمّاعیل بُن أَبي خَالِبٍ ءَ من ال عَنْ مَسُرُوق. . غقَالَ: نا ال سرت اْرأبي وَاجدَۃً 


الک ار انتا ٠مف‏ آذ تغتازبی: زَلقَذ سال عَابفَة کَقَالك: قد عَتا نول الله کل 
أَفَكَانَ طَلاَتا؟ 





إٍ 
ا 


۰۔ (۲۹) حذثنا مُحَمَدُ بْي بَشَار. عَثَتَنَا مُحَمَدُ بْنْ جَغفر . عَلَتنَا شُفْبَذء عَنْ 


وحجة الحنفیة قصة بریرۃ ؾچناء فإنھا خیرت عند عتقھا فاختارت نفسھاء فلم یملك زوجھا 
الرجعةء حتی کان یطوف في سکك المدینة یبکي علیھا ودموعه تسیل علی لحیتهء ولو ملك 
رجعتھا لما احتاج إلی بکاء ولا شفاعة؛ فدل علی أنه کان فراق بینونةء ولیس عند الشافعیة 
والحنابلة فی ھذا حدیث مرفوع. وحجتنا خلاف مالك أنھا لم تطلق بلفظ الثلاث ولا نوت ذلك 
ولا نواھا الزوج فلم تطلق ثلاثاً کما لو أتی الزوج بالکنایة الخفیة . 

ثم اختلفوا فی التخییر هل یتقید بالمجلس أولاً؟ فعند الائمة الأربعة یتقیدء وروي ذلك عن 

عمر وعثمان وابن ماعود وجابر چؿ ء وبە قال عطاء وجاہر بن زید ومجاھد والشعبي والثوري 
والأوزاعي . وقال الزھري وقتادة وأبو عبید وابن المنذر ومالك في إحدی الروایتین أن ذلك لا 
یتقید بالمجلس؛ ولھا الخیار في المجلس وبعدہ ما لم یفسخ أو یطأ . کذا في المغني لابن قدامة 
(۷۸۔ )۱١١‏ وحکاہ الحافظ في الفتح عن الحسن ومحمد بن نصر من الشافعیة؛ وعن الطحاوي 
من الحنفیة أیضا. 

واحتجوا بالحدیث السابق حیث وقع فيە: فإني ذاکر لك أمراً فلا تعجلي حتی تستأمري 
أبویك٢‏ فإنه ظاھر في أنە فسح لھا إذ أخبرھا أن لا تختار شیئاً حتی تستأذن أبویھاء ثم تفعل ما 
یشیران بە علیھاء وذلك یقتضي عدم اشتراط الفور فی جواب التخییر. 

واجاب عنه الحافظ في الفتح : (ویمکن أن یقال : یشترط الفور أو ما داما فی المجلس 
عند اللإٴطلاق؛ فأما لو صرّح الزوج بالفسحة في تأخیرہ بسبب یقتضي ذلك فیتراخی؛ وھذا الذي 
وقع فيی قصة عائشةء ولا یلزم من ذلك أن یکون کل خیار کذلك٢.‏ قال العبد الضعیف عفا اللہ 
عنه: وھذا الجواب جار علی مذھب الحفیة أیضا فقد صرح فقھاء الحنفیة بأنە إذا زاد الزوج 
کر ۳ ا ا ا وراجع البحر 
الرائق (۳: ۳۱۱). 

٥(۔‏ (۰۰۰)۔ قوله: (ما أبالي خیرت امرأتي واحدة أو مائة) إلخ یعني : لا یقع بذلك شي 
مادامت زوجتي تختارني؛ وقد روی مثل قول مسروق عن عمر وعلي وابن مسعود وا؛ رغاس 
وعائشة وعطاء وسلیمان بن یسار وربیعة والزھريی؛ کما في عمدۃ القاري (۹: .)٤٥٥‏ 


قوله: (أفکان طلاقاً؟) استفھام إنکار؛ تعني : لم یکن ذلك طلاقاً. 


کتاب : الطلاق ۳" 





ام غَن الشَعْين؛ +غَن مسروقة عَنْ عَائِشَةً؛ و أن رَسوَلَ الله گلا خَيرَ یَسَاءَ. فلم یکن 
طلاقا . 

۸۱ ۔ (۲۷) وحدّثني إِسْحَاق بن نشور أَخْبَرَنا عَبْدُ الرَّحْمَٰنْ عَنْ سُفَيَانَ عَنْ 
عاصم الأَحْوَلِ وَإِسْمَاعِیل بن أي خَالدء ءَ الم ؛ عَنْ مَسرُوقٍ عَن هائشة: قَالتْ: 
نا ہمول اللع کان قَاخْتَرْنَا .. مَلمْ يَعْلَّهُ ظلاتاً . 

1 ۸ کر کی بی يَخییٰ وَبُو بُگُرِ کت 2 


ک 


َشزوق؛ عَنْ عَاؤقَة قَالتْ: تا رشول الله گل فَاختر نا لغ بنا علق کی 


٣۔ )٠٠.‏ وحدّثني أَبُو الرٌییع الؤّهْرَايَیٔ. حَدَنَنَا إِسْمَاعِیلُ بن زكربِاء. حَدَننَا 
الأعَمَشْٴ رن ا فی عَن الأَسٰوّدِ اش وَعَنِ الأعْمَشٍ؛ عَنْ مُسْلِمء؛ عَنْ 
مَسْرُوق عَن عَایٔشة َء بوثُله۔ 


1ء کلت 220 ور 7 یو عَلَثنَا 2 تن عَبادة. ج رَكَرَيَاءُ 7 
ُ۔۔ 27 ۔ گ و ا و َ‫ 
کا کی بر 


جو تی ہے۔..َّح آَ َ‫ 


تع _ تم اَتبَل غُمَ فَاسْتَامنَ ون له. ٥‏ فُوَجَد البٍِیٗ لٌيُ جَالِسا ٠‏ و 
0ء7 اٗسسکمسکھمس رساارف مھ سا مھ یرا اجماشوو و صا وی 


شولِ الله و. ٤ص‏ 8 ۹“ قال: ٠7‏ 
َزَلَه تا 


۹۔ (۷۸٢۱)۔‏ قوله: (وحدثنا زھیر بن حرب) ھذا الحدیث مما تفرد باخراجهہ مسلم من 

ہین الصحاح الستةء وآخرجہ النسائي ذ فی السنن الکبری في عشرة النساء کما في تحفة الاأشراف 
لی (۹: ۷) وأخرجه احمد أیضاً و سا (۳: ۳۲۸ ر .)۳٣٣‏ 

قولە: (حوله نساؤہ) قال علي القاري: لعل ھذا قبل نزول الحجاب ولکن یردہ ما حققه 
الحافظ في الفتح (۸: )٥٦٤‏ و (۹: )۴٥٢‏ من أُن التخییر کان سنة تسع بعد نزول الحجاب . 
وأما دخول أبي بکر أو عمر علی أمھات المؤمنین فلا یلزم منه رفع الحجاب؛ ویحتمل أن تکون 
مرتدیاتء ولعل مسارعتھن إلی الحجاب کان هو السبب فی تأخیر الإذن بدخولھماء واللہ سبحانه 
أعلم . 

قوله: (واجماً) وجم الرجل یجم (من باب وعد) وجوماء إذا أسکته الھم وعلته الکابة 

قولە: (قال: فقال) أي: أبو بکر ظلہ في نفسهء ووھم الشیخ علي القاري فجعل قائل ھذہ 
المقولة عمرء وسیأتی الرد عليه. 


۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لو ا شیع اأضحجك ال پ5. َال ًََ تفر او 7 کات فا رخا1 اتی 


النفَقَةَ فُعُمْےُ فقُمْتُ إِلَيْهَا توخا ثٌ غُنْقھَا . فُضحكَ کول ان ي رَفَالَ: هن عوٰلِي گما تریٰ. 
ےرک مو شس عوسی سم د ھتہ 


بای اللَتقَةً 7 


قولہ: (اضحك النبي قكِك) وفي بعض النسخ: (یضحك النبي قٌة) قال النووي : لافیه استحباب 
بقل فا ارات الإفنات إذا رای صاحسیئریا ھا مع ناسل بنا گار بنا 
ویطیب نفسه) اھ. وقال الشیخ السھروردي لَللہه في آداب المریدین : عن علي ظللہ أنه قال: (کان 
النبي قلٌٍ یسر الرجل من أصحابه إذا رآہ مغموماً بالمداعبة) کذا في المرقاة لعلي القاري 

قولە: (لو رأیت بنت خارجة) وفی روایة أحمد () بت زندات خی امرا اہی 
بکر ظلل۵ء اسمھا حبیبة بنت خارجة بن زید أو بنت زید بن الخارجةء کما فی الإصابة :٤(‏ 
)٦‏ فنسبت في بعض الروایات إلی أبیھا وفيی بعضھا إلی جدھاء ومن ھنا یتبین أن قائل ھذا 
القول أبو بکر ظَلله ووقع في روایة عبد الملك وأبي 09" ۸ و 
۲ التصریح بأن قائله عمر وصرح علي القاري في المرقاۃ أیضاً ینسبة ھذا القول إلی عمر؛ 
والظاھر أن کل ذلك وهم لاني لم اجد في آزواج عمر ظلل من تسمی ہنت خارجة أو بنٹ 
زیدء وإنما أآزواجه زینب بنت مظعونء وملیکة بنت جرول؛ وجمیلة بنت عاصم؛ وأم کلثوم بنت 
علي؛ کما في المعارف لابن قتیبة :١(‏ ۱۸۰) وتھذیب الأسماء للنووي (۲: ٥۱)ء‏ وبنت خارجة 
أو ہت زید إنما کانت زوجة لأبي بکر الصدیق ظللہ. ویدل علی أن قائله أبو بکر أنه بادر إلی 
القیام إلی عائشة لوجءِ عنقھا قبل أُن یقوم عمر کما هو مصرح في الحدیث. ویظھر من کلام 
النووي تََله فی شرحه أنه جعل ھذا القول لأبي بکر دون عمرہ لأنه قال: (وفیه فضیلة لأبيی بکر 
الصدیق ضائلہ ا . 

قولە: (فوجأت عنقھا) وجأً العنق یجأہ (من باب فتح) إذا طعنه کذا في مجمع البحار 
وفي المغرب : الوجۂ الضرب بالید؛ وقال الطیبي : الوجء الضرب والعرب تحترز عن لفظ 
الضرب فلذلك عدل إلی الوج٤ء‏ وفي القاموس : وجأہ بالید والسکین کوضعە: ضربه؛ وجاء 
الوجاً بمعنی الدق علی ما في النھایة کذا في المرقاۃ. ثم ھکذا وقع ھذا القول في الروایات 
الصحیحة بالشرط والاإنشاء؛ ووقع في روایة عند أحمد (۳: :)۳٣٣‏ لیا رسول اللہ! إن ابنة زید 
سألتني النفقة فوجاتھا) بطریق الإخبارء ولکن في سندہ ابن لھیعة ویروي عنه غیر العبادلة: 

قوله: (فضحك رسول ا۵). وفی روایة عند أحمد (۳: ۳۲۸): (فضحك النبی قلُ حتی 
بدا نواجذہ. ۱ ۱ 

قوله : (یسألنني النفقة) یعني زیادة النفقة علی المقدار المعتادء وإلا فکان رسول الل پا 
یعزل نفقة أھله سنةء کما أخرجه الشیخان وغیرھما . قال العینی : لإنھن اجتمعن یوماً فقلن: نرید 

ما ترید النساء من الحلي حتی قال بعضھن: لو کنا عند غیر النبي لق لکان لنا شأن وثیاب 


کتاب : الطلاق ۸۰ 





ُا عُلقهَا. کَقام نممَرإِلیٰ عَفْصَة یَجَأ ُلقھا. لاہما یول: تال رَشول اللہ لچ نَا 
کو فا وا ون 0 2 0 00ط ا ان وط فو کور 
آؤ کا ری 017 عارمو ا25 ۷ئ " 
ْ۶ لی کی ہحرت ۸۔۲۹]. قَالَ: فَبَدَأ بِعَائِشَةً ٦‏ 1 :: 


رید ان أغغرض عَلَیِك مرا أَجبٔ ان لا تَمْجَلی فی حَتّیٰ تَسْهَ کی وو وم 
ک ول اللّہ؟ 207 32 قالث: انس تا ا کول الله ! ا یز تر وی ؟ رھ 


تغل انرڈ ینؤز لا آخزرڈھا: ارت زس تھا 


2۱8 


مرا 


وے٭و”أىسم 


٦ 


وحلي؛ ات إن کل واحدة منھن طلبت شیناء فطلبت ام سلمة معلماء ویو ا لااو اس 
لت ا سا وام حبیبة ثوباً سحولیاًء وحفصة ثوباً من ٹیاب مصر؛ غیی سشتراہ 
وسودة قطیفة خیبریة؛ إلا عائشة ن ظا فلم تطلب شیناً کذا في تفسیر الأحزاب من عمدۃ القاري 
(۹: ۹۵)ء وال سبحانه أعلم . 

قوله: (یجأ عنقھا) وفي روایة عبد الملك وغیرہ عند أحمد: افقام أبو بکر طظلہ إلی عائشة 
لیضربھا وقام عمر إلی حفصة٥.‏ 

قوله: (فقلن والل لا نسأل) إلخ وزاد أحمد قبله: (فنھاھما رسول اللہ قك) یعني نھی أبا 
بکر وعمر عن ضربھماء وھو اللائق بمکارم أخلاقه 8ٌل. 

قولە: (ثم اعتزلھن شھراً) وستأتي قصة الاعتزال في حدیث عمر وابن ن عباس مفصلة. 

قولە: (وأسألك ان لا تخبر امرأة) إلخ کأنھا أرادت أُن تختار بعض نسائه الفراقء قال 
الحافظ : فيه أن الغیرۃ تحمل المرأۃ الکاملة الرأي والعقل علی ارتکاب ما لا یلیق بحالھاء 
ولکنە قلُ لما علم أن الحامل لھا علی ذلك ما طبع عليه النساء من الغیرۃ ومحبة الاستبداد دون 
ضرائرھا لم یسعفھا ہما طلبت من ذلك. (تفسیر الأحزاب من فتح الباري ۸: .)٥٥٠٤‏ 

قولە: (معنتاً ولا عتعنتاً) وفی روایة أحمد: (معنفاً) والمعانی متقاربةء فأما المعنت فھو من 
را اذا او علیتر السا شکرئعات آداوو وٹ فی اللی ہلت ولف سای 
" وأما التعنیف فھو التشدید والتوبیخ کما في مجمع البحار وغیرہ. والمراد أنني لا أآرید 
أن أشق علی نسائي أو أطلب زلاتھن؛ فلا أمسك عن إخبارمن باختیارك. 

قوله: (ولکن بعثني معلماً میسراً) زاد أحمد: ١لا‏ تسألني امرأۃ منھن عما اخترت إِلا 
اأُخبرتھا٤.‏ 


٦‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٥(‏ ۔باب: في الإیلاء واعتزال النساء وتخییرھنء 
وقوله تعالی: وزإن تظھرا عَََ هپ 
٥۔‏ (۳۰) حذثني زُعَيْرْ بْنْ رب . و ای ےت 
مَِكْرنَه بَیُ عَمّار عَنْ سِمَالٍ أبی رُمَبْل. علق دا بْنْ عَباس۔ عَدَتَيِي عَمَر بن 
الْحَطِابٍ قَالَ : لم اتل نی الله گل يِسَاءُ فَالَ: دَخَلَُ الْمَسْجد. فَإِذا الناس ینگٹُونَ 


ای ون اوۃ راو نول الله لا يَسَاءۂ. ول تر الات فَقَال 


ذکر من اختارت نفسھا: 

ٹم قد مر في حدیث عائشة أن آزواج النبي قٌلُ کلھن قد اخترنه قء وهو الصحیح 
المحفوظ؛ وذکر ابن العربی عن ابن شھاب أُن امرأۃ واحدة منھن اختارت نفسھا فذھبت وکانٹ 
بدویة اسمھا عمرۃ بنت یزیدٌ الکلابیةء اختارت الفراقء فذھبت فابتلاھا اللہ تعالی بالجنون 
ویقال: إن أباھا ترکھا ترعی غنعاً له فصارت في طلب إحدامنء فلم یعلم ما کان من أمرھا إلی 
الیوم. وذکر ابن سید الناس عن أبي عمر أن اسمھا فاطمة بنت الضحاك بن سفیان الکلابيیء 
وذکر أُنھا کانت بعد ذلك تلقط البعر وتقول: أنا الشقیةء اخترت الدنیاء ولکن هذہ الروایات قد 
رد علیھا ابن العربي في أحکام القرآن )٦٦١ :٢(‏ وابن سید الناس في عیون الأثر :٢(‏ ۳۱۰). 
وراجع لتحقیق ھذہ الروایات الإصابة للحافظ ابن حجر تحت ترجمة فاطمة بنت الضحك 
الکلابیة ٤(‏ : ۳۷۱). والل سبحانه وتعالی أعلم . 


)٥([‏ ۔ ہاب: في الإیلاء واعتزال النساء... إلخ] 

قولە: : (حدثني عمر بن الخطاب) إلخ ھذا حدیث طویل أخرجە المصنف ھھنا مختصراً 
ومطولاً وقد أخرجه غیرہ ایض فرہما اختصر ورہما فصل؛ وھو عند البخاري في باب التناوب 
في العلم: وفي باب الغرفة والعلیة من المظالم؛ وفي باب موعظة الرجل ابنته لحال زوجھا من 
کتاب النکاح؛ وفي تفسیر سورۃ التحریمء وأخرجه النسائي في باب کم الشھر من الصوم؛ 
والترمذي فی تفسیر سورة التحریم . 

قولە: (ینکتون بالحصی) یعني : یضربون بھا الأرض کفعل المھموم المتفکر . 

قوله: (وذلك قبل أن یؤمرن بالحجاب) استدل بە ابن العربي في أحکام القرآن )۱٦١ :٢(‏ 
وغیرہ علی ان واقعة التخییر کانت قبل نزول الحجاب؛ ولکن رد عليه الحافظ في الفتح فقال: 
(ھو غلط بَيْنٌء فإن نزول الحجاب کان في أول زواج النبي قٍَ زینب بنت جحش؛ ومذہ القصة 
کانت سبب نزول آیة التخییر وکانت زینب بنت جحش فیمن خیر؛ وقد تقدم ذکر عمر لھا في 
قوله: (ولا حسن زین بنت جحش)ء وسیأتي بعد ثمانیة أبواب (فيی صحیح البخاري) من طریق 


کتاب : الطلاق ۸۷ 





فقلث لأَعْلَمَنٌ ذُلِكَ الْيَوْمَ. فَالَ: مََعَلَث قَلی عَالِقَه: فَقكَ: انت ابی بک را 
الا رع رز خابر آکرہی کرت : الله رعیٹ مَالِي وَمَالّكَ يَا ابْیَ الْحَطاب؟ 
عَلَيْءَ بعَتلا . ٴقَالَ: قَرَعَل عَلَیٰ > بنا عَير فٌَ اتا سے 


ے‫ 


کاب اذ تی زشرن اللہ ات لب کن عینت اڈ زشرن الد کس اس رت 
انا لعللكَ رَشُول اللہ ےل . فَبکث أَشَدً الِْگاو. فَقْلث لَھا: این رسشول اللہ پےل؟ فَالتُ: 


أبي الضحی عن ابن عباس قال: أصبحنا یوماً ونساء النبي قلُ یبکین إلخ فحضور ابن عباس 
ومشاھدته لذلك یقتضی تأآخر هذہ القصة عن الحجاب؛ فإن ہین الحجاب وانتقال ابن عباس إلی 
المدینة مع أبویە نحو أربع سنین: لأنھم قدموا بعد فتح مکةء فایة التخیبر علی ھذا نزلت سنة 
تسع لان الفتح کان سنة ثمانء والحجاب کان سنة أربع أو خمس) قال العبد الضعیف عفا الله 
عنه : ومما یقوي قول الحافظ ابن حجر أن حدیث عمر في باب موعظة الرجل ابنته من النکاح 
یدل علی أن التخییر وقع بعد قصة العسل؛ لأأآن فيه : افاعتزل النبي گل نساءہ من أُجل ذلك 
الحدیث حین أفشتہ حفصة إلی عائشة) وھذا الحدیث کان فی قصة العسل؛ وکانت قصة العسل 
مع زینب کما مر فبھذا یظھر أن نکاح زینب کان قبل التخییر وقد ثبت أن الحجاب إنما نزل 
في ولیمة زینب؛ فدل علی أن التخییر کان بعد نزول الحجاب؛ وأما حدیث الباب فقال فیه 
الحافظ : (وأحسن محامله عندي أن یکون الراوي لما رأی قول عمر أنە دخل علی عائشة ظن أن 
ذلك قبل الحجاب فجزم بەء ولکن جوابە أنە لا یلزم من الدخول رفع الحجاب فقد یدخل من 
الباب وتخاطبه من وراء الحجاب؛ کما لا یلزم من وھم الرواي في لفظة من الحدیث ان یطرح 


حدیثه کله١.‏ 


قوله: (عليك بعیبتك) أي : عليك بخاصتك وموضع سرك؛ والعیبة وعاء یجعل فيه الإنسان 
أفضل ثیابه ونفیس متاعهء فشبھت بھا عائشة حفصۃ ابنة عمرء والمراد: عليك بوعظ ابنتك 

قوله: (ولولا أنا لطلقتك رسول ال قٌٍه) كأنه إشارة إلی ما رواء موسی بن علي عن أبیە عن 
عقبة بن عامر قال: ‏ طلق رسول اللہ قلُ حفصة بنت عمرہ فبلغ ذلك عمرء فحٹی التراب علی 
رأسە وقال: ما یعبأً اللہ بعمر وابنته بعدھا؟ فنزل جبریل من الغد علی النبی اَل فقال: إن اللہ 
ارت ای اعر م وس ا را رس وراقاای سال ند ای شال داظل عرطان 
حفصة وھي تبکي؛ فقال: لعل رسول اش قٌُ قد طلقك: إنه کان قد طلقك مرۃ ٹم راجعك من 
أجلي؛ فإن کان طلقك مرة أخری لا أکلمك أبدا؛ ذکرھما الحافظ في ترجمة حفصة من الإصابة 
.)۲٦٢ :٤(‏ 


وأخرج ابن سعد عن قیس بن زید مرسلاّ  :‏ ان رسول ال قِياُ لق حفصة بنت عمر فأتاھا 


۸۶ الجزء الأول من کتاب تکملة ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰ وص‎ ٤٤٦ 


یت فَتَعَلتْ تَا بناج ٠‏ ول الله لا ادا ت ان 


ہے 


َتَادَیْتُ ٠‏ ناخ امتاو لی لت ا رشول اللہ ول کر رتاخ لی لق 7 


لی لم یکل کنا . ا ا رَبَاخ لعاف فی نول الله لا . مَنظر رَبباخ 
ان تہ روما تا ان و تر ا ان ا 2 


خالاھا عثمان وقدامة ابنا مظعون فبکت وقالت: والل ما طلقني رسول اللہ ق عن شبع. فجاء 
رسول ال لق فدخل علیھا فتجلببت؛ فقال رسول اللہ گلا : إِن جبریل ظِللا أتاني فقال لي: : أُزْجغ 
حفصة فإنھا صوامة قوامقف وھي زوجتك في الجنةا. راجع طبقات ابن سعد (۸: .)۸۲١‏ 

قولە: (في المشربة) هو بفتح الراء وبضمھا بمعنی الغرفة العلیة وقال ابن قتیبة: ا ھيی 
کالصفة بین یدي الغرفةء وقال الداوديی کت وقال اہن بطال : المشربة الخزانة 
التي یکون فیھا طعامه وشرابەء وقیل لھا مشربة فیما ری لأنھا کانوا یخزنون فیھا شرابھمء کذا 
ا و ا کی ا ای ا ا 
فقط ء وأما ب بمعنی الغرفة فتفتح راءھا وتضم. 

قولە: (أَسكفٰة) رذ ہبضم الھمزة والکاف وتشدید الفاء وھي عتبة الباب السفلی . 


قوله: (مدل برجليه) هو اسم فاعل بمعنی التدلیةف وھو مد الرجلین إلی الأسفل کالدلو في 


قوله: (علی نقیر من خشب) النقیر هو الجذع المنقوں وفيی بعض النسخ: (فقیرا وھو 

قوله: (رباح) هو بفتح الراء من موالي رسول ا ق کان یأذن عليه قلُء کما في عیون 
الأثر (۲: .)۳۱٣‏ 

قولە: (استأذن لي) وفیه جواز اتخاذ الحاکم عند الخلوۃ بواباً یمنع من یدخل إليه بغیر 
إذنە وأما ما رواہ أنس عند البخاري وغیرہ في المرأة التيی وعظھا النبي قُ فلم تعرفہ ٹم جاءت 
إليه : محمولاً علی الأوقات التي یجلس فیھا للناس؛ قاله الحافظ في فتح الباري (۹: )۲٥٢‏ 

قولە: (فنظر رباح إلی الغرفة) استیذاناً من النبي گل . 

قوله: (ئم نظر إلي فلم یقل شیئاً) وفي روایة البخاري: افدخل الغلام فکلُم النبي للا ٹم 
رجع فقال : کلمت النبي قِ وذكرتّك لە فُصَمْتٌ٠.‏ قال الحافظ : یحتمل أن یکون رسول اللہ و 
ناماو ار اروام عاء مرفلاف عالی اکر اب رق سم ابص وت 

ٹم قد أرشد الحدیث إلی أن للاٍمام أن یحتجب عن بطانته وخاصته عند الأمر یطرقه من 


کتاب : الطلاق ۸۹ 





۔ 


ول اللہ پل کن آئی 1 جا او مخت اللہ ہر وت 
س تس رت می ٠‏ فَأَومَاً إِلَي أنِ اق . فَدَحَلت عَلیٰ رَسُولِ اللہ 8ه 
< جم عَلَیٰ ححصیرِ. فَجَلَْثُ. قَاَذتیٰ عَلَيْه إِزَارَه. وَلَیْسَ عَليْهِ غَيْرْهُ. وَإَِا الَحَصِیر 
ثر فی جُلبو۔ . فَترْث ببضري في جزَائَة رَسُولِ الله 8ل َإِدَا انا بِقبْضَوَ مِنْ شعیر نَحْو 
شاو کت یت َإِدَا دی تلق قَالَ: فَابْتّدرَث عَیْنَاي . قَالَ: رما 
ای تا بْنَ الْحَطّاب؟) فُلتْ: بَا تٍيٍ الله! وَمَالي لا اُبکی؟ وَمَذًا الصیز قٌذ ار ِي 


جلبك. 97 ِو جوَائثكَ لا ا ىٰ فِيھَا إِلأً مَا أرّیٰ. وَذَاك فَيْصَر وَکِسْریٰ فِي التْمَارِ وَالأنھُار . 


٦ 


نْ 


جھة أھله حتی یذھب غیظەء ویخرج إلی الناس وھو منبسط إلیھمء وإلی الرفق بالأصھار والحیاء 
منھم إذا وقع للرجل من أھله ما یقتضي معاتبتھم: وإلی أن السکوت قد یکون أبلغ من الکلام: 
لأنہ للا لو أمر غلامه برد عمر لم یجز لعمر العودة إلی الاستثذان مرة بعد أآخری؛ فلما سکت 
فھم عمر من ذلك أنە لم یؤٹر ردہ مطلقاًء وإلی أن الحاجب إذا علم منع الإذن بسکوت 
المحجوب لم یأذن وإلی أن الاستثذان مشروع ولو کان الرجل وحدہ لاحتمال ان یکون علی 
حالة یکرہ الاطلاع علیھا . کذا في فتح الباری۔ _ 


قوله: (ثٹم رفعت صوتي) کأنه أراد أُن یبلغ صوته إلی النبي قل وفیه جواز تکرار 
الاستذان إذا رجا صاحبه الاذن ۔ 


قوله: (آن آرقه) أمر من الرقي بمعنی الصعودہ وإلھاء إما للوقف وإما للضمیر العائد إلی 
الجذع . 


قوله: (قرظاً) القرظ بفتحتین ورق شجر یقال لە السلم قال أبو حنیفة: القرظ أجود ما 
یدبغ بە الأهھب (یعني الجلود) في أرض العرب؛ وھي تدبغ بورقه وثمرہ وقال مرة: القرظ شجر 
عظام لھا سوق غلاظ أمثال شجر الجوزء ورقەه أصغر من التفاح؛ وله حب یوضع في الموازین: 
وھو ینبت فی القیعانء واحدته قرظةء وبھا سمی الرجل قرظة وقریظةء وقال ابن جزلة: أقاقیا 
غوعضارة الفرظ وَفَٰه لَلَغٌ واجوجۃ الطیب الرائخة الرَنين الصلبٰ الأآعصس یش الأعضاء 
المسترخیة إذا طبخ في ماء وصب علیھاء کذا في تاج العروس للزبیدي. 


قولە: (أفیق) هو بفتح الھمزةۃ وکسر الفاءء الأدیم المدبوغ قبل ان یخرزء أو قبل أن یشق: 
وقیل : هو ما دبغ بغیر القرظ والأرطی وغیرھما من أدبغة أھل نجد؛ وقیل: هو حین یخرج من 
الدباغ مفروغا منہ وفیه رائحتەء وقیل: أول ما یکون من الجلد في الدباغ فھو منیئةء ٹم فی 
پکوتا اذیا وجمعه أفق ره بفتح الھمزۃ ة والفاء کأآدیم وآدم. هذا ملخص ما في تاج العروس. 


۹۰ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


دا نت اللعطلد رَفيْرَ ےگ وَهْذْہ جزَانَنْك. فَقَال: 0یا ابْنْ الْخطاب! تَرزضیٰ أَنْ 
کی وت 200: رَهَث ال حا خلت وا اری سی 
وَجُْه الْفَضَبٌ. : يَا رَسُول الله مَا یش عَلَيْكَ مِن شَأنِ النسَاء؟ فَإنْ کُنْتَ طَلَقْتَق 


الله تَك رَشكتة یل زبیغای: وَأَنا وَآبو بَکُر وَالمُؤمِوْدَ مَعَكَ وت نت 
تکلمم رَاَعَنَد لت ٠‏ کلام إأ رَجؤٹ اذ يَکُودَ الله يْسَْق زلی اي أَتول جولانٹے 


ھٰذہِ الاڈ آَیَةُ الەٌ لو ہا ری ان 880 ان ا نما حا نک کچ [التحریم: ٥٠‏ فان 
تظَاھرا عاے ًََ 24ھ سج بل ک الَژمِنْثتٌ وَألْمَلََحَدُ بَعَد طَلِكَ ظهۂ گ4 (الصحریے: ٤‏ 
وَكانَ عَائِشَۃُ بِلث أَبي بر وَء عَفْصضَة تَظامَرَانِ عَلیٰ سَائر یِسَاء النَِیْ 8 فقُّلتْ: 


یَنکُنْودَ بِالْحضیٰ. بِرلوں؛ طَلق زمُول الله او نا : انلرل نارمع اك تم لی 


پر 0لا اظا۶ فال: دلاَ؛ فُلثُْ: یا رَسُولَ الله! إِنی دَحَلت الْمَسْجد وَالْمُلمو 





قوله: (وصفوته) صفوة الشيء بتثلیث الصاد خالصه وما صفا منهء کما في القاموس 
والصحاح . والمراد هھنا صفوۃ خلق الل تعالی عليه الصلاۃ والسلام. 

قولە: (وھذہ خزانتك) قال الحافظ : وفیه جواز نظر الإنسان إلی نواحي بیت صاحبه وما 

فيه إذا علم أآنە لا یکرہ ذلك؛ وبھدا پجے :بین ما وقم لسر وبی نما ورد من التھی عن فضرل 
النظر أشار إلی ذلك النوويیء ویحتمل ان یکون نظر في بیت النبي ل وقع اولاً اتفاقء فرأی 
الشعیر والقرظ مثلاً فاستقله؛ ٠‏ فرفع رأسە لینظر ھل هناك شيء آُنفس منه فلم یر إلا الھب 
فقال ما قالء ویکون النھي محمولاً علی من تعمد النظر في ذلك والتفتیش ابتداء. کذا في فتح 
اقازی:( 24 ۷۵۳): 

قوله: (فقال: یا ابن الخطاب) وفي روایة للبخاري في النکاح : افجلس النبي قلاُ وکان 
متکاً فقال: أو فی ھذا أنت یا ابن الخطاب؟) قال الحافظ : وهہذا بشعر بأنہ ق ظن أنه بکی من 
مھت الان الائ کاو ود وھو غضب النبی گل علی نسائه حتی اعتزلھن؛ فلما ذکر لە من أٔ 
الدنیا أجابە ما أجابە. ۱ 

قوله: (وإن تظاھرا عليه) خطاب لعائشة وحفصة: والمعنی : فإن تتعاونا عليه قلُ ہما 
یسوژہ من الإفراط في الغیرۃ وإفشاء سرہء والایة نزلت في تظاهرھما في قصة العسل أو في قصة 
ضز کازیة فا2 مع ۱ ۱ 

قولە: (اطلقتھن؟ قال: لا) لأنہ قل إنما آلی من نسائه شھراأء ولم یطلقھنء وسیأتی ذکر 
الإیلاء في الحدیث الاتي . 

قولە: : (والمسلمون ینکتون بالحصی) وفيه ما کان الصحابة عليه من محبة الاطلاع علی 
أحوال النبي قلٍ جَلَتْ أو فَلْتْء واہتمامھم ہما یھتم لە . ولچ . 


کتاب : الطلاق ۱ 





الَ: فَُخ. إِنْ شِفۓ؛ قَلَم از أُعدْنَهُ عثیٰ تُحَمر الْمَۂْ َمَصَبْ عَنْ وَجُھو۔ وَعَثیٰ کشر 
فُضٌجك. وَکَان مِ ِنْ أَخْسَنِ التّاس تَعْراً . کم تر تب الله گلا وَنَرَلْتٌُ۔ 09117 قب بالْجذع 
کال ون اللِ للا کَأَنمَا يَنْيٍي عَلی الأزض مَا یَمَسُُبِيَبو. َقُلت: تا زشول اللَّه! نما 


نت فِي الْمرْقَة َسْعَةً وَعِشْرِينٌ. قَال: ون القُھْرَ يَگُوهُ تِسْعاً وَعِشْرِیی؛ فَقُمْتُ عَلَیٰ باب 
الع َتَاقَیّثُ بِأعلَیٰ صَوْتِي: لم یُطَلَق ول الله لا يَساءَه رات عَزَد الا طرَإدا 


قولە: (حتی تحسر الغضب عن وجھھە) یعني انکشف؛ والکشر: بدو الأسنان یقال: کشر 
الرجل عن أسنانه (من باب ضرب) إذا أبداھا فی الضحك؛ والئغر (ہفتح الثاء وسکون الغین) 
مقدم الأسنانء کما في القاموس 

قوله: (أتشیث بالجذع) یعني : اَشساف ہم غرنااین القرظط 


قوله: 2س نت ١‏ یمس الجذع لعدم مخافتہ قَلُ من السقوط إما لزیادۃة 
تمکنە گل وإما لاعتیادہ ذلك. 


قوله: (إنما کنت في الغرفة تسعاً وعشرین) وفیە تذکیر الحالف بیمینە إذا وقع منه ما ظاھرہ 
نسیانھاء لأن عمر ظللہ خشي أن یکون گل نسي مقدار ما حلف عليه وھو شھر؛ فذکرہ ّ؛ 
وسیأتي فيی شرح آخر حدیث )۳٥۸۰(‏ جواب إشکال یرد علی ھذہ العبارةء وھو أنه کیف صار 
هذا الیوم تاسعاً وعشرین مع أنه أول یوم اطلع فیه عمر باعتزال النبي گل نساءہ. 

قولە: (إن الشھر یکون تسعاً وعشرین) قال الحافظ : (وفیه تقویة لقول من قال: إن یمینە و 
اتفق أنھا کانت في أول الشھر؛ ولھذا اقتصر علی تسعة وعشرین وإلا فلو اتفق ذلك في أثناء 
الشھر فالجمھور علی أنە لا یقع البر إلا بثلائین) قلت : وھو مذھب الحنفیة کما في رد المحتار 
٦٢٤٤ :٤(‏ باب الڑیلای و۷۹۳ کتاب الأیمان). 

قوله: (ونزلت ھذہ الاَیة) المشھور في ھذہ الآیة أنھا نزلت في الأخبار التي کان المنافقون 
وغیرھم یشیعونھا في المدینة في أمر الحروب؛ قال ابن عباس: !إذا غزت سریة من المسلمین 
خبر الناس عنھاء فقالوا: أصاب المسلمین (؟) من عدوھم کذا وکذاء وأصاب العدو من 
المسلمین کذا وکذاء فأفشوہ بینھم من غیر أن یکون النبي قُ یخبرھم بە+۰۰... ولو ردوہ إلی 
الرسول: حتی یکون هو الذي یخبرھم بەء وإلی أولي الأمر منھم: أولي الفقه والدین؟ کذا فيی 
الدر المنثور ٢(‏ : ٦۱۸)ء‏ ومثله في تفسیر ابن جریر .)۱٥١ :٥(‏ 

قال العبد الضعیف عفا الل عنه ٤‏ ۷۷کت۳ئیٰ ‏ ۰ئ) 
تزاحم في أسباب النزولء فیمکن أن یکون لھذہ الأیة سہبانء والذيی یظھر لھذا العبد الضعیف 
أن الل تعالی ذکر في الاآیة أمرین: أمراً من الأمن؛ وأمراً من الخوف؛ فلعل الأول سببه ما ذکرہ 


۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


1 ےہ مہ۔شثۓجھ 


کاو 1 ا و ان کان نک تن ال ول وك ی أفل ال مہم مم اَعلِمة 
اي 27 ن4 تالساء: ۸۲ فَکَنْتُ نَا اسْتَتيَفْث ذٰلِك الأمُر. وَأَنْون الله عَر وَج لآ 


۳۷ 51 تس "ھ0 تنَا عَبْد اللہ و فی أَخبرتي 


قباس بعک َال : مَکْٹ تن زان آيه ان اتا غئر بی التقاب مب .982ھ 


ہے“ 


ا ما 1ن ححقیٰ حرج حائجا فََرَجْتُ مَعَة. ۔ فَلمَا رَجَمَ رت عَدَلَ 
کت 


ہے ۔ 


ث 


لی الأَرَال لِحَاجَةِ أَە. ۔ فَوَقنْت لَهُ حیٰ فرغ. نے مشش فلت : 
للَانِ تَامَرَا علیٰ زشول اللہ ہی مِن ازراجد؟ َفال: رك ا علمة دید 
وَاللو, إِنْ قُّث لأرید ان اَسْألَك عَْ هٰذا مُنْذُ سَنَوَ فا اَمْتَيلی مین مَیَِة جو 
5 زی یز علمع تعلبی لا لغ کے افلف اك 200 3500 


:ا 
٦‏ 


عمر ظللله نی حدیث البابء فإن خبر الطلاق کان في حالة الأمنء والثاني سببهە ما ذکرہ ابن 
عباس ظلللہء واللہ أعلم . 

قولە: (اخبرني یحیی) والمراد بە یحبی بن سعید الأنصاري کما في الطرق الاَتیة . 

قوله: (فما استطیع أن أسألہ) قال المھلب : فيه توقیر العالم ومھابته عن استفسار ما یخشی 
من تغیرہ عند ذکرہء وترقب خلوات العالم لیسأل عما لعله لو سئل عنه بحضرۃ الناس أنکرہ علی 
السائل: ویؤخذ منە مراعاة المروءة؛ کذا فيی الفتح (۹: ٢٥٥۲)ء‏ ئم قال الحافظ : وفیه حسن 
تلطف ابن عباس وشدة حرصه علی الاطلاع علی فنون التفسیرء وفيه طلب علو الإسناد لآن 
ابن عباس أقام مدة طویلة ینتظر خلوۃ عمر لیأاخذ عنه وکان یمکنە الأخذ بواسطة عنه ممن لا 
یھابە وفیه حرص الصحابة علی طلب العلم وضبط أحوال الرسول گل . 

قولە: (عدل إلی الأرك) یعنی : عدل عن الطریق المسلوکة إلی طریق لا یسلك غالباً 
لیقضي حاجتەء وکان ذلك بمر الظھران کما سیأتیء والأراك شجر معروف ترعاہ الإبل . 

قولە: (ثم سرت معه؛ فقلت) قال الحافظ : وفیه البحث في العلم في الطرق والخلوات 
وفي حال القعود والمشي . 

قوله: (فلا تفعل) قال المھلب : وفي الحدیث سؤال العالم عن بعض أمور أھله وإن کان 
عليه فیه غضاضة إذا کان في ذلك سنة تنقل ومسالة تُحْفَظ وفیه مھابة الطالب للعالم وتواضع 
العالم لە کذا في الفتح ۔ 


۔قوله: (قال وقال عمر) قال الحافظ : وفیه سیاق القصة علی وجھھا وإن لم یسل السائل 


ام حا کے اوھ دو مر لس . 
ور شسی د با وی تی ور لج ید ہر بقل 
او ےس سط 01-ہ0) نان َو وا 


وق ا 


إِنَّا لرَاحِمُهُ. فقَلتُ: تَعْلَمي أئٔي أَحَذَرْكِ غُفُومَة الله وَعَضَبَ رَسُوله 0ئ لا تعن 


وو اليي قَذ أَعْجََهَا عُسُْھَا . وَحْبٌ رَسُولِ الله گل إِبَامما . م حرجث عَقیٰ أذنمل علیٰ أمُ 
سَلَمَةً. لِقََابَؾِی مِنْھَا کٹا . فَقَالَث لي أَمْ سَلَمَة: ا لَكَ کا ا ابْيَ الْحطاب! قَذْ هَعَلْتَ 


ىِ 


نی گا فو می نس الا کنغل کر شا الله گلا رََزْرَاجٰ! قَال: باون آظ ۴ 


عن ذلك إذا کان في ذلك مصلحة من زیادة شرح وبیانء وخصوصاً إذا کان العالم یعلم أن 
الطالب یژؤثر ذلك . 

قوله: (ما نعد للنساء أمراً) یعني : کنا نحکم علیھن ولا یحکمن علیناء بخلاف الأنصار 
فکانوا بالعکس من ذلك: وفي روایة یزید بن رومان: ۷ کنا ونحن بمکة لا یکلم أحد امرأته إلا 
إذا کانت لە حاجة قضی منھا حاجته٢؛‏ وفی روایة الطیالسی : اکنا لا نعتد بالنساء ولا ندخلھن 

قوله: مس رالاس ارس : حتی أمرنا اللہ بأداء حقوقھن؛ کما في قوله 
تعالی : و مل لی عَلَِن بالریف کہ [البقرة: ۲۲۸] وفي روایة البخاري في اللباس: افلما جاء 
سش رھ نی اھ ارد تل کا ساسسھفا اہ روص من أُمورنا۷. 

قولە: (فبینما أنا فی آأمر أءتمرہ) یعنی : بینما أنا أشاور نفسی فی أمر وأفکر فیه. 
في روایة البخاري في اللباس. وفي روایة یزید بن رومان: افقمت إلیھا بقضیب فضربتھا بە؛ 
فقالت: یا عجبا لك یا ابن الخطاب إلخ٢.‏ 

قولە: (تراجع) المراجعة هي الترادد في الکلام والمناظرة فيه. 

و ا ای ا ا ا ا ا ای کی اک ا 
عبد اللہ عند البخاري في تفسیر التحریم . والمراد أن لا ت تقیسی نفسك علی عائشة ولا تسیري 


سیرھا فيی کل شيیء لأنھا اُحب إلی رسول اللہ پل منك: اس وت اف برسول اللہ پل 
نا و یی را 


۶ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


كُسَرَثیيي عَن بَففی مَا کُنْت أَجڈ. فُحَرَجْ مِن عِْيمَا. وَگانٌ لي صَاجبٌ مِن الأَنصَارِ. إِذَا 
بت آتائی بَالَحَ وَإذًا غاب گکُنْتُ أَنَا آَیه بِالحُبر۔ وَنَحْن ی۶ × 


غَمَانَ افو کا ان رید ان ےتا × ند امْثلاث مصدورَنَا مد کت 
نی کات وَقَالَ: افتج. افتخ . فلت و ا ٍغ؟ فَقَال: شا لاہ ٢‏ غُيَرَل 


کو۲ و 


وت اللہ پل أَزْرَاجٌَُ . فقلت: ہم نییمییامرمرمرمررمرممف روفافففففمفمفلرفممفلحفملل مرن اد عسدینم 


وکلاميء وفي روایة 020ج 0 ×0 ن لی و9 إنا لنکلمه م0""۳""0م00 
ُولی به وإن نھانا عنه کان أطوع عندنا منك؛ قال عمر: فندمت علی کلامي لھن) وفي روایة 
یزید بن رومان: ا ا ا مین 0 6ا اکم و 
لعمر علی ما وقع منه شدة ث تتھ رم کا کا سا علی ای کا فیقول لە افعل کذا 
ولا تفعل کذاء کقوله احجب نساءك وقوله لا تصل علی عبد اللہ ابن أبی وغیر ذلك وکان 

قوله: (وکان لي صاحب من الأنصار) إلخ وقال النووي : فیه استحباب حضور مجالس 
وبھذہ المناسبة أورد البخاري ھذا الحدیث في باب التناوب في العلم . وقال الحافظ في الفتح : 
وفیە قبول خبر الواحد ولو کان الآخذ فاضلاً والمأخوذ عنه مفضولاًء وروایة الکبیر عن الصغیر . 
وفیه أن الطالب لا یغفل عن النظر في أمر معاشه لیستعین علی طلب العلم وغیرہ: لما علم من 
حال عمر أنه کان یتعانی التجارة إذ ذاك . کذا في فتح الباري .)٦٦۸ :١(‏ 

قوله : (ملوك غسان) الأشھر أنه غیر منصرفء وقیل : منصرفء آفادہ النووي . 

قوله: (امتلات صدورنا منه) أي : غیظاً أو خوفاً. 

قوله : (جاء الغسانی) وقد سماہ فی روایة ابن سعد: الحارث بن أبی شمر. 

قولە: (أشد من ذلك) فیه ما کان عليه الصحابة من الاہتمام بما یھتم لە رسول اللہ گل لنہ 
جعل اعتزال نسائه أشد من طروق ملك الشام الغساني بجیوشه إلی المدینةء وذلك لأنه کان 
یتحقق أُن عدوهم ولو طرقھم مغلوب ومھزوم: واحٹمال خلاف ذلك ضعیف؛ بخلاف الذڈي 
توهمہ من تطلیق رسول الل قلٍ آزواجە: فإن وقوع الغم بذلك متیقن . 

قوله: (اعتزل رسول الل گل آزواجه) وفي روایة سفیان الاّتیة : ٦طلق‏ النبي قَيٍ نساءہ* 
ولعل الراوي في روایتنا هذہ رواھا بالمعنی؛ لن أکثر الروایات علی الطلاق٠‏ وأخرج ابن 
مردویه من طریق سلمة بن کھیل عن ابن عباس أن عمر قال: القیني عبد اللہ ابن عمر ببعض طرق 
المدینف فقال إن النبی پا طلق نساءہ) وھذا إِنْ کان مخفوَظاً محمول علی أن ابن عمر لاقی آباہ 


کتاب : الطلاق ا 


عہ اک ھت انت ۔ تم آَغْذ تزبي مَأَخْرَع. وش ٦ی‏ و 

رت الله کا تدع رای الف ك٢‏ مد 
ذِن قال غمَرُ: فَقَصَط ےسمثٹھلب نرھال شتشااقنيیت نات 
ویک أَمْ مَلَمَة تبَمُمَ َشول اللہ 25. وَإنهلَعَلیٰ حصیر مَا بَينه وََينَة ش2 وَتَختَ رأٍه 

وِسَامةً مِن اَم عَشْرمَا ِیٹ. رت ۲ ص9 )0 
ریت أَئر الححصیر فِي جَنْبٍ رَسُولِ انل علق يك تال 01ا یك نے 
کاو ال2 إِنّ کِسریٰ وَكَیصَر فِيمَا هُمَا فیو۔ نت ول الله؟ فقَال رَسول اللہ پل: 


دم تُزّضیٰ أُنْ کون لیا الا وَآ| ال92 


۰۷ء 7 ۱ء,رَ رفھافامحمللد رد ای انان ہنا خحماد یر سلمان 
جو رت ٠‏ عَنِ ابْن عَبّاس. قَال: فلت مَع غُعَر۔ × خی 
إِذَّا گنا ِمَرٌ الطْفرَا. وَسَاق ایی بطوله. کسی غريی مان نہ اد عَيْرَ أَنَه قَالَ: 
لت : ان المران؟ ل: حفْصَة را لو اوت ناش 0 و نی 


وھو یجيء من منزلە فأخبرہ بمٹل ما أخبرہ بە الأنصاري؛ ولعل الجزم بالطلاق وقع من إشاعة 
بعض أھل النفاق فتناقله الناس؛ وأصله ما وقع من اعتزال النبي قُ نساء ولم تجر عادتہ 
بذلكء فظنوا أنه طلقھن. کذا في فتح الباري (۹: .)۲٤۸‏ 

قوله: (رغم أآنف حفصة وعائشة) هو بفتح الغین وکسرھاء أي : لصق بالرغام وھو التراب 
هذا هو الأصل؛ ثم استعمل في کل من عجز من الانتصاف وفی الذل والانقیاد کرھاً. أفادہ 

قولە: (ثٹم آخذ ثوبي) قال النووي : فیه استحباب التجمل بالثوب والعمامة ونحوھما عند 
لقاء الأئمة والکبار احتراماً لھم . 

قولە: (بعجلة) وھي درجة من النخل. 
ضرب) إِذا جعلھا فيی حزمة کذا في القاموس . 

قوله: (آهباً) بفتحتین أو ہضمتین؛ جمع الڑھاب وھو الجلد قبل الدباغ. 

٢۔ )۰٥٠٠(‏ ۔ قوله: (شأن المرأتین؟) یعني : ما شأن المرأتین؟ وقد صرح في بعض النسخ 

قوله: (وأنیت الحجر) بضم الحاء وفتح الجی: جمع حجرة: پرید: بیوت آزواج 


٦‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ون گل بن کا و زاد اضا و کان نت :َکلَنَا کات شاو َلَ إِلیْه 
فی مَلْهرٌَ غَھرا عِشْرِینَ نَرٌ 0 


۸۔ (۳۳) وحدّثنا نو بر بْ آپی شية مَژھیز بی عزب (واللَْظ ای ٠‏ 
۲ : عَدَنَنَا سُفَيَانُ بَنْ غَيَيْنَةَء عَنْ يَخْبی بن سَوید جج شوید۔ سَوم غبَيْد بن عُتيٍْ (َمُومَزلَی 
لْعَبَاس) فَال: سَمِعْث ابْیٌ غَبّاسِ بَفُول نت اید اہ مال مو وا ان اللَيْنْ 
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ََامَرَنَا عَلَیٰ عَھُد رسولِ اللہ 8ل 9۳0 حر 2 


النبي گا والحجرۃ في اللغة الغرفة وحظیرۃ الإبلء وتجمع علی حجرات أیضاًء کما في 
قوله: (في کل بیت بکاء) لما کانت الأزواج فیه من الحزن الشدید لسبب اعتزال النبي لا 
إیاھن . 
قوله: (وکان آلی منھن شھراً) یعنی : رات ول ظا ور ان رام یکن یکن ذلك إیلاء بحسب 
اصطلاح الفقھاء؛ فإنه لا یکون لأقل من اُربعة اُشھں وإنما ان سینا کسائر الاماتق وإطلاف 
لفظ الإیلاء عليه في الحدیث إطلاق لغوي. 
مطلب فی الیلاء: 
وأما الإیلاء المصطلح فھو الحلف علی ترك قربانھا أربعة أشھر أو أکثرء فإن لم یقربھا في 
و و کر رت ہت 
وقال الشافعي وأحمد وأھل الظاهر : ١‏ یقع الطلاق بمجرد مضي العدة: وإنما یقال للزوج: إما 
لات وإما أن تطلق ×اك اس می انام اص الد اکر لی لن بل ین 
ہہ يَُيھم تر ن أََبَعَةِ 2 ان او 2 الله عو تَسۂ (ییا من رما الطْلَقَ 2 الہ سَبیمغ علی 4 [القرۃ: 
۲٦و۲۲۷]‏ فإنه قد ذکر عزم الطلاق بعد التربص؛ فدل علی أن الثربص لا یقع بمجردہ طلاق . 
ولنا ما أخرجه ابن أبي شیبة وأبو حنیفة من طریق الحکم بن عتیبة عن مقسم عن ابن عباس 
قال: (إن الفيء الجماع وعزیمة الطلاق انقضاء أربعة أشھر؛ راجع جامع مسانید الإمام (۲: 
السنن )۱٥١ :۱١۱(‏ ولیس ھذا موضع بسط ھذہ المسألة . 
والصحیح آنہ مولی لزید بن الخطاب: ال البخاري في التاریخ الکیر (ہ ن ٤‏ رقم: ە-۲)0 6ء 
قوله: (تظاھرتا علی عھد رسول ال يك إنما 9ھ+ەه+ە+ ظا تماق ارم 
یقل (تظاھرتا عليه) أدباً منہ لأزواج النبي گل آفادہ النووي عن القاضي . 


کتاب : الطلاق ۷| 





ے اھ ۷ئ ہووھ 


ما ود کو ار )) ٠‏ ذوڈیی باقاو من قاو قالینڈ ا جت- 


قُمَا فَضَیْتٌ گلامی حتیٰ قَال: عَائِشَه ۔۔۔ 
۹۔ )۳٣(‏ وحدثنا إِسْعَاقٔ بْنُ إِيرَاهِيم الْحَنَلِيْ وَمحَمَّدُ بْنُ أبی غمَرَ (وَتَقَارَبًا 


0021 


ےت ےت حَدَتنَا 0-0 کت 71" 


ال عریم ان سان تر ھی اھتاتی بن اززاع ای و لایر کال ال تیائن: ی 
وبا تت7 کا اس ھا کر کت 
الفریقِ عَدَّلَ عُمَرْ وَعَدَلْثُ مَعَه بِالإِقاو. فعیرو أتَاي فُسَکَبْتُ عَلَیٰ يََبْه ×: ضا 
رات ا ا انتا مَن الْمرأََانِ مِن اُزوَاج الٔيْ قي اللَانِ قَالَ الله عَرٌ رَجَلٌ لَهُهَا: 
َََ لی اھ قد لت لوا 4 (الحسریم: 000 کت 


الزّخْرِئ :گر وَاللَه! مَا سَألَه عَنْهُ وم يَکتْنْه فال: هِيَ حَفْصَهُ وَعَائِشَةُ .ٹم آخذ 
اخ فَالَ: : کُتَا مَحْشَر فرش نیا رت الهَائن نَلا تنا المَيِيتة وَجَدنا 


‫َ 


ایا وو اعم . فَطفِق یسَاؤنا يَتَ,َ تر ماس قَال: رکا یی ین ان 


قوله: (أدرکني بإداوة من ماء) لیس المراد أن یأتي ابن عباس بالماء لیستنجي بە عمر طلللہ؛ 
وإنما ذھب عمر طلِہ لقضاء حاجته وبعث ابن عباس لیأتي بالماء لوضوئه في أثناء ذلك؛ 
واستنجی عمر بالحجارۃء وھو المراد بقول ابن عباس فی الروایة الأتیة : (عدل عمر وعدلت معه 
بالإذاوۂ فنیرز ٹم انان فَسَکَبْت إلخ) ومن تم فال الصافظ (۴9۵۹): وه إیٹاز الاستجَماز فی 
الأآسفار وإبقاء الماء للوضوء). 

٤۔‏ (٠٠۰٠)۔‏ قوله: (عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن أبي ثور) هو القرشي النوفلي التابعي 
الثقة روی لە الجماعةء ولیس لە عن ابن عباس غیر ھذا الحدیث؛ کما فی عمدۃ القاري ١(‏ ۔ 
..73٦‏ ا 

قولە: (قال الزھري: کرہ وال) إلخ أراد الزھري أن یبین منشأً قول عمر: (واعجباً لك یا 
ابن عباس) فقال : إنه کرہ ھذا السؤال لما کان یعضمن جوابە نوع شین علی ابنته حفصةء ولکنه 
لم یکتم جوابە دیانة منہ ظل4ہء ولکن القرطبي استبعد قول الزھري؛ لن عمر أوصاہ في نفس 
الحدیث بأن یسأله عما یشاء ولا یمنعه من ذلك الحیاء والمھابةء فکیف یکرہ هذا السؤال۔ 
والأصح أنە ظللہ إنما تعجب من ابن عباس کیف خفي عليه ھذا القدر مع شھرتە في علم التفسیر 
وعظیم موقعه في نفس عمر ومع کونە حریصاً علی العلم . 

قوله: (في بني أمیة بن زید) أي في مواضعھمء فسمیت البقعة باسم من نزلھاء کذا في 


۹۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


. بِالْعَوَالي. تقَضْبْث يَزماً عَلَی امرأَتِي. قَإذَا جِيَ تُرَاجِمُني . فَأَنْکُزْت ان تُرَاجِعَني. 
غَقَالْتْ ما تک أَنْ يھت َوَالليٍء إِكَ أَزَْاجَ انی لا لَيْرَاحِمْنَه. وَتَهَجْرہُ إخْدَامْنٌ 
ازع کی انی ناضلتت تَتلگ 2ا حم ئا : َترَاچمینَ رَسُولَ الله ک٭؟ 
۰2 0 اَتكْخرْه إِعدَاکی الیم إلّی الَيْل؟ قَالّٹ: وہ قرو 0 مات 2 
7 می ور . أَقَأَمَنْإِخْدَاکُوٌ ان یَکضّب الله عَلَيَْا لِتَضَبِ رَ سُولہ گلا . فَإذَا می 
ملکٹ. لا کزاجمی زشرل الہ وچئ زلا قنایو ما 0 ۰و 
اڈ گائٹ جَارَتكِ مِي اَوسَمْ وَاحب إِلیٰ رسُولِ الله گلا مِنْكِ (ْرِيدُ عَائمَة). قَال 77َكَان 
لي جار مِّ الأَنْصَار. فُکتَا تکَتَاو بٌ اتل إِلَیٰ رَسُولِ اللہ گل ينْزِلَ يَما وَأنزِلَ يَوْما . 
انی بِحبر الوخي وَعیرہ ےت َکُنَا تَتَعَتَثَ؛ "و5 

ُرُوَنَا َو ضاجپي. 0+ .0 نطای: ُحَرَجْت إِلَبْ. فَقَا 


یی 


عَدك أآئ* عظ ریو وا او ور و و لا ا 
مر سض 
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عمدة القاري وہنو أُمیة ھؤلاء فرع من أوسء کما یؤخذ من الفتح (۹ ۔ .)۲٤٢‏ 

قولە: (بالعوالي) جمع عالیة وھي قری بقرب المدینة مما یلي المشرق؛ وکانت منازل 
الأاوس ۔ 

قوله: (ما تنکر ان أراجعك) تعني : أي شيء تنکر في مراجعتي إیاك. 

قولە: (جارتك) أي ضرتك؛ أو هو علی حقیقته لأنھا کانت مجاورۃ لھاء والعرب تطلق 
علی الضرة جارة لتجاورھما المعنوي لکونھما عند شخص واحد وإن لم یکن حسیاء وقال 
القرطبي : اختار عمر تسمیتھا جارۃ أدباً منه أن یضاف لفظ الضرر إلی أحد من أمھات المؤمنین: 
کذا في الفتح . 

قوله: (أوسم) أفعل التفضیل من الوسامة وهي العلامةء والمراد أجمل؛ کأن الجمال 
وسمه أي أعلمه بعلامة . والمعنی : لا تغتري بکون عائشة تفعل ما نھیتك عنەء فاإنھا تدل ہجمالھا 
وحب النبي قللُ إیاھاء فلا تغتري بذلك لاحتمال أن لا تکونی عندہ فی تلك المنزلةء کذا فی 
فتح البازی, :وفیە تادیب الرجخل ابۃ وقرآبتہ بالقول لأجل 'إضلاخھا لزوجھا:۔ ۱ 

قولە: (جار من الأنصار) سماہ ابن القسطلاني (عتبان بن مالك) والصحیح أنە (أوس بن 
خولی بن عبد اللہ بن الحارث) حکاہ الحافظ (۹ ۔ )۲٤٢٢‏ عن ابن سعد۔ 
قولە: (تنعل الخیل) هو بضم التاء یعني یجعلون لخیولھم نعالاً لتغزوناء والمراد التھیڑ 
للقتال ۔ 

قوله: (وأطول) یعني : اشدف وفي روایة البخاري في النکاح : (وأھول). 


کتاب : الطلاق ۹‌ّ"‌ە 





ےم ۓزمہ ھ ً2 
۔ 


لی کل زساءۂ. ا قد خَابث عَنْصَةً وَحَیرّث. قَذْ كُنُْ اَظنٌ ھٰذَا کاب تی إِذا 
. صَلَیْتٌ الصُّیْح شَدَذْتُ عَلَيٌ تَِاِي ثم نَزَلَٰتُ فَدَعَلَتُ عَلیٰ حَفْصَة وَمِیٔ تبْکي. َقُلتُ: 


الک زشول اللہ قڑؤ! فقالث: لا انی ما هُو دا مُعْتَزِلَ فی هٰلو الَمَشْرَبَة. رٌ 


رے عو 


غلاما لَه أَسَوَذُ فَقَلكَ مان لت دحل تم حرج إِلَيٌ : فَقَال: قد دَكَرتّكَ له فَضَمّت 
ا ریہ ِد نہ رَفظ جُلُوسْ تکي بَنْضُوُمْ پرفحلت 
بقل فا اعد تر اتی الْعاَمَمقُلتُ غ: اون لِممَر. محلم عَرخ إِلَيْ. 


ئ 


قَال: جو مت لیت مُذْبراً فَهَا لق بر فَقَال: اذخل. فَقَذَ اوت 


6ں َ‫ 


لكَ۔ ُدَحَلك فَسَلمْث عَلیٰ رَشولِ اللہ 8لة. قَإدَا هُو مُتُکیء عَلَیٰ رَملِ ححصیر. کت 
جَنبو. قَقُلَتُ: اَظلَْكَ یا ا رَسُولَ الله َاء2؟ فَرََّعَ رَأَسَه إِلَي وَفَالَ: (ً؛ فَقْلُ : 
کے و ا الله وَكنَا مَعْشَر قُرَیْشِ وا لَلِت السا تَا سا اهت 


وَجَذنا قوْما تعْلِْهُم يِسَاؤْهُم. كَطَفْق يِسَاؤنا يَکعلمْنَ مِن يِسَاژھغ. فتَشْبْثْ عَلی انْرَآٰي يَوْما. 
َإِدّا هي تُرَاجِعُني۔ َأَلْکزث ان تُرَاجِعَني. َقَالّثْ: مَا تک أَنْ أَرَاجِعَكَ؟ فَوَاللہ إك أزواج 
الئِيٰ للا لْرَاجعْة. وَتَ>جْرْه إِخْدَامُیٌ الْيَزْمَإِلَی اللَيْلِ. َقُلْثُ: قُذ حَابّ مَن فَعَل ذْلِكَ مِھَنٌ 
وخ 7 ور کی سُولہ لا . فَإذّا می فُذ ملکث؟ 


او و نے کا میں کی ا یک و یں تی ؟ و و ا ا تا ما ھا ج 
تسم رَسُول اللہ قلل. قَقُلث: يَا رَسُول الله قٌذ ەَحَلَث عَلَیٰ حَفْصَۂة فَقُلُْ: لاَ یَمْرَنبِ أنْ 


قوله: (فدخلت علی حفصة وھي تبکكي) لما اجتمع عندھا من الحزن علی فراق رسول 
اللہ گلا ولما تتوقعه من شدة غضب أبیھا علیھاء وقد قال لھا فیما أآخرجه ابن مردویه: (واش ان 
کان طلقك لا أکلمك أبداً) کما في فتح الباري. 

قوله: (ثم غلبني ما أجد) وفیه ان الغضب والحزن یحمل الرجل الوقور علی ترك التأني 
المألوفء قاله الحافظ . 

قوله: (علی رمل حصیر) بفتح الراء وإسکان المیم وفي روایة: (علی رمال) والمراد بہ 
النسج . 

قوله: (فقلت اللہ أکبر) إنما کبر تعجباً لما علم خلاف ما أخبرہ الأنصاري؛ أو کبر حامداً 
اللہ علی ما أنعم بە عليه من عدم وقوع الطلاق؛ وفي حدیث أم سلمة عند ابن سعد: (فکبر عمر 
تکبیرۃ سمعناھا ونحن في بیوتنا فعلمنا أن عمر سألهہ) أطلقت نساءك؟ (فقال: لاء فکبر: حتی 

قوله: (فتبسم رسول الل قٌِ) فیە أن شدۃ الوطأةۃ علی النساء مذمومء لن النبي قلُ اأُخذ 
بسیرة الأنصار في نسائھم وترك سیرة قومه قاله المھلب کما حکی عنه الحافظ . 


٣۰‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کے 


کائٹ جَازَثكِ مِيَ أَرْسَمَ مك وَأَحَب إِلَیٰ رَسشولِ الل قية بِْك. تَبَسُمْ أَخْرَیٰ فَقُل: 
اسان +022 الله قَال: سخ تَجَلْث. راس فو ات ُوَاللهِ! مَا ریت 
فية شیا رََذاالیْعَت لا ابا اک . فَقّلت: ا الله یا رَسُول الله يوَسْع عَلیٰ ايك . 


ہرسےم 


قد وَسُعَ عَلیٰ فَاِس وَالرُوم. وَھُمْ لأَ يَعْبْدُونَ الله فَاسْتَوَیٰ جَالِسا کم قال : نی شَكُ أَنكَ 





ٴ۶ 


ا ابْنَ الْحَطاب؟ أوليِكَ رم عُجْلَت لَهُم طَياتهُم نی الْعَیاہ الذُنیا. فَقُلْتْ: ج ےت 
پا کرت انت امام ا۵ل تخل علریٰ خھوائن فت مر ستسعلل خان 
الله عَرٌ وَجَل. 


قوله: (أستأنس یا رسول اشہ)؟ الظاھر من کلمة إجابتہ لا أن الاسنئناس ھنا هو الاستثذان 
ئن الاسن والمحادثةء ویدل عليه قوله (فجلست) ولا یبعد فیه تقدیر الاستفھامء ودل الحدیث 
0/0 وأراد إزالة عمه ومؤانسته ہما یشرح صدرہ ویکشف ھمہہ ینبغي 
لە أن یستأذنہ في ذلك؛ كثلا یأتي بما لا یوافقه فیزیدہ مًا . 

داطای راو الوکارق کی ا ارت ما اوھ وی ار و مور علن 
النبي قاُء ولفظە: (ثئم قلت وأنا قائم آستانس یا رسول اللہ لو رأیتني إلخ) وفیه احتمالان: 
الأول: أن یکون استأذاناً کما في روایة مسلم؛ والثاني : أن یکون المعنی : ثم قلت وأنا قائم 
مثالاء آی مرا ئل سرد رسر0 20 ئل لی الرغا؟ اوئل اتل کول ای درس رائل 
عنہ غضبه؟ وذلك من قولھم: إستأنس الظبي : أي: تبصر ھل یری قانصاً فیحذرہ. کذا فيی شرح 
الشیخ محمد ذھني علی صحیح مسلم (١۔ .)١۸١‏ 

قوله: (شیئاً یرد البصر) أي : ما یحمله علی إعادة النظر إليهء قاله الذهني. 

قولە: (عجلت لھم طیباتھم) قال القاضي عیاض : ھذا مما یحتج بە من یفضل الفقر علی 
الغنی لما فی مفھومه أُن بمقدار ما یتعجل من طیبات الدنیا یفوته من الآخرة مما کان مدخراً لە 
لوان و4 قال: وقد یتأوله الآخرون بأن المراد أن حظ الکفار هو ما نالوہ من نعیم الدنیا 
ولا حظ لھم في الآخرۃ؛ کذا فی شرح النووي. 

قولە: (استغفر لی) أي: عن جراءتی بھذا القول بحضرتكء أو عن اعتقادي أن التجملات 
الدنیویة مرغوب 67و00 +0 الکفار فی ملابسھم ومعایشھم . وفيه کراہة 
سخط النعمة واحتقار ما أنعم ال به ولو کان قلیلاًء والاستغفار من وقوع ذلك؛ وطلب 
الاستغفار من أھل الفضلء کذا في فتح الباري . 

قولە: (آن لا تدخل علینا شھراً) تقدم روایة سماك أن عمر ظلللہ ذکرہ قيٍ بذلك؛ ولا 
منافاۃ بیٹنھماء لآن فی سیاق حدیث عمر أنه ذکرہ بذلك عند نزوله من الغرفةء وعائشة ذکرته 
70 ۰ 5" 


کتاب : الطلاق ھ 





۸۰۔ )۳٣(‏ فَال الؤّهْرِیٔ: فَأ حبَرَني غُرْوَهُ عَنْ عَائِشَة. فَالَّثْ: لَمًا مَضَیٰ تسم 


وَعَنَروَدَ َيلَةَء دَخَل عَلَيٗ رَسُولٌ الله گلا. بَدَا پی. فقَقُلْثٗ: یا رَسُول الله؛ إِنَّكَ أَنْسَمْبٌَ 
أآنْ ا تَدْكْلَ عَلَيكَا خَور 1 ۔ وَإنْكَ قَکَلَتَ مِنْ شع وَعِضْرِینَ َ.. أَعْدهْنٌ. فَقَا قَالَ: (إِنْ الشُھرَ تسم 


وَعِشْرُونَ' ثُم فَال: یا عائشة دًا إِني ذَاکِر لَكِ أَمْراً فا عَلَيِْ أَنْ کت ےت 
بوَبْكِ٭. ثُمٌ قَرَاً عَلَيْ الاَیةً: فیا اَبهَا الئِیٰ فُل لأَزرَاجكَ4. حَتّیٰ بَلغ: واج عَِيمً 


(الأحزاب: ۲۸۔ 1۲۹. قَالّتْ عَائِمَةُ ذ قَذ عم َالله نا وی ٌْ کت نیانرافقی َ 
موہ ٤‏ ۹ ھا ےگ 


0ف اھ او من کا انا بی سا .و هُ وَالڈار 70 
را 





ثم هھنا إشکال قوي؛ وھو أنە قد مَوٌّ قول عمر في آخر حدیث :)۳٥۷۹(‏ (ثم نزل نبي 
اللہ لا ونزلت: فنزلت أتشبث تشبث بالجذع؛ ونزل رسول ال کأنما یمشي علی الأرض ما یمسه 
بیدی فقلت: یا رسول ال! إنما کنت في الغرفة تسعاً وعشرین) وظاھرہ یدل علی أن النبي ؤَُ 
نزل عقب ما خاطبهہ عمرہ فیلزم منە أن یکون عمر تأخر کلام معه تسعاً وعشرین یوماًء وسیاق 
ول الحدیث یدل علی أنه تکلم معه في نفس الیوم الذي أخبر فیه باعتزال النبي گا أزواجە: 
وکیف یمھل عمر تسعاً وعشرین یوماً لا یتکلم في ذلكء وھو مصرح بأنە لم بصبر ساعة في 
المسجد: ٠‏ حتی قام ورجع إلی الغرفة واستأذن؟ وکذلك یستبعد جداً أن لا یطلع عمر علی 
اعتزاله لا تسعة وعشرین یوماًء ثم یطلع عليه في آخر یوم. 

وأجاب عنه الحافظ بأن قوله: (فنزل) أي: بعد أن مضت المدةء ویستفاد منە أنه کان یتردد 
إلی النبي ق فی تلك المدۃ التی حلف علیھا فاتهُ تفق أنه کان عندہ ظلٍّلا عند إرادته النزول فنزل 
معەہء ثم خشي أن یکون نسي؛ فذکرہ ہ کما ذكکرته عائشة ئشة. کذا في فتح الباري (۹ ۔ ۲٤۹‏ و .)٤٥٠٢‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: وھھنا احتمال آخرء وھو أن یکون عمر مطلعاً علی 
ارہ 6 مر بل نین جارہ الأنصاري إلي وکان یتردد إليه فی ھذہ المدةء حتی إذا تمت 
ثمانیة وعشرون نو سا شاع الخبر بأنہ لا طلق نساءہء فأتاء جارہ الأنصاري بھذا الخبر الجدید 
ففزع عمر إلی النبي پل في الیوم التاسع والعشرین وکلمہ في ذلك ثم نزل معه وقال ما قالء والل 
سبحانه وتعالی أعلم . 


۰۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٦(‏ ۔باب: المطلقة ثلاثاً لا نفقۃ لھا 





۷۱۔ )۳٦٣(‏ حدّثنا یَحْیی بن يَحْیّیٰ. فَال: تک 
یڈ مَولَی الأَسُوّد بن مُفَيَانَء عَنْ أَبي ي سَلَمَة بن عَبْدِ الرَّحْمٰنء عَنْ فَاطمَةً بنْتِ فَیْس؛ أَن 
أَيا عَمْرو بن حَفْص عَلقَهَا اه . کوک وا من ات ا رک ا ای ول ا مر کی یی 


)٦(‏ ۔ باب: المطلقة البائن لا نفقة لھا 

٦۔ )۱٢۸۸(‏ ۔ قوله: (حدثنا یحیی بن یحیی) ھذا الحدیث أشار إليه البخاري فی باب 
اکر تہ سی ماکات دی اے سای رات افطا ذاعم عتیاس سان 
آراسرا ات رس علیبان راکر ول السا یی ات الرعسلش لان الثلاث المجموعة (۲: 
۳ء وفی الرخصة في خروج المبتوتة من بیتھاء وفي باب نفقة البائنة وفي نفقة الحامل المبتوتة 
٣۰١ :٢(‏ و١۰۳٣۱)ء‏ واأبو داود فی نفقة المبتوتة :١(‏ ۳۱۱ ۔ )۳۱٣‏ من الطلاق؛ والترمذي في 
باب المطلقة ثلاثاً لا سکنی لھا ولا نفقة من الطلاق؛ وفي باب ما جاء أن لا یخطب الرجل 
علی خطبة أخیه من النکاحء ۹/09 ھ080011ہٌہ*"" رفي باب ھل 
تخرج المرأة في عدتھاء وفي باب المطلقة ثلاثاً مل لھا سکنی ونفقة وأحمد فی مسند فاطمة 
بنت قیس ٦١٤ :٦(‏ ۔٤١٦)ء‏ والبيھقي في باب مقام المطلقة في بیتھاء وباب قول اللہ عز 
وجل: ف لآ ان بَا بک کے حتتَ و (الساء: ۱۹] من کتاب العدد (۷: )٣٣٢٤‏ وباب المبتوتة لا 
نفقة لھا من کتاب النفقات (۷: .)٦۷۱‏ 


قولە: (عن فاطمة بنت قیس) ھی القرشیة الفھریة أخت الضحاك بن قیس الذي وَلِيَ العراق 
یملس سارف قال× فاکات اکر جم شی سی و رقالتائ افشبمضرات الأازلء رکال 
ذات جمال وعقل وکمال؛ وفي بیتھا اجتمع أصحاب الشوری عند قتل عمر بن الخطاب کناندف 
وخطبوا خطبتھم المأثورةء وقال الزبیر: وکانت امرأۃ نجوداء یعني نبیلةء قال أبو عمر: روی 
عنھا الشعبي وأبو سلمةء کذا في عمدۃ القاري (۹: .)٦٦۸‏ 

قوله: (أن أبا عمرو بن حفص) اسمه عبد الحمید؛ وقال النسائي : اأحمد؛ وقال غیرہ: 
اسمه کثنیتەء وھو أُبو عمرو بن حفصء ویقال : أبو حفص بن عمرو المخزومي؛ وھو ابن عم 
شالت ئن تال لیا ار مع ظلللہ لما بعثہ النبي گل إلی الیمن؛ فبعث إِلیھا بتطلیقة 
ثالثة بقیت لھاء ومات ھنكء وقیل: ب 9/0 029 ظللہء ورجح الحافظ الأول في فتح 
الباري (۹ : .)٦٢٤‏ 


قولە: (طلقھا البنة) یعني : طلقھا طلاقاً بانت بھا عنه وصارت مبتوتةء والذي یتلخص ومن 
مجموع الروایات أنه کان طلقھا قبل ھذا طلقتین ثم طلقھا ھذہ المرة الطلقة الثالثةء فبانت بھاء 
کما سیأتی عند المصنف فی حدیث ۳٥۸٦(‏ و۸۸٥۳).‏ 


کتاب : الطلاق ٣۳‏ 





رم غائتے َأزْمَل إَِيْهَا وَكِيِلهُ بِشعیر. فسخطتة. فَقَال: وَاللهَ مزع عاک رس خی 
ُجَاءث رَسُولَ اللہ لیا فذَکرث ذَلِكَ ل.. فَقَالَ: 'لَیْسَ لَكِ عَلِيه تَفَقَقہ. فَأَمَرَمَا أَنْ تَعْتَد 


یت أمْ شَرِیلب. تُمٌ قَال: ہِلَّكَ ائْرَأٌَ يَمْمَامَا أَصْحَابي ۔ انكای عَلَد ان آؤ مکٹرم: قَإلا 
کل ارح حم سافن وس سس شر ناس تم ما کی رھ مس 


يی 


قوله: (وھو غائب) فیه أن حضور المرأة لیس بشرط لوقوع الطلاق. 
قوله: (فارسل إلیھا وکیله) وھو الحارث بن ھشام وعیاش بن أبي ربیعةء کما سیأتيی عند 
المصنف من طریق عبید اللہ بن عبد الله بن عتبة فی حدیث .)۳٥۱۸۸(‏ 


قولە: (بشعیر) وفصلته في طریق أبي بکر بن أبي الجھم بخمسة آصع تمر وخمسة آصع 
شعیر کما سیأتي فی حدیث )۳٦٣٣(‏ وقد وقع في طریق ابں أبي الجھم عند النسائي (عشرۃ 
انتڑفہ عيسة فعیرِ وعَسَة فر)ء وف الترعلی (عشرۃ آفرتہ جس کيا ضس آرا) تالق 
الابی؛ وکان إرسال ھذا الشعیر متعة فحسبتہ هي النفقة الواجبة عليه. 

قوله: (فسخطعہ) أي: لم ترض بھذا القدر وتقالهء کما سیاتي . 

قوله: (لیس لك عليه نفقة) سیأتي الکلام عليه. 


قولە: (اآم شریيك) هي الأنصاریةء قیل : اف نت ان مو راع بن امریء القیس بن زید: 
وقیل : بنت خالد بن حبیش الخزرجیة: وقیل : : هي بنت أبي العکر بن سمي؛ وذکرھا ابن أبی 
خیئثمة من طریق قتادةۃ قال: وتزوج النبي قُ ام شریيك الأنصاریة النجاریةء وقال: تا 
أتزوج في الأنصار ثم قال: ڈ ای ا غیرۃ الأنصار فلم یدخل بھاء وقد أخرج مسلم في قصة 
الجساسة في آخر الکتاب أُنھا کانت امرأۃ غنیة من الأنصار عظیمة النفقة فی سبیل اللہ عز وجل؛ 
ینزل علیھا الضیفانء ھذا ملخص ما في الإصابة للحافظ . 

قولە: : (اعتدي عند ابن أم مکتوم) وکان ابن عم لھا ٤‏ کما سیأتيی فيی حدیث )٦ ٤٤‏ و 
النسائي والدارمي أیضاً. 


جواز نظر المرأة إلی الرجل 

قوله: (فإنه رجل أعمی) قال النووي: (احتج بعض الناس بھذا علی جواز نظر المرأۃ إلی 
الأجنبي بخلاف نظرہ إلیھاء وھذا قول ضعیف؛ بل الصحیح الذيی عليه جمھور العلماء واکثر 
الصحابة أنه یحرم علی المرأةۃ النظر إلی کی مرو و ا لقوله تعائی : ئل 
ال یَمُُوا ین درم4 (الشور: ×ذ طول لَلَزينَتِ نت یَقَضضن مِنْ بن أَبْصَرِهنٌ 4 [الضور: ]۳٣‏ ولآن 
الفتنة مشترکة وکما یخاف الافتتان بھاں ؛ تخاف الافتان بەا ٹم احتج النووي بقوله لا لام سلمة 
ومیمونة: (اأفعمیاوان أنتماٴ؟ ثم قال: (وأما حدیث فاطمة بنت قیس مع ابن أم مکتوم فلیس فیه 


۲٢٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قَإذًا حَلَلتِ فَاؤِنینٍی؛ فَالَث : فَلَمَا خَللْتُ دَکَرث لَە؛ أ مُعَاویَةً بْنَ أبی سُفَيَانَ رَ 
خطبّاني . فُقّال رَسُول اللہ پل : (آمّا ابُو جَهُم ا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا 


َ 





إذن لھا فی النظر إليەء بل فيه أنھا تأمن عندہ من نظر غیرھاء وھی مأمورۃ بغض بصرھا فیمکنھا 
الاحتراز :سن النظر بلا مشقة بخلاف بیت آم شريك٤:‏ : 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : وأما من قال بجواز نظر المرأة إلی الرجل فاستدل بما 
أخرجه البخاري في باب نظر المرأةۃ إلی الحبش ونحوھم عن عائشة قالت : رأیت النبي للا 
یسترني بردائە وأنا أنظر إلی الحبشة یلعبون في المسجد؛ حتی کون أنا الذي أسأم؛ وقال الحافظ 
تحته : اوظاھر الترجمة أن المصنف کان یذھب إلی جواز نظر المرأة إلی الأجنبیء بخلاف 
عکسە؛ وھي مسألة شھیرۃء واختلف الترجیح فیھا عند الشافعیةء وحدیث العات سافن 
أجازء وقد تقدم في أبواب العیدین جواب النووي عن ذلك؛ بأن عائشة کانت صغیرۃ السن دون 
البلوغء أو کان قبل الحجاب.... ولکن تقدم ما یعکر عليهء وأن في بعض طرقه أن ذلك کان 
بعد قدوم وفد الحبشةء وأن قدومھم کان سنة سبع؛ ولعائشة یومئذڈ ست عشرۃ سنة فکانت بالغة 
وکان ذلك بعد الحجاب). 

ا(وحجة من منع حدیث أم سلمة المشھور: ‏ أفعمیاوان أنتما؟) وھو حدیث أخرجه 
أصحاب السنن؛ وإسنادہ قوي. والجمع بین الحدیثین احتمال تقدم الواقعةء أو أُن یکون في 
قصة الحدیث الذي ذکرہ نبھان (مولی أم سلمة) شيء یمنع النساء من رؤیتەء لکون ابن أُم مکتوم 
اأُعمی؛ فلعله کان منه شيء ینکشف ولا یشعر بەہ. 

ٹم قال الحافظ : (ویقوي الجواز استمرار العمل علی جواز خروج النساء إلی المساجد 
والأسواق والأسفار منتقبات؛ لئلا یراھن الرجال؛ ولم یؤمر الرجال قط بالانتقاب لثلا یراھم 
النساءء فدل علی تغایر الحکم بین الطائفتین . وبھذا احتج الغزالي علی الجوازء فقال: لسنا 
نقول إن وجه الرجل فيی حقھا عورۃ کوجه المرأۃ فيی حقهء بل ہو کوجه الأمرد في حق الرجل؛ 
فیحرم النظر عنه خوف الفتنة فقطء وإن لم تکن فتنة فلا راجع فتح الباري (۹ : ۷. 

قولە: (فإذا حللت فاذنینی) یعنی : إذا انقضت عدتك فأخبرینیء کأنہ قيُ کان پرید منذ ذاك 
أن یخطبھا بأسامة بن زید نا دعاد فدل الحدیث علی جواز اشن بالخطبة أثناء العدة ۔ 


قولهە: (أہو جھم) هو ابن حلیفة القرشي العدوي؛ وھو غیر أبي جھیم الذي روي عنه فيی 
التیمم والمرور بین یدي المصليء قال الزبیر بن بکار: کان من مشیخة قریشء وھو أحد الأربعة 
الذین کانت قریش تأخذ عنھم النسب؛ قال: وقال عمي: کان من المعمرینء حضر بناء الکعبة 
مرتین حین بنتھا قریش؛ وحین بناھا ابن الزبیر وھو أحد الأربعة الذین تولوا دفن عثمان؛ 
وأخرج البغوي من طریق حفص بن غیاث عن ھشام بن عروۃ عن أٔبيهء قال: لما أصیب عثمان 


کتاب : الطلاق ٢‏ 





ٴ۶ 


تھے 2 0 ور کاویں لوا وہ کر و کے 
فلا یَضَمْ عَصَاہُ عَنْ عَايِقه . وَأمَا مُعَاویَة فُصُعُللو 


اس 


اأُرادوا الصلاة عليه؛ فمنعوا فقال أبو الجھم : دعوہ فقد صلی اللہ عليه ورسوله وأخرج این ابی 
عاصم عنه قال: القد ترکت الخمر فی الجاھلیة؛ وما ترکتھا إلا خشیة علی عقلي) کذا في 
الاصابة للحافظ )۳٣ : ٤(‏ 

وثبت ذکرہ في الصحیحین من طریق عروۃ عن عائشة چنا قالت : صلی النبي لِل في 
خمیصة لھا أعلام: فقال: اذھبوا بخمیصتي ھذہ إلی أبي جھم وائتوني نأانْتَتَائة ا جھم: فانھا 
ألھتني آنفاً عن صلاتي) أخرجه البخاري في باب الأکسیة والخمائص من کتاب اللباس :٢(‏ 
۵ 

وھو الذي اشتھرت قصته في سقيه بعض شھداء یرموكء فقد روی ابن سابط أُن أبا جھم 
ابن حذیفة العدوي قال: (انطلقت یوم الیرموك أطلب ابن عمي؛ ومعي شنة من ماء وإناء؛ 
فقلت : إِن کان ہە رمق سقیته من المای ومسحت بەھ وجھەہ: فإذا نا بھ ینغ فقلت لە: أ٘سقيكك؟ 
فأشار أن نعمء فإذا رجل یقول (آہ!) فأشار ابن عمي أن انطلق بە إليەء فإذا ھو ھشام بن العاص 
اُخو عمرو بن العاص٠‏ فأتیتەء فقلت أسقيك؟ فسمع آخر یقول: (آہ)! فأشار هشام أن انطلق بە 
إلیەء فجثته فإذا هو قد مات ثم رجعت إلی هشامء فإذا هو قد مات: ثم أثیت ابن عميء فإذا 
هو قد مات) أخرجه عبد اللہ بن المبارك فی باب ھوان الدنیا علی اللہ عز وجل من کتاب الزھد 
والرقائق (ص: ۱۸۵) حدیث .)۵۲٥٥(‏ 

قوله: (فلا یضع عصاہ عن عاتقه) کنایة عن کثرة ضربه للنساء: ووقع بذلك التصریح فیما 
سیأتي من روایة ابن أبي الجھم عند المصنف؛ ولفظهە : (وأما آبو جھم فرجل ضراب للنساء): 
وفيی طریق وکیع عنە: (منە شدة علی النساء)ء وفي روایته عند النسائي : (أما آبو جھم فرجل 
شدید علی النساء)ء وفی روایة عبد الرحمن بن عاصم عند النسائي : (أما أبو الجھم فرجل 
أخاف عليك قسقاسته) والقسقاسة: العصاء کما حکاہ ابن الأئیر فی جامع الأصول (۸: )۱١١‏ 
عن الأزهري؛ وبھذا یتبین خطاً من قال إنە کنایة عن کثرۃ الأسفار ۔ 

قولهە: (وأما معاویة فصعلوك) هو فقیر لا مال لە ولا اعتماد ولا احتمال: کما فی مجمع 
البحار أطلقه علی معاویة مجازاًء ومبالغة فی قلة مالەء ویؤخذ منه جواز المبالغة وفی روایة 
للنسائي (ترب لا مال لە)ء وفيی أآخری لە: (رجل أملق من المال): وفيی أآخری لە: (غلام من 
غلمان قریش لا شيء لە). 

ودل الحدیث علی أن المرأة لا باأس لھا أن تنظر فی مال خاطبھاء ھل یقدر علی تکفلھا 
أم لا؟ فان کان قلیل المال ہما یتعسر عليه أن یعول امرأۃ أعرضت عنه. 

دن لاعت اشااعلی اق ناوعت اققاظطت لق الَحَطوَئی سان السور٭الس من 
الغیبة المٹھی عنھا ۔ 


کی الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مس را ون و ےت و قرف کرو ا و : 0 + +6 "۸ کک 
انکجي أَسَامَة بْنَ زَیْيٍا فُكرِمُثه ثمُ قال: (انُکجي أَسَامَةً؛ فََکَحْتْه. فَجعَل الله فیه خَیْرا 
وَاعتبَطْتُ بە. 





وفي الحدیث فضیلة ظاھرة لمعاویة ظلللہء لأن النبي گل لم یذکر فيی وجه الإعراض عنه 
إلا قلة مالهء والل سبحانه أعلم . 

قولە : (انکحي آسامة بن زید) استدل بە الترمذي علی أن خطبة الرجل علی خطبة أخيه إنما 
یحرم إذا علم من المرأۃ رکونھا إلی الخاطب الأولء فأما ٠‏ لم یعلم ذلك فلا بس وإلا لما 
خطبھا گل لأسامة بعد ما علم بخطبة أبيی جھم ومعاویة ظا ولکن سیأتي فی حدیث (ىح٢١٣۳)‏ 
رت 01ھو,/ 
الو ھت 

قولە: (فکرھته) لعلھا کرھته لعدم کفاءته لھا ء لأتھا قرشية ة وھو من المواليی:؛ أُو لکون 
أُسامة دمیماً اأُسود وبھذا تبین أُن النکاح في غیر الکفؤ لا باأاس به إذا کان لأاجل الدین والعلم 
والخلق. 

قوله : (فاغتبطت بە) علی البناء للمفعول؛ یعنی : صارت مغبوطة تغتبطھا النساء لحظ کان 
لھا من أسامة مانوفت وقیل : ھو بالبناء للمعروف بمعنی المسرة واللہ أعلم . 


مسالة النفقة والسکنی للمبتوتة 

اعلم أن العلماء قد اتفقوا علی وجوب النفقة والسکنی للمعتدة الرجعیة واختلفوا فی 

المبتوتة علی ثلاثة أقوال مشھورة: 

۔ قال أبو حنیفة وأصحابه: لھا النفقة والسکنی علی کل حالء سواء کانت حاملاً أو غیر 
حامل؛ وھو مذھب عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن مسعودہ وبە قال حماد وشریح والنخعي 
والثوري وابن شبرمة والحسن بن صالح وعثمان البتي وھو روایة عن ابن أبي لیلی . 

٢۔‏ قال أحمد وإسحاق وأھل الظاھر: لا نفقة لھا ولا سکنی إلا إذا کانت حاملاًء وب 
قال الحسن پھر یف ران فتار وطاوس وعطاء بن أبي رباح وعکرمة والشعبي؛ وروي ذلك 
عن إبراھیم وابن أبي لیلی أیضا . 

۳۔ قال الشافعي ومالك: لھا السکنی علی کل حال؛ ولا نفقة لھا إلا إذا کانت حاملاًء 
وبە قال الاوزاعي واللیث بن سعد وعبد الرحمن بن مھدي وأبو عبیدةء وروي ذلك عن اہن أبي 
لان ایم . ھذا ملخص ما في عمدۃ القاري (۹: )٢٦٦‏ وأحکام القرآن للجصاص (۳: )٢٦٥‏ 
سورۃة الطلاق . 





7 رر رر ہے رہش ںہ ری ہی یب مم بت را ا ا رق ارک جا سا و ا ا ا 





احتج أحمد وإسحاق علی عدم النفقة والسکنی بحدیث الباب حدیث فاطمة بنت 
فیس ینپچتاء فإنہ صریح في عدم وجوبھما. 

وأما الشافعي ومالك رحمھما الله فاستدلا بقول اللہ عز وجل: ومن بن يك مگتر بن 

میٹ ا نایم لٹا کر زان ػن از عللِ کایٹرا عَکِِنٌ حَق يَتمنَ كَلمٌاً4 [الطلاق: ]٦‏ فان 
رت شر تج ھت 
عند الشافعيء فظھر أنە لا نفقة ة لھا إذا لم تکن حاملاً ۔ 

وأما أبو حنیفة رحمه اللہ تعالی فاستدل علی مذھبه بالکتاب والأحادیث والاآثار والقیاس : 


٥٢٢ ۔قال اللہ عز وجسل: فوالتطالقت مک بألتزوف' حَقًّا عَل اشک پ۴ (البر::‎ ١ 
والمطلقات هھنا تعم الرجعیة والمبتوتةق: والمتاع یعم النفقة والکسوۃ؛ قال ابن جریر فی تفسیرہ‎ 
ا(یعني : تعالی ذکرہ بذلك ولمن طلق من النساء علی مطلقھا من الأزواج متاع؛‎ :)۳٣۷٣ _٢( 
.٢خلإ یعنی بذلك ما یستمتع بە من ثیاب وکسوۃ ونفقة أو خادم‎ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنہ: رہما یخطر بالبال أآن معنی النفقة في هذہ الایة آظو' 
وذلك بدلیل الایة التي سبقتھا وھي : ط لن نت وفونت يِنكُمَ وَیِذَرَوبٌ ٥‏ ڑکا ئا رو جہم متا 
ال ول ہکھ۔ عَيْر إِحراجج گ4 [البقرة: ٠‏ والمتاع ھھنا بمعنی النفقة والسکنی عند الجمیع؛ وقد ساق 
ابی جریں علی ذلك اتوال عتاعاسن السحا رغاس کی آا کرت قساف وکقائی 
أعقبه بحکم متاع المطلقات لما عسی أن یتوھم ان المتاع ۔ وھو النفقة والسکنی ۔ خاص 
بالمتوفی عنھا فدفع ھذا التوھم بقوله 02 مکم اچ إلخء واللہ سبحانه أعلم . 

۲۔ قال اللہ عز وجل: لا وَعَل آلواود کم رف ئن بَألتوف [البقرۃ: ]۲٢۳‏ والسیاق في 

۳ کاؤااخر یل دک ره مِن حیث مککر من ویک ولا تضصَاروهن لْصیلوا وا کن 
لت حَلِ فََیٹا رت حی بکھ علود و [الطلاق: ]٦‏ وقد ذکر الإمام أُبو بکر الجصاص 2 ان 
هذہ الایة تدل علی وجوب النفقة علی المطلق بوجوہ تثُلائة؛ 

الأول : أن السکنی لما کانت حقاً في مال؛ وقد أوجبھا اش بنص الکتاب؛ إذ کانت الاَیة 
ات و رتََاقنی ذلت رجرت القتة لِاکانت ادشکگی سنا کال 

الثانی : قوله تعالی : ولا ازم + والمضارۃ تقع في النفقة کما تقع في السکنی؛ (بل 
وترك النفقة من أکبر الإاضرارء کما یقول القرطبي في تفسیرہ (۱۸ ۔ .)۱١۷‏ 

الثالث : قولہ تعالی ا لِضَقوا 2ے ين4 والتضییق قد یکون في النفقةء وقال الماردیني : فان 


۲۰۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وی ا رر ا ا کک ا اک ا رک و را ا چو ا او و و و و ا ا اک و او ا مر و ا ا ا 


قیل : المراد بە السکنی إِذ التضییق إنما هو في المکان؛ قلنا : ھذا حمل للکلام علی التکرارہ إذ 
السکنی مذکور أولاً لقوله تعالی : توم بن عَك مگثر 4ء وفیما قلنا إثبات فائدة آخری؛ 
ولآن منع النفقة تضییقء ومنع السکنی لیس بتضییق؛ إذ الواجب ان تقیم في مکان واحد فإذا 
منعھا منه تقیم حیث شاءت؛ وذلك توسعة ذکر ذلك القدوري في التجرید) کذا فی الجوھر 
النقي بھامش البيھقي (۷ ۔ ۷۷۲). 

وأما قوله تعالی : فوَإِن ػٌ أتِ حََل4 [الطلاق: ٦ا‏ فلا حجة فی مفھومه؛ کما تقرر من 
تلعب الحتليةۃ وإتنا غض ال سیحائہ وسالی'بالاکز لأك ملة الخمل ریما تظرل: فََیه بَذلَك 
الناس علی أُن لا یحملھم طول المدة علی ترك الإنفاق علیھنء وذکر أن ذلك واجب علیھم حتی 
یضعن حملھن؛ ولم یکن ھذا الشرط للاحتراز عن غیر الحاملة. 

والدلیل علی ذلك أن هذہ الاَیة تنتظم الرجعیة والمبتوتة کلتبھما کلتیھماء ولا خلاف أن الرجعیة 
لھا النفقة وإن کانت غیر حامل؛ ٭ فظھر أن مفھوم قوله تعالی: و رت 

حق الرجعیة إجماعاًء فکذلك ینبغي فی في المبتوتةء وما أحسن ما قاله الجصاص تال فی أحکام 
القرآن (۳۔ ٢٦٥‏ و٥٥٢)ء‏ تفسیر سورۃة الطلاق: 


تع خرن کی لت عنلِ فَایٹرا عَكٌٍْ> قد اننظم المبتوتة والرجعیة؛ ٹم لا تخلو 
هذہ النفقة من أن یکون وجوبھا لأاجل الحملء أو لانھا محبوسة عليه في بیتە؛ فلما اتفق الجمیع 
سی اسر رما اس ء بل لأنھا محبوسة عليه فی بیتە وجب أن تستحق 
المبتوتة اللفقة لھذہ العلةء إذ قد علم ضمیر الایة في علیة استحقاق النفقة للرجعیةء فصار کقولە 
فقو عَلہن ين4 لعلة أنھا محبوسة عليه في بیتە؛ لأن الضمیر الذي تقوم الدلالة عليه بمنزلة 
المنطوق ب۲ . 

اومن جهھة أخری؛ وھي أن نفقة الحامل لا تخلو من أن تکون مستحقة للحملء أو لأنھا 
دو علیة تی تید فلو کائت ستخفة اللحیل لوت ان العیل تر کات مال ات نت علیہ 
من مال ٠‏ کما في نفقة الصغیر في مال نفسهء فلما اتفق الجمیع علی أن الحمل إذا کان لە مال 
کانت نفقة أمه علی الزوج لا في مال الحمل؛ دل علی أن وجوب النفقة متعلق بکونھا محبوسة 
فی بیته ... ۔. . فان قیل: : فما فائدۃ تخصیص الحامل بالذکر في إیجاب النفقة؟ قیل لە: : قد دخلت 
نہ انضلافة ار مایا وتی نے الع لین السائل تلق نی العزتت ھا کن اَل 
لأن مدته تطول وتقصر: فآراد إعلامنا وجوب النفقة مع طول مدة الحمل التي هي في العدۃ 
طول من مدة الحیفضض؛''. 


)١(‏ احکام القرآن للجصاص (۳: ٢١٥‏ و٥٥۵)ء‏ تفسیر سورۃ الطلاق۔ 


موم مم رم مم مم ہے دم اعم ہے مہہ ارہ امم ما ارامہ مہم مم ہرمع مد امم 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ٹم ھناك وجه رابع لدلالة هذہ الایة علی وجوب النفقة 
للمبتوتةء وذلك أن ابن مسعود طلہ قرأً مذہ الایة: لاسکنوھن من حیث سکتتم وأنفقوا علیھن 
من وجدکم4 کما ذکرہ الالوسي في روح المعاني (۲۸ ۔ ۱۳۹) سورۃ الطلاق ولا تنزل القراءة 
الشاذۃ عن کونھا في منزلة خبر الواحد. 

٤‏ ۔ أخرج الدارقطني فی سننه :٤(‏ ٢۲ء‏ رقم: ٢۹‏ من کتاب الطلاق) من طریق حرب ابن 
أبي العالیة عن أبي الزبیر عن جابر عن النبي قَلُ قال : (المطلقة ثلاثاً لھا السکنی والنفقة) وقد 
حقق العلامة العثماني في إعلاء کر رجاله ثقات علی اختلاف في بعضھم؛ وکلھم 
رجال مسلم إلا شیخ الدارقطني وشیخ شیخە . 

واعترض عليه عبد الحق في أحکامہ ۔ کما حکی عنە الزیلعي ۔ بأن أبا الزبیر مدلس؛ فلا 
یحتج بعنعنته عن جابر حتی یصرح بسماعه عنه فکل ما رواہ غیر اللیث عن أبي الزبیر لا یحتج 
بە إذا لم یکن فيه سماع؛ وأجاب عنە العلامة العثماني في إعلاء السنن بأن مسلماً أورد عدۃ 
أحادیث في صحیحه من طریق أبي الزبیر عن جابرء وھي غیر مرویة عن اللیث''ء فتبین أن 
القاعدة التي ذکرھا عبد الحق غیر مسلمة لدی الإمام مسلم؛ وإلا لما أورد عذہ الطرق في 


صح-حےح4+. 


واعترض عليه عبد الحق ثانیاً بن حرب بن أبي العالیة لا یحتج بە ولکنە من رجال مسلم؛ 
کما في تھذیب التھهذیب؛ وغایة أمرہ نہ راو اختلفوا فی ومثله لا ینزل عن الحسن؛ وقال 
الماردیني : ۷فان قیل : حرب ضعفه ابن معین . قلنا: اختلف قوله فیه کذا دکن المزي وغیر 


وقد وثقہ عبید الله بن عمر القواریري؛ ویکفیه أن مسلماً أخرج لە فی صحبحہا“'. 


٥‏ ۔ أآخرج الطحاوي في شرح (معاني الآثار ٢‏ ۔ )۳٣‏ من طریق حماد بن سلمة عن 
حماد''' عن الشعبي عن فاطمة بنت قیس أن زوجھا طلقھا ثلاثاًء فأتت النبي قلهُ فقال: لا نفقة 
لك ولا سکتیء قال؛ فاخبرت بِذلك التخعی) فقال: قال غمر بن الخطاب ۔ واغخبر بذلك!''“' ‏ 


)١(‏ إعلاء السنن (۱۱: )٠۰١‏ باب أن المطلقة المبتوتة لھا السکنی والنفقة۔ 

)٢(‏ قلت قد مر ذلك في باب جواز دخول مکة بغیر إحرام من کتاب الحج في صحیح مسلم ))٢۹ :١(‏ فإنه 
أآخرج من طریق معاویة بن عمار الذھني عن أبي الزبیر عن جابر بطرق مختلفة؛ ولیس فی لیٹ ولا تصریح 

(۳) الجوعهر النقي بھامش البیھقي کتاب النفقات (۷: .)٦۷۷‏ 

(٤ٴ)‏ هو حماد ابن أبي 9 صرح بذلك الجصاص في أحکام القرآن ٤(‏ : ٥٥٤)۔‏ 

)٥(‏ یعني أخبر عمر طلللله بقصة فاطمة وما رواہ الماردیني في الجوھر النقي عن القاضي !إسماعیل صریح في 
ذلك . 


نہ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم امم مہرم مہ ما عم رہم رماا در مہا رورفم مہم ددم مدرم درا دوربفب اھ 


لسنا بتارکي آیة من کتاب اللہ تعالی وقول رسول الل قلُ لقول امرأةۃ لعلھا أوھمت؛ سمعت 
2 0 2 0ا اکن 2 قرو اق نا ا 2 ا ھا 
ذکر عنھما الماردینيی فی الجوهر النقي ۔ 

او ماس سس رم اس رفا سا رفا یم النخعي وإن لم 
یدرك عمر غیر أن مراسیله صحیِحة إلا حدیثینء کما حکی الماردینی عن ابن معین ولیس ھذا 
العذریق سا کو و فی الو نی العبیف آواہر مل شی مخت ؤکر بطق 
الا عم "لت للنخعي : إذا وی اتا فأسندہء فقال: إذا و عن عبد الل فاعلم أنه عن 
لو کا رات 2 ا ای تہ الو سی لیذ الخ نا بل لن 
اکر سیت اش اتی آزی بد ساتجہ اون تو عرقم کی اتمر الس ا سر 
ہت رت وت و تی سد مود اہ 
الجوھر النقي . 

٦‏ سیأتي عند المصنف في حدیث الباب تحت الرقم ۳٥۹۷‏ من طریق أبي أحمد (وھو 
الزبیري) عن عمار بن رزیق عن أبي إسحاق أن عمر بن الخطاب شطلل قال بعد سماع حدیث 
فاطمة: ١لا‏ نترك کتاب اللہ وسنة نبینا گل لقول امرأة لا ندري لعلھا حفظت أو نسیت لھا السکنی 
والنفقةا فقد صرح فیە عمر شلللہ بأن قصة فاطمة معارضة بالکتاب والسنة جمیعاء وحکم الکتاب 
والسنة في المبتوتة ة أآن لھا السکنی والنفقة وقد تقرر في أصول الحدیث ان قول الصحابي (السنة 
کذا) فی قوة الحدیث المرفوع؛ فلو لم تکن عند عمر سنة مرفوعة في هذا الباب لما رد حدیث 
فاطمة . 

واعترض عليه البيھقي بأن یحیی بن آدم قد رواء عن عمار بن رزیق ولم یقل فيه (وسنة 
نبینا) وإنما هو تفرد من أبی أحمد الزبیري ویحبی بن آدم اأُحفظ منه؛ واجاب عنه الماردیني بأنہ 
7 ص۷" بن آدم والزبیريء فإن الزبیري لم یخالفهِ وإنما زاد زیادة لم یذکرھا 
یحییء والزبیري أمام حافظ قال فیه محمد بن بشار: ما رأیت رجلاً أحفظ من الزبیري؛ فھذہ 
زیادة من ثقة فوجب أن تقبل. 

ثم إِن الزبیري لم یتفرد بھذہ الزیادةء فإن لە شوامد ومتابعات تالیة: 

(١)۔‏ سیأتي عند المصنف في ھذا الباب (رقم : )۳٥۹۸‏ من طریق أحمد بن عبدۃة الضبيء 
حدثنا أبو داود وحدثنا سلیمان بن معاذ عن أبي إسحاق بھذا الإسناد نحو حدیث أبي أحمد عن 


ما رم مہ مم ہام ہارمہ مال امام ہرہام ا ےمم مم مااہ مہ وع مہ مہو مل حدرمورد لم 


(٢)۔‏ أخرج البيھقيی من طریق أشعث بن سوار عن الحکم وحمادں عن إبراھیم: عن 
الأسود عن عمر ظللہ قال فیه (وسنة نبینا) واعترض عليه البيھقي بأن اأشعث بن سوار ضعیف؛ 
ولکنە یصلح للمتابعة لأنه وقد وثقه العجلي وابن معینء وقال ابن عدي: لم أجد لأشعٹ متناً 
منکرء إنما یغلط في الأحایین في الأسانید ویخالف. وھو ممن أخرج لە مسلم في المتابعات: 
کما فی میزان الاعتدال. 

(۳( ۔ قال البيھقي : اورواہ الحسن بن عمارةۃ عن سلمة بن کھیل عن عبد اللہ بن الخلیل عن 
عمر ٔ لہ قال فیه : وسنة نبینا) ثم اعترض عليه البیھقی بأن الحسن ب بن عمارةۃ ضعیف؛ والکلام 
وم بن عمارة معروف؛ ولکن آکثر ما نقموا عليه روایته عن الحکم؛ وأما روایته عن غیرہ 
فلا تنزل عن کونھا متابعة. 

(٤)۔‏ أخرج ابن أبي شیبة فيی مصنفه ٢(‏ ۔ )۱٢١‏ قال: احدثنا جریر عن مغیرة؛ قال: 
ذکرت لإبراھیم حدیث فاطمة بنت قیس فقال إبراھیم: لا ندع کتاب اللہ وسنة رسولە لقول امرأة 
إلخ) وذکر قول إبراھیم ھذا من طریق وکیع عن سفیان عن سلمة ابن کھیل أیضا . وبمثله أخرج 
عبد الرزاق فيی مصنفه (باب عدة الحبلی ونفقتھا ۷۔ ٢٢‏ حدیث: ۱۲۰۲۷). 

)٥(‏ ۔ وأخرج ابن أبي شیبة في مصنفہ أیضاً ٥(‏ ۔ )۱٢۸‏ قال: حدثنا وکیع قال نا جعفر بن 
برقان عن میمؤن بن مھران قال : قال عمر: الا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا لقول امرأأة1. 

فھذہ متابعات خمسة لروایة أبي أحمد الزبیريی؛ کلھم ذکروا الکتاب والسنة جمیعاًء فلا 
وجه لرد ھذہ الزیادۃ بمجرد الظن من غیر دلیل ۔ 

۷ ٹم إن مذھب أبي حنیفة ت٭ ا و و ون مد او 
وإبرا امس رالضتن رتقرح کیا حرج حر ان ا ابی شیبة؛ء وسیأتيی عند المصنف (رقم 
7۲٦‏ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة ئشة أنھا قالت: ما لفاطمة خیر ان تذکر 
ھذاء قال: تعني قولھا لا سکنی ولا نفقة وأخرجه البخاري عن عروۃ أیضاً ولفظه: اعن عائشۃ 
اُنھا قالت ما لفاطمة ألا تہ تتقي اللہ تعني في قولھا لا سکنی ولا نفقة٥‏ وقد أآخرج الطحاوي آن 
ناظة کانتے إذا ذکرت تنا من ذُلك رماھا آسانة ین زید نما کات نی یذ نذا کل یدل علی ان 
اع سی اشک اھ ما سمرنتہ ارتا زا اکر ھا اضر مل سو 
من أصحاب رسول ال قُ فلم ینکر ذلك عليه منکر؛ فدل ترکھم الإنکار عليه أن مذھبھم 
زوجھا سا وَجش؛ ات تبڈو وتطیل لسانھا علی أحماتھا رارسا اس لے 


0 ٤۴ ۲۲ 


زان ید ایض ہتٹتا ا توبث للیي اق ع: : "۶ 
عازم+ عَن أبي سَلَعَةَ ؛ عَنْ فَاطِمَة بنْتِ فَیْسِ؛ ان طَلّنهَا رَْجْھَا فی عَهْد الْیْ ك2 . وَكَانَ 


2 


نمی عَلَيْهَا نَفَقَةَ دُون. فا رثا ذزكگ فَالث: الله لِم رَسُولَ اللہ گلا قإِنَ کان لِي 


تق اَعَذث الَذِي يُصْلِٰیي وَإِنْ لم تُکُنْ لِي نَە تَفقَة لَمْ آٹُذْ ہِ بَنْهُ شَينا : قَالَث: فُدگزٹ ذْلْكَ 
لِرَسُولِ الله گلا فَقَال: ٢لا‏ نَفَقَةَ لَّكٍ وَلاً سکتی؛. 


۷۳ ٣۔ )٠۰۰(‏ حدثنا فُتَِيةبْنُ َوید. عَدَتنَا لَیْثٌء عَنْ عِمْرَانَ بْن أبي انس عَنْ 
ا سو او وا : سَأَلَتْ فَاطِمَةً بِنتَ قَیْس . بای ؛ اه ررْجَهَا الْمَخْزُويِیٗ هَلَتقا. 
ار تق علق . فَجَاءث إِلَیٰ رَسُول الله لئ فَحرَنہ ٠‏ فَقَال رَسُود اللہ گل: ؛لاً نمَتَةَ 

لكٍ . فَانتَقِلِي ۔ َافْمَبي إِلَی ابْنِ أَمْمَکُتُوم. فُکُونِي عِنْلَهُ. َال رَجْلٌ أعحمّیٰ. مین ثیَابكِ 
عند٥“۔‏ 


کے و مھ و اھ پ ا ۔ 6“ 


٤۔‏ (۳۸) وحذثني مُحَمَدُ بْنْ زاؤم . مَقا كت مل ات 


فی کے 
جا و 2 چ۔ سے عو 4 ای ا ا 


عَنْ يَحْیّیٰ (وَمُو ابْْ ابی گِیر). أحبَرَنِي أَبُو سَلَمَةٌ؛ ان فَاطمَة بنت فَیْس. أَخْت 
الضْحُاك بْنِ قَیْس أبرثه؛ ا آیا عَقٌص بُ الْمُفیرَة ِ الَمَخْزُومِيٗ طَلَقَهَا تا . ثُمُ انطَلَقَ 


ےه سوہ 
ھ*ہ 


02 ۸ کے تافو من مم تھا سا شس مک 


رر 


عملاً بقوله تعالی : لوا َرَحْنَ ا اُن پان بسن مر [الطلاق: ]١‏ وقد روي عن ابن عباس 


فيی تفسیر الفاحشة أنە قال: هو أن تبذو علی أھله ۶ص ۳ 


وأما النفقة فقد ورد فيی حدیث الباب أن وکیل زوجھا آرسل إِلیھا بنفقة شعیر؛ ولکٹھا 
تقالتهء فیمکن أن یکون رسول الل قللُ منعھا من الزیادة علیھاء فزعمت أن المبتوتة لا تستحق 
النفقة وإنما أنکر عمر علیھا بھذا الزعمء ویحتمل أیضاً اہاقتا افتاس نت دسیاسعت 
من النفقة أیضاء لأن النفقة جزاء الاحتباس وقد فات. والل سبحانە أعلم؛ ثم رأیت 
الجصاص 'ٴِلَ قد أول حدیث فاطمة بعین ما ذکرت؛ فقال: ا فلما کان سبب النقلة من جھتھا 
کانت بمنزلة الناشزۃء فسقطت نفقتھا وسکناھا جمیعاً) راجع أحکام القرآن )٢٦۸ :٣(‏ من سورة 
الطلاق ۔ 

۷۔ (٠٠٥٥)۔‏ قوله: (یعقوب بن عبد الرحمن القاري) هو بالیاء المشددۃء نسبة إلی قارۃ. 

۸۔ (٭٠۰)۔‏ قوله: (نفقة دون) کذا روي بالإاضافةء وھو من قبیل إضافة الموصوف إلی 


.)۱١۱۰۲١ رقم:‎ ۳۲٣٣ :٦( مصنف عبد الرزاق: کتاب النکاح باب إلا أن یأتین بفاحشة‎ )١( 


کتاب : الطلاق ۲۰۳ 





َانْلَقَ خَالِد بْْ الَلِيدِ فِي تقر قََ مُا رَسُول الله لی فِي بَيْتٍ مَيْمُونَة مان َ 

عنْص طَلَقٌ اْرأَنَه تَا فَهَلِ لھا ِن تَققَو؟ فَقَالَ رَسُول اللہ ولاؤ: یسب لھا نَعَقَة 

وَعَلَيْفَ الْعِدَةً) ٠‏ وَأزْمَل إَِيھَا: ان لا تسٍقیني بفْيكِ؛ ٦‏ ۶۶۸یپ +9 0 

أَرسَل إِلَيْھَا: ۷أ أَْ شَرِیكٍ یَأَیھَا المْهَاجِرُون الأُرلوں ۔ فَالعِقي إِلی ابی أَم مَکتُوم الََمَیٰ. 

کرت ولا تن سض تو نس تا 
سُول ال گل أَسَامَةً بن زیْدِ بن عَارِة. 


ي, در رھهھےے ‏ و ظ ئ٣۴‏ ے ےح تن“ ے 58ص 


۰۰ ۔ (۳۹) حدثنا يَحْیّی بْیُ اَبٔوبَ وَثُتْبَةُ بن سَیدِ وَابْنُ حُجُر۔ ۰۳۲۳ . 
کا مر دس کرس مل سای 


۔ ئ0 


سرت کے کر رت وت 


سے 


ہے تھ و کت ۰ بی جھھد سو ھ می دل 
تفُوتینًا بنقَيِ ك٢‏ . 


۸٦‏ وو مہ ےت ع و جم یعاً عَنْ 


سان رت اخ 7 - 0/ گی داھاھ لے نر بن 
حَف٘صِ بن المُقِيرَة. تو نان ظز ہت فَرَعََث انَھا 70 ھھ''" 


الصفةء والدون: الرديٍء الحقیر قال الجوھري: ولا یشتق منە فعل حکاہ النووي. 

قوله: (نانطلق خالد بن الولید) قد سبق أن خالدا ؤ ظلللہ کان ابن عم لأبيی حفص زوج 
فاطمة. 

قوله: (لا تسبقیني بنفسك) یعني لا تفعلي شیئاً من تزویج نفسك قبل إعلامك لي بذلك؛ 
وإنما 0 ا 0 ںا ا رھ و ان ا 7 
وھو جائز لقوله تعالی : ولا جُنَاعَ عَلِكُم فیا عَرضشُر وہ من حِطبَ اَليسا 4 [البقرۃ: .]٢۳٢‏ 

۹۔(٢٠۰)۔‏ قوله: جس رت الکتاب ھٹا مصدر لکتبت+ والمراد أنني 
کتبت ھذا الحدیث بعد سماعه من فمھا۔ 

٠‏ ۔(۹٥٥)۔‏ قوله: (آخر ثلاث تطلیقات) یعني : أنه قد طلقھا طلقتین. ثم راجعھا: 
وکانت ھذہ الطلقة ثالثةء وقد مر فی باب طلاق الثلاث ما أخرجه الدارقطنی بخلافهء وأن ما 
بے الف سر ارام . 


نک الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ستقِيهِ في حُرُوچھا مِنْ بَْيَهَا . فَأَمَرَمَا أُنْ تَتَْلَ إِلی بن أَمْ مَکُُوم الأَعمَیٰ. فَأَبَیٰ مَرْوَانْ أَنْ 
7 تق في غُرُوج الْمُطلْقة مِنْ بَيھَا . وَقَال غروَۂٔ: 1 ارت ات مل تسشن 


7 





فیس ۔ 
۱ ۷۔ )۰٠٠(‏ وَحَتْكَفِيه مُعَمَدُ بن زافع. عَدَثنَا حُجَيْنْ. عَثَتَنَا اللَیْتُء عَنْ 
عُقَيْلء عَنِ ابْن شِهَّابء بھٰدًا اللإسْتاوء مِثْلَه. مَعَ قُلِ غُرُوَةً: إِنَ عَائِشَةً أَنْکرّث ذْلِكَ عَلیٰ 
۵۸۔ )١٤(‏ حدثنا ِسْحَاقٰ بْإِيَامِيمَ وَعبْدُ بن خُمَيْدٍ (وَاللَظُ لِعَبْدٍ) قَالاً: 
گ0" سس ۰ص 07009007 2 


‫َ 


َاطمَةً بت ررش تک 

أبي رَِيعَة بِتََقةِ فمَالَ لها توافت ٭ مَالَكِ تَفَعَةُ إِلاً أكْ تكُوبِي حَایلاً کائت لی ئل 
فَذْکَرّث لَهُ فُوْلَهْمَا. فَفَال: :ٴا " نتقَة لَكِ؛ فَاسْتَأَتتن بِي الائیقَالِ فَأوْدَ لَهَا. فَقَالّثُ: أَبَْ 
با ول الله مفال: لی ابی أُمْ مَکُنوم وَكَانَ أَمَیٰ. تَضميبَهَا عِثْدَۂ ولا يرَامَا . لم 
َضَّث عِدَٹھا أَلكَحَھَا اي 8ة أََامًَ وک 2 0 
عَيِ الحَيِيثِ. مُحَدَثَنْهُ ہو۔ فقال مروآن: لم نَسمَغ ھا الیک إِلأ مِنِ امرأو. لات 


ِالْعِصْمَة ان وَجْدنا 02ئ8 َقَالْٹْ فَاطِمَةُ تفر موا ول مَرْوَانُ یس 
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١‏ ۔ (٭٥٠)۔‏ قوله: (فأذن لھا) قال النووي: ھذا محمول علی أنە أذن لھا في الانتقال 
لعذر وھو الہذاءة علی أحمائھا و خوفھا أُن یقتحم علیھا أو نحو ذلكء وأما لغیر حاجة فلا 
یجوز لھا الخروج وستاأتي في الباب القادم مذاہب الفقھاء فی هذا الصدد إن شاء اللہ . 

قولە: (فارسل إلیھا مروان) ووجه دخول مروان فی ھذہ القصة ما أخرجه عبد الرزاق فی 
مصنفه (۷: ۲٢‏ خذرغ ٥‏ ءءعن معمر عن الزھري قال: ات فواشم مھ اقت 
عتبة أُن عبد اللہ بن عمرو بن عثمان طلق وھو غلام شاب؛ في إمرۃ مروانء ابنة سعید بن زید 
وأمھا ابنة قیس فطلقھا ألبتةء فأرسلت إلیھا خالتھا فاطمة بنت قیس٠‏ فأمرتھا بالانتقال من بیت 
زوجھا عبد الله بن عمروء فسمع ذلك 5 فارسل إلیھاء فأمرھا أن ترجع إلی مسکنھا 
فسألھا ما حملھا علی الإنتقالء قبل أن ت تنقضی عدتھا؟ فأرسلت تخبرہ أن فاطمة بنت قیس آفٹتھا 
بذلكء وأخبرتھا أن رسول الل ا آنتاما بالحروع آو قال: بالإنتقالء حین طلقھا أبو عمرو بن 
حفص المخزومي؛ فأرسل مروان قبیصة بن ذؤیب إلی فاطمة بنت قیس لیسألھا عن ذلك٢‏ ثم 
ساق الحدیث بمثل ما ذکرہ المصنف . 

قولە: (سنأخذ بالعصمة التي وجدنا الناس علیھا) العصمة ھنا: الثقة والأمر القوی 


کتاب : الطلاق ۲۰ 





حم رےرے 


الْقْرْآَن. َال اللَهُ خَرِجوَمُنٌ من بُوتھںٌ4 (الطلاق: ]١‏ الاَيَةَ. غَالتُ: و0 


کات لمت حا ےت بَمدَ الَْلاث؟ کت تَفُولوۃَ: لا تَفَقَةَ لها إِدَا لم تَکنْ 


+0 
8 


الصحیح الذي اعتصم بە الناس وعملوا عليه ووقع في بعض النسخ (القضیة) بدل (العصمة)ء قاله 
النووي والسنوسي 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : وفیه دلیل علی أُن تعامل الناس کان بخلاف حدیث فاطمة 
بنت قیس في أمر السکنی؛ فھو حجة علی من ینفي السکنی للمطلقةء وقد احتج الماردیني بقول 
مروان هذا علی نفي النفقة أیضاء ولکنه ضعیفء لأن سیاق قول مروان في أمر السکنی 
والخروجء وسیأتي قول فاطمة: فکیف تقولون لا نفقة لھا؟ وھو یدل علی أن مروان ومن وافقه 
لا یلبتون النفقة للمبتوتة والل أعلم . 


000 سن ا راع ای ا و مہ 
المبتوتة من الانتقال من بیتھاء واستدلت عليه بأن الایة إنما تضمنت نھي ء غیر المبتوتة؛ ہقرینة 
قول اللہ سبحانه بعد ذلك: للا تَذری لََل الہ یٹ بَمْد مك أکرا (الطلدف: ١ء‏ تقول: وائ آھو 
یحدث بعد تمام الطلقات الثلاث؟ بخلاف غیر المبتوتةء فإنھا بصدد أن یحدث لمطلقھا مر إما 


بالإارتجاعء أو باستثناف نکاح . 


وأجاب عبهہ الجصاص في اأحکام القرآن ).2 ٤ث("‏ بن أول الَیة ینتظم المبتوتة والر جعیة 
جمیعا وھو قول تعالی مایا لن ِا طلَثْرُ اليْساء فطَْمُوهن لِيلَتِنٌ وَأَحَمُواً 01 تو اللہ 


رھ 


سک ل رجوش من برتھںً غ ولا رن إِ ان پا 77ئ] مر [الطلاق: ]١‏ والدلیل علی 
ذلك أن کل من أراد طلاق امرأته مأمور بھذہ الایة أُن یطلقھا للعدة ویدخل فيه من لم یبق من 
طلاقھا إلا واحدةء فھو مأمور أیضاً بأن یطلقھا في طھرها فتبین أن أول الایة شامل لکل من أراد 
الطلاق؛ سواء أراد الطلاق الرجعی أو البائن فکذلك قوله تعالی: لا مرحم یشمل الجمیع. 
او کاو ہد ا وڈ اک وی بد او ہمذ کم تقر لا تذری لم الہ 
یٹ بعد طَيك آمرا ايل فاإدا بلنَ لہلھن فَأَيکيشنَ بَمَعَرُوفي آؤ فَارفْوشنَ بِمَعَروف ۹ (الطلاق: ١‏ و٢]‏ بیان 
لصور 0-7 وھو ما إذا طلقھا طلاقاً فا4 سونواز فر نوا ٭ رَال لب 
رر 5 ُلَكَة فُروَوگ ڈالبٹرۃ: ]۲٢۸‏ فإِنه عام في البائن والرجعي؛ ولکن أعقبه اللہ سبحانه 
9 [البقرۃ: ]۲٢۸‏ وإنما هو حکم خاص في الرجعي؛ ولم یمنع ذلك أن 


یکون قوله ٌ ۲ الْمُطلقت اتد ور بے 4۴ [البقرةۃ :۸ عاماً في الجمیع. 


قوله: (فعلام تحبسونھا) اعترض منھا علی مروان بأنه یوجب للمبتوتة السکنی دون النفقة 
وحاصل اعتراضھا أنکم لما لا توجبون النفقة فکیف تمنعونھا من الخروج؟ مع أن النفقة جزاء 


٦‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

)٤٤( - 8/۹‏ حدثني زمَيْرَ بْنُ عَرْبٍ . حَدَثنَا مَُیْم ا اھ نے 
وَأَشْعَثُ وَمُجَالِدٌ وَإِسْمَاعِیل بَنُ أَبي خَالوٍ کے كُلَهُمْ عَي التُخِي. ا20 هَشَثت غَلَ 
فَاطِمَةً بِنْتٍ فَیْس . فُسَالتَها عَنْ فَضَاء زرل الله کل عَلَْھًا. کَقَالَث: عَلقَیا زَرْجَھَا ال 
َقالّتْ: فُحَاصضَعثۂ إِلیٰ رسشولِ الله قإچ في المُکیٰ وَالتَنَقَةِ. َالَّك: قَلَمْ يَجْعَل لی سُکیٰ 


٤ 


و تَفقَة : ََةً. وَأمرّني ان ات في بَيّتِ آبي أَْ مَكثوم. 


۹۹۰ ےت اوت تم 
ا عَنْ مُقَیْم 


۱۔ )١٤٤(‏ حدّثنا یَحییٰ بن حبیب . . عَدَتَنَا خَالِدً بْنْ الْحَارِثِ الْهُجَيْمِئ. حد 


ے‫ 


ف عَتَّلنا سَیارٌ ابُو الم . حَدَنَنَا الشُعْبیٔ . فال: نا علنٰ قابكة رب کب تع 


٠ّ 
لت‎ َ |72 


برُطبِ ابْن اپ . وَسَفَتَنَا سَویق سُلْتٍ. فَسَأليمَا ءَ عَنِ الْمْطلَقةِ تَلائاً أَبْْ تَعْتَدٌ؟ فَالَُ : طَلَقنْي 
بَعْلي تَا . اود لی ال گلا ان تد فی آئیی۔ 


2 2 


۲ ۔ )٤٤(‏ حدثنا مُحَمّدُ بن الم وَابْنُ بشار. الات تناد ال جن 
می عَتََنَا سُفْيَانُء عَنْ سَلَمَةَ بن کُھَيْلء عَنِ الشُعْبی؛ اس وت 


سے 


النٍیْ لف ب0 فقَال: 07ھ0ھ00تسھ8 02 


گار عَن ابی ارت ہے نت طَلفَن 
رَوْجي ثلاَاً انت ايل قَأَئَيْثُ التٌبی 8ی فَقَال: انَقِلِي إِلَیٰ بَيْتِ ابْن عَمّكِ 
عَشرو بُن أمُ مَکُوم فَاعْتَذي عِنْده. 

۹۔ )٦٤(‏ وحدذثناہ مُحَمَدُ بْنْ عَمْرو بن جَبَلَةُ ج001 را و تا 


عَمَار بن رْرَيْيٍء عَن أَبي إِسْحَاق. قَالَ: : گُنْٹ مَعَ الأسُوَد بن يَزِمَدَ جَالِساً فِي الْمَسْجدِ 


الاحتباس؛ وھذا الاعتراض منھا واقع علی مذھب الشافعیةء وأما الحنفیة فإنھم یوجبون النفقة 
مع السکنی؛ فلا ینھض قولھا علیھم . 

٣۔‏ (٭٥۰)‏ ۔ قوله: (فأتحفتنا برطب ابن طاب وسقتنا سویق سلت) یعنی : ضیفتنا برطب 
ابن طابء وھو نوع من تمر المدینةء وقد ذکر النووي أُن أنواع تمر المدینة 9 ظ ئھصھھ 
السلت فبضم السینء نوع من الحبوبء طبعه طبع الشعیر في البرودة ولونه لون الحنطة 
ثم اختلفوا في بیعہ بالحنطة أو الشعیر متفاضلاًء وتمامہ فيی شرح النووي. 


کتاب : الطلاق ۲۷ 





الأظم. وَمَعَنَا الشعْبئٔ . فَحَذتَ الشعٍي بِحَدِیثِ فَاطمَة بِنْتِ قَیْسٍ؛ أَن رَسُول الله کل لَمْ 
َجْعَل لها سُکلیٰ وَلأَ نَتقَة. اعد الأسوَ گنا مِنْ عَصّی مَحَصَبَہ بہ فَقَالَ: وَبْلَكَ! 


کم رک 


َُنَثُ بمثلِ فا قال وہ تا کات ال وَسْنَةَ نَْيْنَا گلا ئل امُرَاق لا تَذریي 
یہو ماع 2 ہم کت ے‫ 
کا تق ان انا عَرٌ وَجْل: لا عَرِحمٌْ من یھن 


راد خرن جن إلا ٦‏ 1 بفَحِكَة و نرک [الطلاق: ١]۔‏ 


ہے 


٥۔ )٠٠٠(‏ وحدثنا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضَئ . حَدَنا 
مُعَاوِ عَنْ أَبي إِسْحَاقَ؛ بِھٰذا الإسنًاو نَحُوَ حَییثِ أَبي 


ہو داود. حَدتا ھت 7 
حمد عَنْ عَمَارِ بن رَرَيْق 


ہے ےی 
س‫ 


٦۔ )٣۷(‏ کم کے عَدنَنَا وَكِيغ. حَدَلتَا سُفْيَانء عَن أبيی 
کُر بن أپي الْجُهُم بن صُخًیْر الْعَدویٌ . فال: سَوِعث فَاطمَة بن قِیٔس تَفُول: إ٥‏ زَرْجُھَا 





٦۔‏ (٭+۰) ۔ قوله: (المسجد الأعظم) یرید مسجد الکوفةء فإن أبا إ[سحاق والأسود 
والشعبي کلھم من أھل الکوفة . 

قولە: (وسنة نبینا 8 قد سبق أُن البیھقی وغیرہ اعترضوا بأن هذہ الزیادۃ غیر محفوظة 
زسری سا جزایدہ انمت الاو رظ مرویة من القالف 

قوله: (لعلھا حفظت آأو نسیت) قد ذکر بعض الأصولیین ھهذا الحدیث وزادوا فی : 
اصدقت أم کذبت) فتمسك بە بعض ملاحدة عصرنا علی أن الصحابة کان یکذب بعضھم بعضاً 
في روایة الحدیث فلا ثقة في روایاتھم أصلاًء ولکن ذلك جھل منھم بالأحادیث؛ فان قوله 
اصدقت أم کذبت) إنما ذکرہ بعض الأصولیین من غیر مراجعة کتب الحدیث: فإنہ لا یوجد في 

من الروایات إلا قول عمر (حفظت أو نسیت) قال ابن القیم في تھذیب سنن أبي داود (۳: 

01 و رم مر دی کک او 0 ا ات 
کذبت:؛ غلط لیس في الحدیث؛ وإنما الذي في الحدیث ا حفظطت ام کس ات 

َال لاعت عيا لقفت ,ہت "0ت 
بتفاصیلھاء وحاشاہ أن یتھمھا بالکذب علی رسول اللہ گل . 5 
ا ا ا فقول عمر طط ہت 

کی الراعت ۷ یجول می ااسات ولا فدر رلاازیات 2ھ 

۷۔ (٦٠۰)۔‏ قولەه: و کو ا ا ا ؛ ووقع فی 

بعض النسخ (صخر) والصواب المشھور هو الأولء وھو أبو بکر بن عبد اللہ بن أبي الجھم؛ 


تع ثقة من الرابعة کما في تقریب التھذیب . 


۲۰۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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لھا نُٹا . قنَمْ يَجُْعَل لَھَا رسود الله چ مُکُتیٰ وَلا نفد قة َفَقَة. فَالّتْ: فَال لِي 
تل اللہ یٹ : دا عَلَلتِ تَاوزیبي؛ فَادَثنة. ھا ثناریزاثو جٹی وامات بن زَیْد۔ 
فَقَال رَ شول اللہ ہلل : ٥أُمَا‏ مُعَارِيَةً فُرَجْلُ تَرِبْ لأَ مَالَ لهُ . وََمَا بُو جَهُم فَرَجْل ضَرَابُ 


للَاء . ولک أََامَة بی زَیيٍ؛ فلت بَِيمَا مُکذا: اتا فا ال 7ن کول اف ظا 


اطَاعَةُ الله 1َطَاعَةً رَسُوله پت لَكُ) فلت : فتزوجته فَاغْتيِطت . 





)٦۸( - ۳۷‏ وحدّثني إِسْحَاقٔ بُنْ مُنْصُور۔ عَدَننَا عَبْدُ الرّحْمٰنء عَنْ سُفَيَادَ عَنْ 
اہی کون أَبي الْجَقُم. قَالَ: سَمعْث فَاطِمَة بِنتَ قَیْسٍ تَقُولَ: أَزْسَلِ إِلَی زُوْچي: أبُو 
مرو بْنْ عَفُص بن الٰمُقِيرَةء عَیَاش ‏ أپی رَیيعَة بِطلاَقي. َأرْسَلَ مَعَهُ بِحَمْسَة آضع تَمْرٍ 
وَحَمْسَة شع شویر۔ فلت : أَمَالِي نََقَةُ لا ھٰذا؟ وَلا أَغتَدٌ ِي مَنْرِيِکُمْ؟ فَال: . فَالتْ: 
تن قاع ای رك نشرا الل ک2 نتا3 طِلَئَكثِ؟؛ تُلتُ تنا خان 


ا یں ات 


اصدق. لَیْس لَكِ تَغقَة . اي في بَیْتِ ابْن مث انم مَکُوع ‏ . فَإئَّهُ ضریر الْبَصَر. تُليي 
تَُوْبَكِ عِئدۂ. قَإذَا انْقَضضث غعَدِنّكَ فَاذِنِینِي) قَالتْ: مَحَطبَنِي حَطاب. مِنهُمْ مُعَاربَاً رت 

اَم . َال ابی کل : ۷ن مُعَاويَة تب خَِیفَ الْحَال. َآبُو الْججھُم من شِنَۂُ علی اکا 

(َزْبشرث الاتاہ از تو ملا ولک عَلَيِكَ ِأمَائة بن زایا . 


۸۔ )٦۹(‏ وحدّثني إِسْحَاق بُنْ مَنْصُور. تا ۔جے کس تار 
ا2 عَدَقيي أبُو بر بن أَبي الْجَهُم. ےهت نا ان سَلَمَة بن عَبْد الَّحْمٰنِ عَلَیٰ 
َاطِمَة بنتٍ فیس . فَسَألَنَامَا فَقَالّْ ہب رت کت . فَحَرَج في 
غَزوَةِ نَجِرَانَ. وَسَاق الّعَیِیكٌ بنَحُو حَیِ یثٍ ابْن مَهُلِيٌ۔ وزاد: قَالْتُ: فتروجتةه فشر 7 


فَشَرَفَيي الله 
پأپي زَیْد. وَکَرَمَني الله ابی زَيْلَ: 


۹۔ )٠٥(‏ وحدفنا غُبَيْدُ الله بْیُ مُعَاؤ الْعَتبَرِیء عَثَلَنَا أبي. عَلَنَنَا شُعْبَة 


7 
جٔ5 


قوله : (فقالت بیدھا ھکذا) یعني شارت بیدھا کراھیة لھا لأسامة. 

۸ ۔ (٥٠٠)۔‏ قولە: (ضریر البصر) یسمی الأعمی ضریراً لأن بە ضرر ذھاب العین . 

قوله: (تلقی وبك) کذا هو في النسخ المعروفة: والقیاس ا تلقین٤ء‏ ولکن ما في المتن لغة 
صحیحة أیضاء کما نبە عليه النووي . 

قولە: (ترب) بفتح التاء وکسر الراء هو الفقیرء كأنه لا شيء عندہ إلا التراب . 

۹۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (فشرفني الله بابن زید) ھکذا هو في أکثر النسخ؛ ووقع في بعضھا 
ابأبي زید؛ وھو صحیح أیضاً لاآن أسامة کنیته أبو زید. 


کتاب : الطلاق ۲۹ 





سس ےو ٹا 


۳۷/۰ ۔(٥٥)‏ وحدّثني عَسَنْ بْیْ عَلئ الْحْلَوَانِيْ عدلتا خیب 5م حَِدَثنًا 
حا ون صاخ عَن السْدٌيٌ ءَ نع الو + عَنْ فَاطِمَةً بِنتِ قَیْس۔ قَالت : طلَقَنِي زَوُجي 


نع طحرار رر تی 


َادَثاً "لع ا لی رون اللہ کاو کی ولا کنل 
۲۷۰۱ ۳ وحدثنا ابو کُرَیْب . جَت و يا2 مت حَدَتَني ای 
قَال: روج يَ 7 عحی۔ وید بن العاص بِنّكَ عَبْد الرّخلٰن بن اعم ات فارعا 
عنیو. قَعَابَ ذْلِكَ عَلَيْهِمْ عُرُوَةٌ. انقالرء آہ اق مرح ال ا نان وم 
ھا بٰيك قتالٹ: َا لِفَاطِمَة بِنتِ قَیْس خَیْر في أَنْ تَنكُرَ هٰنَا الْحَیِثٌ. 





٥‏ (+۰+۰)۔ قوله: (بنت عبد الرحمن بن الحکم) اسمھا عمرةعلی ما یظھر من شروح 
البخاري؛ وعبد الرحمن ھذا هو أُخو مروان بن الحکم؛ ویحبی بن سعید بن العاص کان أبوہ 
أمیر المدینة لمعاویةء وھو أُخو عمرو بن سعید المعروف بالأشدق: کذا في فتح الباري . 

قولە: (فأاخرجھا من عندہ) وفی روایة البخاري؛ افانتقلھا عبد الرحمن؛ فأرسلت عائشة 
إلی مروان بن الحکم؛ وھو أمیر المدینة: اثق الله وارددھا إلی بیتھاء قال مروان فی حدیث 
سلیمان: إن عبد الرحمن بن الحکم غلبني) فالظاهر من روایة البخاري أن الذي أخرجھا هو 
أبوھا دون زوجھاء ویمکن الجمع بین الروایتین بأن زوجھا أخرجھا في مبدأ الأمر: ٹم اُمسکھا 
اُبوھا ولم یرض بأن یردھا بعد إنخراجھاء والل سبحانه أعلم . 

قولە: (ما لفاطمة بنت قیس خیر أن تذکر) تعني : : اُنھا تذکر ھذا الحدیث بما یوھم أن 
حکم عدم النفقة والسکنی عام لسائر المبتوتات؛ مع أنه کان خاصاً بھا لانھا انتقلت من بیت 
زوجھا لعذر الوحشة ا ا وا رک تا اھ ا ا کا 
تذکر هذہ الأعذار وتعمم الحدیث٠‏ وقد أخرج البیھقي في کتاب العدد (۷: )٣٤٣٤‏ أن عائشة 
کانت تقول لھا : اتقي اللہ یا فاطمة فقد علمت في أي شيء کان ذلك. 

وفيی ختام ھذا الحدیث یحسن , بي أُن أحکي عبارة للنووي ِلْڈ حیث جمع ما في ھذا 
الحدیث من فوائد قال: اواعلم أن فی حدیث فاطمة بنت قیس فوائد کثیرۃء إحداھا: جواز 
طلاق الغائب: الثانیة : جواز التوکیل في الحقوق في القبض والدفعء الثالثة : لا نفقة للبائن”'ٗ 
الرابعة : جواز سماع کلام الأجنبیة والأجنبي في الاستفتاء ونحوہء الخامسة: جواز الخروج من 
منزل العدة للحاجة؛ السادسة: استحباب زیارة النساء الصالحات للرجال بحیث لا تقع خلوۃة 





(١)‏ هذا ذکرہ النووي علی مذھب وقد حققنا فیما سبق خلافه ۔ 


۲۳۲۰ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


زی وت . جو تا حَدثتا مِنَام 


ے‫ ے‫ 
٤‏ 


ےت ظا ان : اڑا کرٹ 





٣۔‏ ز(٥٤٥)‏ وحدّثنا مُحَمّدُ بْنْ الم ر عَدثتا محمد 


سے ؿِمَةٌ؛ أَنّهَا فَال َ أَ 
هٰذا۔ لھا : لا سکتی وَلا نَفَقَة. 

۳۷ ور کا یھ "٭٭'""*" 
عَنْ عَبْدِ الرَّحْمٰنِ بْنِ الْقَایم عَنْ اہو ۔ قَال: قَال غُرُوَةْ بْنُ الزَیْر لءَ 7 "0 


.ےت 7+ وی مال 


ے‫ 
أمَ 


تَسْمَعي إِلّیٰ قَولِ فَاَطِمَة؟ فَقَالتْ: ا کا لیا ور دنا 


(۷) ۔باب: جواز خروج المعتدة البائن 
والمتوفي عنھا زوجھاء في الٹھارء لحاجتھا 
۲/۰۰٥‏ ۔(٥٥)‏ وحدّثني محمد ام بن مَيْمُون۔ تنا یحییٰ بن سعیدِں 2 


کس و۔ وی8 مو ۔ 


ابْنٍ جُرَیٔج . . ح وَعَلنَا مُحَمَد بن زافع. خدتتا عَبْد الرزاق متا ابْنٛ جُرییج . ح وَحَدَليي 





محرمة لقولہ قُ فی أم شریك : ١‏ تلك امرأۃ یغشاھا أصحابي)ء السابعة : جواز التعریض لخطبة 
المعتدة البائنء الثامنة : جواز الخطبة علی خطبة غیرہ إذا لم یحصل للاول إجابةء التاسعة: 
جواز ذکر الغائب ہما فيه من العیوب إِذا کان للنصیحة العاشرۃ: جواز استعمال المجاز 
لقوله لا : ١لا‏ یضع العصا عن عاتقه ولا مال لە٢ء‏ الحادیة عشرة: استحباب إرشاد الانسان إلٰی 
مصلحته وإن کرھھا وتکرار ذلك عليه لقولھا قال : انکحي أسامة فکرھتەه؛ ثم قال: انکحي 
أسامة الثانیة عشرة: قبول نصیحة أھل الفضل والانقیاد إلی إشارتھم وأن عاقبتھا محمودۃ؛ 
الثالثة عشر: جواز نکاح غیر الکفؤ إِذا رضیت ب٭ە الزوجة والولي؛ ×لأآن فاطمة قرشیة وأسامة 
مولی. الخامسة عشر: جواز إنکار المفتي علی مفت آخر خالف النص أو عمم ما هو خاص لان 
عائشة أنکرت علی فاطمة بنت قیس؛ السادسة عشر : استحباب ضیافة الزائر وإکرامهہ بطیب 
الطعام والشراب سواء کان المضیف رجلا أو امرأة) کذا في شرح النووي کَ٭. 


(۷) باب: جواز خروج المعتدة البائن 
والمتوفی عنھا زوجھا في الٹھار لحاجتھا 
۔ )۱٤۳١(‏ ۔ قوله: (وحدثني محمد بن حاتم) تپ هھذا الحلیث لم یخرجه البخاري؛ 


کتاب : الطلاق ۲۱ 


و ا کا تت فا ےتآ اي 
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رظ رت انب الخ پا تَقال :لی فجدی تخافہ سو 
تصَدَفِي آز تَفْعَلِي مَغْرُوفا. 


وأخرجە أبو داود في الطلاق؛ باب في المبتوتة تخرج بالٹھار (رقم : ۲۲۹۷)ء والنسائي 
والدارميی في الطلاقف: باب خروج المتوفی عنھا بالٹھار وأحمد )2 )۱١‏ في مسند جابر: 
وابن ماجە في الطلاق؛ باب ھل تخرج المرأۃ في عدتھا؟ والبیھقي في العددء باب کیفیة سکنی 
المطلقة والمتوفی عنھا ۔ 

قوله : (طلقت خالتي) لم أقف علی تسمیتھاء وقال الحافظ في التلخیص : ذکرھا أبو 
موسی في ذیل الصحابة في المبھمات: کذا فی بذل المجھود . 

قولە: (أن تجد نخلھا) جد النخل یجدھا بضم الجیم في المضارع جداً وجداداً إذا قطع 
ثمرتھاء قاله ابن الأئیر فی جامع الأصول. 

قوله: (فزجرھا رجل) لم أطلع علی تسمیته وإنما زجرھا زعماً منە أنه لا یحل لھا 
الخروج لکونھا في العدة. 

قولهە: (ہلی فجدي نخلك) مذا لفظ مسلم وابن ماجه وأحمد ولفظ أبي داود والدارمي : 
(اخرجی فجدي نخلك٢.‏ 

قولە: (فانك عسی أن تصدقي) ولفظ 7 داود والدارمي : (لعلك أُن تصدقي منہ٢.‏ 


قوله: (أو تفعلي معروفاً) ولفظ أبي داود: (أو تفعلي خیرا): ولفظ الدارمي : (أو تصنعي 
معروفاً" ولعل وجه الفرق بین الصدقة والمعروف أن یکون المراد من الصدقة الصدقة الواجبة؛ 
والمراد من المعروف أُن تتطوع؛ وسکرن اشنا أن الصدقة یجب فیھا التمليك وفعل المعروف 
یمکن بطرق أخری غیر التمليك . 

وإنما قال لھا النبي قلهُ ذلك لأنه کان یعلم أنھا صاحبة خیر یعھد منھا المعروف؛ أو 
اُجابھا بما فیە إرشاد لھا إلی الصدقة والتطوعء ولا یخفی ما فیه من لطف وحکمة. 
مسالة خروج المعتدة بالٹھار: 

اتفق أکثر العلماء علی أن المتوفی عنھا زوجھا یجوز لھا الخروج بالٹھار في عدتھاء 
واختلفوا في المعتدة المطلقةء فقال الشافعي ومالك وأحمد واللیث : یجوز لھا أیضاً أن تخرج 
بالٹھار لحاجتھاء واحتجوا بحدیث جابر في الباب؛ فإنه قلٍ أذن لخالته بالخروج لجداد نخلھاء 
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وأما أبو حنیفة کل فتمسك بعموم قوله تعالی : لا ولا یحَرَجَنَ إِ ان -٣‏ ت×٭ تيیرٌگ وھذا 


۲۲۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۸) ۔ باب: انقضاء عدۃ المتوفي عنھا 


زوجھاء وغیرهاء بوضع الحمل 
٦۔ )٤۹(‏ وحدثني أَبُو الطامِرِ وَحَرْملَة بْنْ يَحْییٰ (وَتقَارَبَا في اللَّفْ) (فَالَ 
حسلت ھڑست ٠‏ وَقَالَ أَبُو الطامِر: تی ابی وَفب) عَدَتَنْي يُونُس بْنُ يَرِيدَ عَنِ ا بن 
زہاب: عللی فد لعل الد ری غل بن کرت آن ارام نت ات 


النھي القطعي صریح في عدم جواز خروج المطلقات حتی تنقضي عدتھن: ولم یرد مثل ذلك في 
المتوفی عنھا زوجھاء والقیاس أنھا لا تستحق النفقة فی عدتھاء فیباح لھا الخروج في النھار 
لمعیشتھاء وأما المطلقة فإن النفقة دارّۃ علیھا من قبل زوجھاء فلا تحتاج إلی الخروج . وأما 
حدیث الباب فخبر واحد لا یصح بە تخصیص الکتاب أو تقیبدہ ویحتمل أن تکون خالة 
جابر ٹچ محتاجة إلی الخروج لنفقتھا بأن کانت قد اختلعت من زوجھا علی نفقة عدتھاء وفي 
أمثالھا یجوز لھا الخروج کما صرح بە في الھدایة وفتح القدیر (۳: ۲۹۷). 

ویمکن أیضاً أن یکون قُ أذن لھا بذلك حین لم تنزل أحکام العدةء فقد کان مبدأ الأمر 
زمان لم یکن الإحداد یجب في کل العدةء لما أخرج الطحاوي (۲: )٥٤‏ عن أسماء بنت عمیس 
قالت: (لما أصیب جعفر أمرني رسول اللہ قل: تسکني ثلااء ٹم اصنعي ما شئت) فظھر منە أن 
الإحداد علی موت الزوج حینئذ لم یکن إلا لثلاثة أیامء ٹم نسخه حدیث أم حبیبة: للا یحل 
لامرأةۃ تؤمن بالل والیوم الآخر تحد علی میت فوق ثلاث إلا علی زوج؛ أربعة أشھر وعشرأ) 
أآخرجهە مسلم بعد بابین . 

والدلیل علی ذلك أن جابراً لہ روی حدیث البابء ثم أآفتی بخلاف ذلك فیما أخرجه 
الطحاوي (۲: )٦٤‏ بسند فيه ابن لھیعة قال حدثنا أبو الزبیر قال (سألت جابرا: أتعتد المطلقة 
والمتوفی عنھا زوجھا أم تخرجان؟ فقال جابر: لاء فقلت أتتربصان حیث أرادتا؟ فقال جابر: 
لاہ وأآخرج أیضاً من نفس مذا الطریق عن جابر أنه قال في المطلقة: (إنھا لا تعتکف ولا 
المتوفی عنھا زوجھا ولا تخرجان من بیوتھما حتی توفیا أجلھما) قال الطحاوي : افھذا جابر بن 
عبد اللہ قد روی عن النبي گلا في إذنه لخالته في الخروج في جداد نخلھا فی عدتھاء ثم قد قال 
ھو بخلاف ذلكء فھذا دلیل علی ثبوت نسخ ذلك عندہ؛ واللہ أعلم . 


َ یاب: انقضاء عدة المتوفی عنھا زوجھاء وغیرهاء بوضع الحمل 
۔ )۱٢۸٤(‏ ۔ قولە: (وحدثني أبو الطاھر) ھذا الحدیث أُخرجه البخاري في الطلاقء 
۲ھ"( الطلاق وترجم عليه في کلیھما (باب فا َأَرَلَُ الکّمالِ لَمَلھنَ ان زَضعن یر 
[الطلاق: ٤])ء‏ وأخرجه مالك والنسائيی والترمڈذی والبيھقيی کلھم فی باب عدة الحامل وأحمد في 
مسند أم سلمة :٦(‏ ۳۲۰ ومسند سبیعة .)٦۳٤ :٦‏ 


کتاب : الطلاق ۲۲۲۳ 


إلّٰ غُمَرَ بن عَبْدٍ الله بن الأَرْقُم الژّرِیٗء یَأمْرُهْ أُنْ دحل عَلَیٰ مُبَیْعَةَ بنتِ العَارِثِ 


ایت َ>سْأَلَا عَن عَیییھَا وَعَمًا ال لَھَا رَسشُول اللہ . حیںَ اسْتَمتْنه فکعت 


مر ےط 


عُمرٌ بٔیُ عَبُدِ الله إِلَیٰ عَبْدِ الله بن ُتْبَةَ يُحْبْرُة؛ ان سُبَبْعَةَ ا اه ال کا نت 
ےہ تم فی بی اہر بن لوق کا توق ھا ذو حججة 


ى ا ےت - الله 222۰ 


قوله: (إلی عمر بن عبد اللہ بن الأرقم) هو الزھري المدني؛ مقبول من الثامنة کما فيی 
التقریب؛ ولعل عبید اللہ کتب إليه فی ھذا الأمر لأنه کان بالکوفةء وعمر بن عبد الله بالمدینة 
رات سد تشگ ً 

قولە: (سبیعة بنت الحارث) روی عنھا فقھاء أھل المدینة والکوفة من التابعین؛ وروی 
عنھا عبد اللہ بن عمر قول رسول اللہ ق: (من استطاع منکم أن یموت بالمدینة فلیمت فإنه لا 
یموت بھا أحد إلا کنت لە شفیعاً أو شھیداً یوم القیامة؛ أخرجه ابن مندة ویحبی الحماني في 
مسندہ: وزعم العقیلي أن التيی روی عنھا ابن عمر غیر من روي عنھا حدیث الباب؛ وردہ ابن 
عبد البر في الإستیعاب؛ ورکن الحافظ في الإصابة إلی قول العقیلي؛ واللہ أعلم . 

قوله: (سعد بن خولٰة) القرشي العامري وکان من السابقین إلی الإسلام ھاجر إلی الحبشة 
الھجرۃ الثانیة کما في أُسد الغابة وھو الذي قال فیه قٍِ لسعد بن أبي وقاص : الکن البائس 
سعد بن خولة) أخرجه البخاري وعقد لە باباً في الجنائز وسیأتي عند المصنف في الوصیةء وإنما 
رٹی لہ لا لکونہ مات بمکة فيی حجة الوداع؛ ولم یرجع إلی دار ھجرتە. 

قوله: (وھو في بني عامر بن لؤي) قال الحافظ في الإصابة: ‏ من بني مالك ابن حسل بن 
عامر بن لوي؛ وقیل من حلفائھم؛ وقیل من موالیھمء قال ابن هشام: هو فارسي من الیمن 
حالف بني عامر. 

قولە: (فلم تتشب) بضم التاء من باب الإفعال: أي: لم تمکث کثیراً حتی وضعت حملھا. 

قوله : (فلما تعلت من نفاسھا) یقال : تعلت المرأۃ من نفاسھا: إذا ارتفعت منہ وطھرت من 
دمھاء ویجوز أن یکون من قولھم تعلی الرجل: إذا برأ من علتہ. کذا في حاشیة الذھني. 

قولە: (أبو السنابل بن بعکك) بکافین علی وزن جعفرء اسمه حبة؛ وقیل : عمروہ وقیل: 
عامرء وقیل: اصرم کما في الإصابةء وذکر ابن الأئیر فی أسد الغابة أنه من مسلمة الفتح وکان 
شاعرأء وقیل : إنه عاش بعد النبي قِ زمناًء والل أعلم. 

قولە: (انك وال ما أنت بناکح) وقد ورد في روایة البخاري ان أُہا السنابل نفسه کان قد 


۲۲٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وج ھی 70-۔ ‏ و مہ 0 وو و ہس ہے اہ وع ا ای و آحیں ام ہف مو : 
عَلیْكٍ أَرَبَعَة اشھر وعَشر . فَالتٌ سُبَيْعَةٌ: فْلمَا فَال لی ذلِكَ: جمعغت عَلیٌ بيابی جین 
کروی و و ےم ھ 3 0 -006 0 1ے 7ے گی ےب ہےر +ۂ؛ ھ ّ ظ2 نی ور ۶ 
امسیٔت . فاتیّت رَسول اللہ پل فسالته عَنْ دلِك؟ فَافتانٰی بانی قد خللت جین وضعت 


عَملي. وَأَمَرَني بِالثزدٔج إِن بدا ي. 


2 ۶ ئ ۶ 9ب ۰ 
أبو السنابل أنھا ترکن إليەء وکان أھلھا غُيّبَاء ورجا إذا جاء أھلھا أن یؤٹروہ بھاء وکل ذلك 
مصرح في روایة مالك في موطئه. 

قولە: (حین أمسیت) فیه أن خروج المرأةۃ للحاجة یستحب أن یکون في اللیل؛ لکونە أستر 
لھاء فإن سبیعة انتظرت إلی المساء ثم خرجت للاستفتاء. 

قوله : (فأفتانی بأنی قد حللت) فيه حجة ظاھرۃ لقول جمھور الفقھاء أن المتوفی عنھا 
رجا تقو عدتھا رشع الحمل إذا کانت حاملة حین وفاۃ زوجھا. وھو مذھب الأئمة الأربعة 
وجمھور فقھاء الأمصار من السلف الخلف؛ إلا ما روي عن علي وابن عباس وسحنون من 
المالکیةء فإنھم یقولون: عدتھا خر الأجلین من وضع الحمل ومن أربعة أشھر وعشرء ومعناہ: 
تھا إنذ وضعت قبل مضي أربعة أشھر وعشر تربصت إلی انقضائھاء ولا تحل بمجرد الوضع؛ 
وإن اتقضت المدة قبل الوضع تربصت إلی الوضع؛ أخرجە سعید بن منصور وعبد بن حمید عن 
علي بسند صحیح؛ کما حکاہ الحافظ في الفتح (۹: )٦۱۸‏ والسبب الحامل لە علی ذلك 
الحرص علی العمل بالایتین اللتین تعارض عمومھماء فقوّله تعالی : ٭ِوَالِنَ یقن مِنکُمَ وَیَدَرُنَ 


کی۔ رہ م۔ح۔ہح مٌ س ےے ہے یھ رک 3 
ازوجا باریصن أشِْهِنٌ أَرهة اہی وَعَشرا 4 [البقرة: ]٤‏ یشمل الحامل وغیرھاء کما ان قوله تعالی : 


کے نے 


٭يأرَتُ اللمال الم أن یَََنَ كَلوْنٌ عام ایضاً یشمل المطلقة والمتوقی عٹھاء فجمم مولاء 
بین العمومین بقصر الثائیة علی المطلقة بقرینة ذکر عدد المطلقات کالایسة والصغیرة قبلھماء ٹم 
لم یھملوا ما تناولتہ الآیة الثانیة من العمومء لکن قصروہ علی من مضت علمیھا العدة ولم تضع: 
فکان تخصیص بعض العموم أولی وأقرب إلی العمل بمقتضی الایتین من إلغاء أحدھما في حق 
بعض من شملە العموم . 

ولکن حجة الجمھور حدیث سبیعة فإنه صریح في ذلك؛ وذکر الحافظ في الفتح عن ابن 
مسعود أن آیة الطلاق نزلت بعد آیة البقرةء یعني أنھا مخصصۃ لھا فإنھا أخرجت منھا بعض 
متناولاتھا. 

قولە: (حین وضعت حملي) دل علی أن انقضاء العدة یکون بمجرد الوضع علی أي صفة 
کان من مضغة أو علقة أو سقط سواء استبان خلق الآدمي أولاء وھو قول الجمھور؛ وقال 
الشافعي في أحد قولیە: لا تنقضي العدة بوضع قطعة لحم لیس فیھا صورة بینة ولا خفیةء ولکن 
رد عليه الحافظ في الفتح وانتصر لمذھب الجمھور. 


کتاب : الطلاق وہ 


کسے ئے۔ 


ن تَرٌوج ین وَضَعَثٌ. ٠‏ وَإِنْ گانَت فِي دَیھا۔ غَیْرَ 


7ج 
۱ 


قَالَ ابی ؿِهَاب: قَلاً أُرّیٰ بَاَساً 
لأَ یَقَرَبْهَا رَوُْجْهَا کم حتیٰ تطھر. 

۷۔ (۷) حدثنا مُحَمّدُ بْیُ الْمتتّی الْعتَرِیٌُ. خلا عَبْدُ الوْمَاب . قَال: 
یحییٰ بَِنٌ معید أَغبَبي مُلَيْمَان بر سار ا یا سَلمَة بی عَبْ الرّخَلي وَابنَ 7 


کرام سے 


ا 


بجی 


اجْتَمَمَا عِنْذ أہي مَُبْرة, وَعْمَا بَذْكرَانِ المَرأة تن تنس بَعْذ وَفَاو رَُوْچھَا بِلَيَال. کا 
کان عِدَتّھَا ا ےت من اق تن تحت َمکَله کاتغان اك قالَ: 


َقَال ابو مُرَيْرَة: نا تم اب اي یی آبا مَلمَة فعرا کیا (نزلی انن خباس) ال 
َلمةً يَسَلْهَا عَنْ ذُلِكَ؟ مَجَاءمُغ فَأَخْرمُمْ؛ ؛ أن ثَ ام سَلَمَة فَالتْ: ان سد الال 1 رن 


24 


بَد وَفَاِ زَوْجهَا بِلیالی. وَإِنھَا دَکَرّث ذلِك لِرَسُولِ اللہ ےی . مَأَمَرَمَا ان کے 


۴'۲۰۸ ۳۷(7) سنا ا تی اناگ ح وَحَدَلنَ اَبُو بَکُر بن 


ابی شَیبَة شََْةَ وَعَمْرّر النَاقِدٌ. قَال : حَدگتا بَری : بن هَارُونَ ٠‏ كِلاَهُمَا عَنُ يَحَیٰ بن سعییٍ بھٰذًا 


الاشتاو غَيْرَ ان اللَیْثَ قَال فی حَییثہ ٤َفارسلو‏ الع تلم سلمة. او ا 


قوله: (وإن کانت في دمھا) وبە قال جمھور الفقھاءء وخالفھم الشعبي والحسن وحماد بن 
سلمة وإبراھیم النخعي کما حکی عنھم النووي والحافظء فقالوا: لا یصح زواجھا حتی تطھر من 
نفاسھاء واحتجوا بأن سبیعة إنما تزوجت بعد ما تعلت من نفاسھاء وحجة الجمھور في قولھا: 
افأفتاني بأنيی قد حللت حین وضعت حملي). 

۔ (۸٢۱)۔‏ قوله: (فقال ابن عباس) إلخ قال الحافظ  :‏ ویقال: إنە رجع عنهء ویقویه 

ان المنقول عن أتباعه وفاق الجماعة في ذلك٢.‏ 

قوله: (وقال أبو سلمة) إلخ فیه أن المفضول یسع لە خلاف الأفضل في الفقھیاتء فإن أبا 
سلمة من التابعین وابن عباس من الصحابة. 

قوله: (بعد وفاةۃ زوجھا بلیال) کذا أبھم الراوي المدة في روایات مسلم وبعضھم عینوا 
المدة واختلفوا فيه اختلافاً کثیراء فروي أنھا وضعت بعد وفاۃ زوجھا بشھرین کما في روایة 
اأحمد؛ وروی البخاري بعد أربعین لیلةء وروی النسائي بعد عشرین لیلةء وروي غیرھاء قال 
الحافظ بعد ما ساق ھذہ الروایات: والجمع بین ھذہ الروایات متعذر لاتحاد القصةء ولعل ھذا 
ہو السرٴفي إبھام من أبھم المدة. 

قولە: (فأمرما أن تتزوج) فيه دلیل الحنفیة علی أن النکاح یصح بدون ولي وبعبارات 
النساءء لما تقدم من روایة مالك في موطئہ أن أھلھا کانوا غیباء فأذن لھا رسول ال قٌٍ بالتزوج 
قبل مجيء أولیاٹھاء وقد مرت المسألة بتفاصیلھا في کتاب النکاح والحمد للہ. 


۲۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۹) ۔ باب: وجوب الإحداد فی عدة الوفاۃء 
وتحریمه في غیر ذلكء إلا ثلاثة أیام 
۳۳۰۹ ورپ پوس بن يَحیَیٰ. قال: قرأتٔ عَلیٰ مَایِكبِء عَن عَبْدِ اللو بن 
بي بَکْر۔ عَن حُمَيْدِ بن نافع ٭ عَنْ زَیْتَبَ بِنّتِ أبي سَلَمَةَ؛ آتها َخْبَرَنَهُ هُذْو الأاحَادِیث 
النَلاَكَة. قَال: رت كُعَلثُ عَلیٰ أَمْ عَِبَةً زج التب پا جینَ تُوقَي أبْوهَا او 
سا0 فڈقث أُم عیب ِوطیب ید ضف کی ا فَدَهَنَثُْ مِنْهُ جَارِیَةء مَمّتُ 
بِعَارِضَیْھَا. ثُمُ فَالتْ: َاللٰهِء مَالِي پالطیّبِ مِنْ حَاجة۔ مو ای وت ول الله پل 


ام 


(۹) باب: وجوب الإحداد في عدة الوفاقء ...إلخ 
۔ )۱٢۸١(‏ ۔ قوله: (وحدثنا یحیی بن یحیی) إلخ ھذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الطلاق باب تحد المتوفی عنھا أربعة آشھر وعشرأء وباب الکحل للحادةء وباب ٭ وَالْنَ یَتوفَونَ 
منكُمٌ4 إلخء وفي الجنائز باب حد المرأۃ علی غیر زوجھاء والنسائي في الطلاقء باب ترك 
الزینة للحادۃ المسلمة دون النصرانیةء وباب الکحل للحادةء وأبو داود في الطلاق باب إحداد 
المتوفی عنھا زوجھاء والترمذي فی الطلاق؛ باب ما جاء فی عدة المتوفی عنھا زوجھاء ومالك 
لے :الطلائ بات نا جاء کی الاساہ راحس لی سف او َسھينة (7۹ )٦۷٤‏ والتازمی ئي 
الطلاق رقم: (۲۲۸۹ و۲۲۹۰) باب في إحداد المرأة علی زوجھا. 
قوله: (زینب بنت أبي سلمة) هي ربیبة رسول ال قلُ بنت أآم سلمة ٹا وقد مرت 
ترجمتھا في کتاب الرضاع. 
قولە: (بھذہ الأحادیث الثلائة) یعني : التي تأأتی واحدۃ بعد واحدۃ فالأول حدیث أم 
حبببة والثانی حدیث زینب بنت جحش؛ والثالٹ حدیث عائشة . 
قوله: (حین توفي أبوھا أبو سفیان) کذا في روایة الصحاحء ووقع عند الدارمي من طریق 
ھاشم بن القاسم عن شعبة: ٴأن أُخا لھا ماتء أو حمیماً لھا؛ وعليه فإن ھذہ القصة وقعت لأم 
حبیبة عند وفاة أُخیھا یزید بن أبي سفیانء ومال الحافظ في جنائز الفتح ۳: ۱۱۷ إلی أُن القصة 
تعددت عند وفاة أُخیھا یزید ثم عند وفاۃ اُبیھا ای سفیانء فکلتا الروایتین صحیحتانء واللہ 


أعلم . 

قولە: رل2 ا رک ا یٹ ین ار مرا قاله الزبیدي في تاج 
العروس؛ وقال الأبي : رو ال آرضا: 

قوله: (مست بعارضیھا) قال السنوسي : ھما الوجه فوق الذقن إلی ما دون الأذنء وقال 
الأن؟ العوارض الآسنان وأطلقت هنا علی الخدین مجازاء لأنھما علیھماء فھو من مجاز 
المجاورة أو من تسمیة الشيء بما کان من سببە 


کتاب : الطلاق ۲۱۷ 


اناو 


یَقُول عَلَی ابر ٢ل‏ يَجِل لا 
ا" انة اور زعذرا. 


٥ 
2 


ون بِاللَه وَالیَُم الاَخِرِ؛ وک ا کا 


تمہت تائٹ: وَاللَه ا سے خی غَر نی سَیفث رشول اللہ کل 
ک0 حر ا ٢ل‏ بل لامرأو ومن بِالله وَالَُم الاَخِرِ؛ فا وت برق ناك 


قولە: (ثم دخلت علی زینب) ظاھرہ أن ھذہ القصة الثانیة وقعت بعد قصة أم حبیبةء ولکنہ 
لا یصح ذلك؛ لأن زینب بنت جحش ماتت قبل أبي سفیان باکٹر من عشر سنین علی الصحیح 
المشھور عند أھل العلم بالأخبار فیحمل علی أنھا لم ترد بلفظ ام٥‏ ترتیب الوقائعء وإنما 
أرادت ترتیب الأخباں وقد وقع في روایة أبي داود بلفظ (ودخلت) وذلك لا یقتضي الترتیب: 
کذا في کتاب الجنائز من فتح الباري (۳: .)٦۱۱۷‏ 

قوله: (حین توفي أخوھا) ورد فيی بعض نسخ الموطاً أُن اسمه عبد اللہ بن جحش؛ وکذلك 
أخرجه الدارمي من طریق مالك فیما حکاہ الحافظ في الفتح واستشکلە بأن عبد الله ابن جحش 
قتل بأحد شھیداء وزینب بنت أبي سلمة یومٹذ طفلة ترضع؛ فیستحیل أن تکون دخلت علی زینب 
بنت جحش في ھذہ الحالةء ثم رجح أن ھذہ القصة وقعت عند وفاۃ عبید اللہ بن جحش؛ وکان 
قد توفي بالحبشة نصرانیء وکانت زینب بنت أبي سلمة حینثذ في سن من یضبطء ولا مائع أن 
یحزن المرء علی قریبه الکافر؛ ولا سیما إذا تذکر سوء مصیرہ؛ ولعل الروایة التي وردت في 
بعشن ٹسخ الموطا بلفظ ہحین توفي اخوغا عہد اللہ کانت اعبید الل٤‏ بالتضغیرہ فلم یضبطھا 
الکاتب. ھذا ملخص ما في فتح الباري (۳: ۱۱۷ و ۹: .)٦۲٤‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: وکان لزینب اخ آخر اسمە أبو أحمد بن جحش ویحتمل 
ان یکون هو المراد ھناء وقد ذکرہ الحافظ فی الکنی من الإصابة )٤ : ٤١٤‏ وقال: اقیل : إنه الذڈي 
بات قبلع اعت مر شاعت وطیب فسفہ بریتری آتالمرادھھلا اہر آعمد آاؤکلاً من 
اأُخویھا عبد الله وعبید اللہ مات في حیاۃ النبي یا . 

قوله: (لا یحل لامرأةۃ تؤمن) إلخ الإحداد للمرأۃ علی زوجھا یجب عند الحنفیة إذا کانت 
بالغة مسلمة؛ فأما الصغیرة والذمیة فلا حداد علیھاء وھو قول مالك وأبی ثورء وقال الشافعی : 
یجب علی کل زوجة صغیرة أو کبیرة مسلمة أو ذمیة وفي حدیث الباب حجة للحنفیة فإنه 
أوجب الإحداد علی المرأة دون الصغیرةۃ وعلی المؤمنة دن لاو وزعم الحافظ في الفتح 
ان استدلال الحنفیة ھذا استدلال بالمفھوم؛ ولکنە لا یصح؛ لکون المفھوم لا حجة فيه عند 
الحنفیةء وإنما حاصل دلیلنا أُن ھذا الحدیث مشتمل علی جزئین؛ الأول حرمة الإحداد علی غیر 
الزوج فوق ثلاثة أیام والثاني إیجاب الإحداد علی الزوج؛ والخطاب في کلا الأمرین من 
الحرمة والإیجاب إنما وقع للمرأة المؤمنةء فأما الصغیرۃ والذمیة فقد سکت الحدیث عن 


۲۲۸ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦ی‏ و" 
5ات قت کسيت اس اشامت کی 7غا اکر اھ نا سا 
ریسا مم امام تشول: جَاءَتِ امَرَاة إلیٰ رَسول وھ 
و ون وہ ا 7 ۳ ۶ہ و لا ون و لق می ےَ ہے مھ 2ے 
فُقَالث: یا رَسُول الو إِن ابتچي توْفيَ عَنْهَا رَوْجُھا . وَفدٍ اکٹ عَیْتھا۔ 0 سو 


خطابھماء فترجعان إلی أصلھما وھو عدم الحرمة وعدم الإیجابء فإن الأصل في الأشیاء 
الإباحةء ولا سیما لغیر المکلفین . فإنما استٹنی الحنفیة الصغیرة والذمیة من أحکام الحدادء لأنه 
لم یرد لھما حکم؛ لا لأنھم استدلوا بالمفھوم. ھذا ما ظھر لی والل سبحانە أعلم . 

قوله: (إلا علی زوج أربعة أشھر وعشراً) استدل بە بعض الفقھاء علی وجوب الإحداد ‏ 
للمرأةۃ علی زوجھاء واستشکلە العلماء بأنه استثناء من نفی الحل؛ فلا یدل إلا علی الحل 
والجواں ولا یتعدی إلی الوجوب؛ وأجابوا عنه بما لا ینشرح بە الصدر. 

والجواب الصحیح عند ھذا العبد الضعیف ۔ عفا اللہ عنه ۔ أن الاستثناء ھھنا إثبات للحل 
والحل لە معنیان: الأول عام بمعنی عدم الحرمة وھو یشمل الوجوب؛ والثاني خاص وھو عدم 
الحرمة وعدم الوجوب معأء والحدیث یحتمل کلا المعنیین ولکننا رجحنا فی الاسنثناء معناہ 
الأعم الذي یشمل الوجوب لدلائل مستقلة آتیة: 

فالأول: ما سیأتي عند المصنف في ھذا الحدیث (رقم : )۳٦٣۸‏ وفيی حدیث حفصة من 
سر ھ۔۔ سی ۳0( فانہ زاد بعد استثناء الزوج : (فإنھا تحد عليه أربعة أشھر 
وعشرا) فھذا إخبار والإاخبار یفید الوجوب؛ کما حققه ابن الھمام في فتح القدیر (۳: 7۲... 

والثانی: ما سیأتي عند المصنف في حدیث حفصة عن أم عطیة (رقم: ۹۶ء وولا 
تلبس ثوباً مصبوغاً إلا ثوب عصب ولا تکتحل ولا تمس طیباً إلا إذا طھرت إلخ) فإنه ظاھر في 
الوجوب؛ وأصرح منە ما سیأتي عنھا في آخر الباب (رقم: )۳٦٣٣‏ حیث قالت: اولا نکتحل 
رلافعطرب لا لی کریا مضیرغا رق رغض مرا ئے ط اذا امسسات مدان مز 
محیضھا في نبذة من قسط وأظفار؟ فإن الرخصۃ مقابلة للتحریم . 

والثالٹ : ما سیأتي عن أم سلمة في نفس ھذا الحدیث أن النبي قُ لم یأذن بالاکتحال 
للمعتدة فانہ صریح في وجوب الإحداد وترك الزینة . 

فبھذہ الدلائل الثلائة اأجمع نوا ری ادا واجب علی المتوفی عنھا زوجھاء إلا 
ما روي عن الحسن البصري؛ وقد ذکر ابن العربي أنە لا یصح ذلك عنهء حکاہ العیني في عمدة 
ان تکون العین هي المشتکیةء وفتحھا علی أن یکون في (اشتکت) ضمیر الفاعل وهي المرأة؛ 


کتاب : الطلاق ۲۲۱۹ 





أَنتَكُعْلْهَا؟ فَقَالَ رَسُودُ اللہ کل : دل٦؛‏ (مَرِئیْن آؤ تَا . کُل ذْلِكَ یَفُولَ: ۷ا). کَ 
(ِلَمَا هي أُبَعَةُ افیر وَعَتو وك کانت 80809048800+" زممي بِالْبَعَرَِ عَلَیٰ راس 
الْحَوْلِ٢.‏ 


.ا 


فا موہ فان رت فا ئن تال وَعَلیٰنراس اڑل ؟ ءَقالث رت غانت 


"‌")( وھو یرجح الضم وعلی الضم اقتصر النوويی؛ وھو الأرجح؛ کذا في فتح الباري (۹: 
۰ 


قولە: (أفنکحلھا؟) بہضم الحاء کذا ضبطه الحافظ . وأجاب گل عن مذا السؤال بالنھي 
ہے وو سر سی ٠‏ فتمسك بە بعض أھل الظاھر وقالوا : لا یجوز الاکتحال للمعتدة وإن 
احتاجت إليه لمرض أو نحوہ وجمھور الفقھاء علی أن الاکتحال بغیر عذر لا یجوز؛ 8027 
اضطرت إليه لرمد أو مرض فلا بس بذلك في اللیل اتفاقء واھوا تی ای فیجوز عندنا 
وعند المالکیة في أصح أقوالھم: ویروی عن الشافعيی أنه لا یجوز بالٹھار أبداء فان احتاجت إليه 
لیرش اکضلت پالائل سعت القان: 

ودلیل الجواز عند الضرورة ما أخرجه مالك بلاغاً وأسندہ أحمد وأبو داود في باب ما 
تجتنب المعتدة في عدتھا: اعن أم حکیم بنت أسید عن أمھا ان زوجھا توفي؛ وکانت تشتكکي 
عینیھا فتکتحل بالجلاء قال أحمد: الصواب بکحل الجلاء قال أحمد: فأرسلت مولاة لھا إلی 
أُم سلمة فسألتھا من کحل الجلاءء فقالت : : لا تکتحلي بە إلا من أمر لا بد منه یشتد عليك 
1 1 ۹49+989 یت 
توفي أبو سلمة؛ وقد جعلت علی عیني صبراء فقال: ما ھهذا یا أم سلمة؟ فقلت: إنما هو صبر یا 
رسول اللہ لیس فیه طیب؛ قال: إنە ئيْبٌٍ الوجە فلا تجعليه إلا باللیل؛ وتنزعيه بالٹھار؟. 


وأخرجه النسائی أیضاًء وھذا لفظ أبی داودء ووالدة أم حکیم وإن کانت مجھولةء ولکن 
ذکر مالك ھذا الحدیث في موطئه: ٹم ذکر عن سالم بن عبد اللہ وسلیمان بن یسار أنھما کانا 
یقولان في المرأۃ یتوفی عنھا زوجھا إذا خشیت علی بصرھا من رمد بھا آو شکوی أصابھا آنھا 
تکتحل؛ وتتداوی بدواء أو بکحل وإن کان فيه طیب؛ ثم قال مالك فی آخرہ: ١‏ وإذا کانت 
الضرورۃ فإن دین اللہ یسر فاستشھاد مالك بھذا الحدیث مما یدل علی قوته. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: وھو من أقوی الدلائل علی ان الحدیث الضعیف متی 
کان مؤیداً بالتعامل انجبر ضعفه وعمل بە. 


رای اف کال جی رض اان کل 5۷ کوتا اورک کر ودای 
عندہ لا إما لخفة مرضھا أو لأنه کان یحصل لھا البرء ب بغیر الکحل. 


ےو ےت 9 ا کی کت 


العی دا ُوَْيَ عَنْهَا رَرْجُھَا دخلت فا رايت شر ابا وَلمْ تمس طیبا وَلاً 
ا ےہ اہنت ۔ تم تو بتَامَء جمار از شاو از طبر فتْتفل بہ . فَقَلمَا تَمْتَضِ 


کے 


ُ إِلا مَات. تم تَحْرْجُ فَتْمْطیٰ بَعَرَةٌ فَتَرْمِي بھَا۔ . تم تُرَاجغ, بَغد مَا شائث مِن طیب از 
غَيْرِو۔ 


م‫ 


۔ 
293 
“۰ 
ہہ 


ک٭ 


٣ك‏ .0 ظا میں .2 لو .۔ عََتنَا مُحَمَد ای خی مو سو وج کا جو 
ہت مم بِيرَاعَيْھَا . وَقَالَك: ا أَسْیَعْ هٰداء ےت 7- 


و قُول: ول يَجل لامرأو : ؤمِنْ بالله وَالْیَوْم الآَخِرِ: أَنْ تَحِدٌ فَوْق ثلاث . إِلاً عَلیٰ رج 





قوله: (دخلت حفشاً) بکسر الحاء المھملة وسکون الفاءس فسّرہ ابو داود فی روایته من 
طریق مالك بالبیت الصغیں والنسائي من طریق ابن القاسم عن مالك بالخص؛ وقال الشافعي : 
الحفش البیت الذلیل الشعث البناءء وقال أبو عبید: الحفش الدرج وجمعە أحفاش؛ شبه بیت 
الحادة فی صغرہ بالدرج؛ وقال الخطابی : سمی حفشاً لضیقه وانضمامہ؛ والتحفش الانضمام 
ند کذا فی عمدۃ القاري 

قوله: (توتی ہدابة حمار) بالجر والتنوین في کلا اللفظین علی البدلیة . 

قولە: (فتفتض) قال الابي : أصل الفض الکسر والقطع: فالمعنی تکسر ما هي فیه من 
العدةء وذکر النووي عن ابن قتیبة قال: سألت الحجازیین عن معنی الافتضاض فذکروا أن 
المعتدة کانت لا تغفتسل ولا تمس ماء ولا تقلم ظفرا ٹم تخرج بعد الحول بأقبح منظر ٹم 
تفتض أي: : تکسر ما هي فیه من العدة بطائر تمسح بە قبلھا وتنبذ فلا یکاد یعیش ما تفتض بہ؛ 
وقال مالك : معناہ تمسح به جلدھا وقال ابن وھب : معناہ تمسح بیدھا عليه أو علی ظھر 
وقیل: معناہ تمسح بە ثم تفتض أي: تغتسل: والافتضاض : الاغتسال بالماء العذب للانقاء 
وإزالة الوسخ حتی تصیر بیضاء نقیة کالفضة کذا فی شرح النووي . ٗ 

و70 اق الع : ووقع في روایة للنسائی اتقبص؟ وھي روایة الشافعيی؛ والقبص 
الأخذ بأطراف الأنامل قال الأصبھاني وابن الأئیر: ھو کنایة عن الإسراع: أي: تذھب بعدو 
وسرعة إلی منزل أبویھا لکثرة حیائھا لقبح منظرھا أو لشدة شوقھا إلی التزویج لبعد عھدھا بە. 

قولە: (فتعطی بعرۃة فترمي بھا) قال الحافظ : اختلف في المراد برمي البعرۃء فقیل: : ھو 
إشارة إلی أُنھا رمت العدۃ رمي البعرة؛ وقیل : إشارۃ إلی أُن الفعل الذي فعلته من التربص 
والئصبر علی البلاء الذي کانت فيه کان عندھا بمنزلة البعرۃ التی رمتھا استحقاراً لە وتعظیماً لحیق 
زوجھاء وقیل: بل ترمیھا علی سبیل التفاؤل بعدم عودھا إلی مثل ذلك 


کتاب : الطلاق ۲۱ 





وو سویے ‏ ے۔م 


وھ نف ئن ٠‏ وَعنْ زَبْنَبَ زَرْج اللِْيْ گل ات عَنِ امْرَأَو مِنْ بَغْضِ أُزَاج 


ال کنا ۔ 
١٦۔ )٠٦١(‏ وحدَثنا مُحَمَدٌ بْنُ الْمتتٌی. - 200 جَغقر. عَدتَا ث لت 
عَنْ حُمَيْدِ بْي تافع. قَال: سَمِعْثُ رَبَْبَ بِنْكَ أَمٌ سَلَمَةَ تُعَدثُ عَن أَمّھَا؛ ان مرا توف 


رَزْكَتا) فکائرا علی کيا ٹاک الا و فَاسْتَأتتُوہ یی الْگُخل. فقَالَ 


رَسشول الله قللا: ×فٌذ انث إِخدَاكُنٌ تگُوُ فی شَر بَْيهَا فی أَخْلاَيِهَا (اوْ فی شر أَخْلاًَیِیًّا 


فی بْتِهَا) ولا . فَإذَا مَٗ کَلبٌ رَمَث بَعَرَة محَرَجث. آفلاً َربَعَةَ أشْھُر وَغَشْرا؟۱. 

نمس ۔(٠٠٠)‏ وحتثنا غبَيْدُ الله بْنْ او متا فی عَدَنَنًا شُعْبَةٌ عَنْ 
حُمَيْدِ بُي نافع او تا : عدیث أَم مَلَمة فی الکُخل. وَحَییثِ أَم مَلَمًَ شی 
مِن اُزواج ال گل انلم ھتاہ سیا تُخْوَ حَدِ حدِیب یثٍ مُحَمّد بْن جعقر 


)٦٦( ۲'۴‏ وحدٹنا ابو بَگر بن َپي شَيتة وََمرٌو النََد. قَالاً: حَدَتَنَا یزید بر 
مَارُون. ا و با نے وش رت رت 
٤‏ ۶ٰ۶ "و حبيَة. گرا أَ٥ٗ‏ امْرَأة آئٹ ول اللہ ڑچ کرت لَهُ ان بت 
لها ثُوقي عَنھا زَْجُھَاء کاشتگٹ عَبنهَا کَھي رید ان تَکُعلمَا. َال زشول اللہ پیڑ: اذ 


0ٔ 


انث إِخْدَاگُنٌ تَرمِي بِالْعَرَةِ عِنْدَ رَا سپ الْحَؤل رك , هي أَرْبَعةُ 5 وَعَشْرا. 


و کہ 


0 و _- یییی۷ك)ہ٣؟یی۹فب,11‏ -.ث ا شی س 


قوله: توس سیپ عچ صا می حدثت زینب بنت أبي سلمة حمید بن نافع ھذا 
الحدیث عن مھا أم سلمة وعن زینب بنت جحش آو عن امرأةۃ غیرھا من آزواج اللبي ا . 

قولە: (في أحلاسھا) هو جمع الحلس بکسر فسکون؛ وھو اع ا رت ات 
الرقیق یکون تحت البرذعة أو بساط یبسط في البیت٠‏ والمراد أنھا کانت تنزع ٹیابھا المعروفة 
تی الملی: 

قوله: (فإذا مر کلب رمت) ظاھرہ أُن رمیھا البعرۃ یتوقف علی مرور الکلب؛ سواء طال 
زمن انتظار مرورہ أو قصر؛ وبە جزم بعض الشراح؛ وقیل: ترمي بھا من عرض من کلب أو 
غیرہ ثرِي من حضرھا أن مقامھا حولاً أھون علیھا من بعرة ترمي بھا کلباً أو غیرہ؛ کذا في فتح 
الباري . 

قوله: (أفلا أربعة أشھر وعشراً) یعني : أفلا تمکٹ بعد الإسلام ھذہ المدة الیسیرۃ؟ 


۲۳۲ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2 





‫َ 


َال : لیا ا ثیٰ ام حَييَةً تِي أپي سُْبَانٍ دَعَت؛ فِي اليَْم القَاِث بصَفَرَ. فمسحت ه 


وَِاعَیْهَا وَعَارِضَیْھَا >وَقَالتث: کت عن مذاعتۃ سَمِعْثُ الٍْيٌ ال بَنُول: فلا یل لَامْرآء 
وی الله وَالَيوم الآَخِرِ؛ اد تی لاٹ لا عَلیٰ روج ۔ َإهھَا تد عَليهِ اَرَْعَة اشْیر 
وَعَشراً١.‏ 


وو ےہےم۔ے۔ مریے 4 مسمےے۔ 


)٦٦( - ٔ۲/۰٢‏ وحتثنا یی بْْ یح وَقتَيَيةُ وَابنُ رُنحء عِ الَیْث بْن سَعْیء عَنْ 
نائع؛ أَكّ صَفْيّةً بن ہي عُبَیْد عَدلنَةُء عَنْ عَنْصَة أَوْ عَنْ عًائ یش أز عَنْ کَلتَيْهِمَا؛ 
رُسُول الله لا قَال: َلا بل لامراؤ تو باللهِ وَالَیْرُم الآخر (از تُؤْمِنُ بالله وَرَسُوِه) 
تجد عَلیٰ میّتِ فوق ٹ یم لاغق ریا 

۳۱۱۷٦‏ ۔ )٠٠٥(‏ وحدَثناہ شَیْبَان بن فرُوخَ. عَدَتَنَا عَبْدٌ الْعَرِیزِ ز یَعْْي ابْنَ مُسلم). 
ح کیا کا عَبْدُ الله بْنُ تار 7م اسنا حدِیث اللیّث۔ مل رِوَایَته۔ 


حدثنا 
۷۔ )٦٦(‏ وحدَثناہ أَبُو مَمان اَی وَحلد بی اسئی َالت 
یت 0 ری ا سم" 


حَدِیثٛ ال وَابْن دینار . وَزاد: دقئ مڑ عَلہ اع ایر ٠‏ 


أَنَ 
ان 
أَ 


ٹاہ ة 
تلاثة 


اط 


۳۹۱۹۸ ۔ )٠٠٦(‏ وحدثنا أبُو الرٔیع. خَلکتا محَتاو عَنْ أَبُوبَ ح وَحَدَتَتا ابِن نمَیْر 
حَدَتَنَا أبي . حَدَنَنا غُبَيْدٌ الله . رحاس تو در ات ےی نو او اس اد 
الین لف عَن ال ا . ھی 
7.00007 2 تی عدگا فیا ان 
تعن اافریئ عَنْ غَرَوَقٌ عَنْ عَائٔشةف ءَ عَنِ الّْیْ گلا قَال: الاو 29ا ےن 
الله وَالیْوُم الَخِر؛ اس ات إِلاً عَلیٰ رَوْجھَا). 
۳۰ ۔ )٦٦(‏ وحدٹنا حَسَن ؛ بن الرٍیع. عَدَنُنَا ابْنْ إِذْرِيسء عَن مشام 


ص ہے ے 


عَنْصَةٌ عَنْ أَمْ عَطِيَة؛ أََّ رَسُولَ الله لئ فَال: ا سے رت ۹ 


٥س‎ 


جم 


٢۔ )۱٢۸۷(‏ ۔ قولە: (نعی أبي سفیان) ضبطہه النووي بکسر العین وتشدید الیاءء وسکون 
٦۔‏ (۹۳۸) ۔ قولە: (عن أم عطیة) هي نسیبة بنت الحارث الأنصاریة من فاشضلات 
الصحابةف کانت تمرض المرضی وتداوري الجرحی وتغسل الموتی: ومن أجل ذ ِ تلقب 


کتاب : الطلاق ۲۳۳ 





ا ےل کا 2 و کا کی و ا او رو و و و کی شر کل دی یئ ے4 
عَلیٰ رَوٌح؛ از بَعَةَ أَشْھُرِ وَعَشْرا ا ولا لی ٹوا مسبرغا إِلا ثوت غعظلب ولا تکتجل. 
اکا 7 إذَا طْھُرّت نان وط آ َظفَار. 


عہ 3 خر یڑ ٤ ٥‏ می ا ےر تل کے ہەْ 7 ٠‏ گ8 
١(١‏ ۔ )٠٠۰٠(‏ وحدَثناہ أَبُو بکر بَن أبی شیبَّة. دنا مت الله ِنْ نمَیْر. ح 


ای و کے کے ۶ھ یں کے ان ا 5 ہو۔ و ا ِ ار ا ا 
تنا وو الناقد . حَدَثنا ییڈ بْنْ هَارُون. فکِلامُمَا عَنْ مِشامء بھٰذا اللإسْناوِ. وَفَالاً: 


الغاسلةء وحدیٹھا هذا أخرجە البخاري فی الحیض؛ باب الطیب للمرأة عند غسلھا من 
المحیض؛ وفي الجنائزہ باب اتباع النساء الجنائز؛ وباب إحداد المرأۃ علی زوجھاء وفی 
الطلاق؛ باب القسط للحادة عند الطھر ؛ وہاب تلبس الحادة ثیاب العصب؛ وأخرجہ أبو داود 
في الطلاق؛ باب فیما تجتنبه المعتدةء والنسائي في الطلاق؛ باب ما تجتنب الحادة من الثیاب 
المصبغة؛ وباب الخضاب للحادةء وابن ماجه في الطلاق: باب هھل تحد المرأۃ علی غیر 
زوجھا. 

قولە: (ولا تلبس ثوباً مصبوغاً) اعلم أن الثوب إذا کان مصبوغاً ہما فیه طیب أو لبسته 
المرأة لأاجل الزینة فلا خلاف فی حرمته للمعتدة؛ إلا الٹوب الأاسود فإله یجوز عند الأئمة 
الأربعةء کما ذکرہ ابن الھمام في فتح القدیر؛ وأما إذا کان مصبوغاً ہما لیس فيه طیب ولبستہ 
البرَأۃ لا للرَيَةء مٹل آن یکوت الثوب خلقاً لا رائحة لەء فیجوز عندنا کما صرح بە في الدار 
المختار وکذلك إِذا لم یکن عندھا إلا ثوب مصبوغ فإنه لا بأس بە لضرورۃ ستر العورة ولکن لا 
تقصد الزینة کما صرح بە الحاکم في الکافي؛ وقیدہ ابن الھمام بقدر ما تستحدث ٹوبا غیرہ إما 
ببیعه والاستخلاف بثمنه أو من مالھا إِن کان لھاء وراجع فتح القدیر (۳۔ )۲۹٢‏ ورد المحتار ٢(‏ 
۔ ۹ و َ۸۵۸۰)۔ 


غزلھا ٹم تنسج؛ قال ابن دقیق العید فی إحکام الأحکام (ؤۂٗ: :)٦٦‏ العصب : ایاب من الیمن 
فیھا بیاض وسواد) ولعله استثنی من الحرمة لخشونته وسوادہ فانه لا تقصد به الزینة فأما إِن 
کان مصبوغاً بلون آخر أو قصد بە الزینة فلا یجوزء ولذلك ذکر أکثر الفٹھاء الحنفیة کراهة لبس 
العصب کما في رد المحتار ٢(‏ ۔ ۹٢۸)ء‏ وکرهە أیضاً المالکیة والشافعیة کما في شرح الأبي: 
فالظاعر أن الذي آذن بہ ل هو المصبوغ بالسوادء والذیي کرھە الفقھاء ما کان مصبوغاً بغیرہ؛ 
والل أعلم . 

قولە: (إلا إذا طھرت) یعني : من محیضھاء فیجوز لھا التطیب بالقسط وغیرہ لازالة رائحة 
دمھا . وقال ابن بطال: أبیح للحائض محدا أو غیر محد عند غسلھا من الحیض أن تدرأً رائحة 
الدم عن نفسھا بالبخور بالقسط مستقبلة للصلاةۃ ومجالسة الملائکة لئلا تؤذیھم برائحة الدمِ کذا 
فی عمدۃ القاري 


۲۳٤‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اىِنْد أَذتیٰ ھُهْرِمَا . ثُبْلَةهَ مِنْ فُسْط وَأَطفَار. 

2ؤ۷3,٣8-]ا0م")")(‏ وحدّثني أبُر الرٌٔیع الؤهْرَايْیُٔ. حَدَنَنَا حَمَاد. حَدَتَنَا أَيْوبُٔء عَنْ 
عَنْصَة عَن أَمْ عَطِيَة. قَالتُ: ا رج . إِلا عَلَیٰ روج ۔ 
او اکور . ولا نُکتجل. ولا تَطبّث. وَلا تل توب مَصْبُوغاً ٠ھ‏ و موہ 


كٌ ہے 


فی طُهُرمَا إذَا اغْتَمَلَتُْ إخْدَانا مِن مَحیضِھا ٠‏ فی تْذَوْمِن فُسْط وَأَظمَار. 





قوله: (نبدة) بفتح النون وسکون الباءء القطعة والشيء الیسیر والجمع أنباذ. 

۷۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (من قسط آأو أظفار) القسط بضم القاف والکست بالکاف المضمومة 
والتاء نوع من البخورء والأظفار شيء من العطر یشبه أظفار الأصابع یتبخر بەء وھو وإن کان 
جمع الغلفر غیر أُن مفردہ لا یستعمل: وإن أفرد فھو أظفارة ووقع في روایة البخاري في 
الحیضں (کست أاظفار) بالإاضافةء وفسرہ بعض الشراح بأن أظفار اسم موضع یصنع فيه القسط: 
وقد أطال فی شرحه العیني ورجح روایة مسلم بالعطف وأن أظفار طیب لا موضع؛ والل أعلم. 

ید بے 


کتاب : اللعان ۲۴۳۰۰ 


(۱۹) ۔- کتاب: اللعان 
٣۔ )١(‏ وحدَثنا يَحْیّیٰ بْيْ يَحْیَیٰ. قال: قَرَأَتُ عَلّیٰ مَالِكِء عَنِ ابْن شْهّاب 


کتاب اللعان 


اللعان مصدر لاعن یلاعن ملاعنة ولعاناء وھو مشتق من اللعن وھو الطرد والابعادء وإنما 
پیسی لجاتا لان تھی اترم تھی الام مات رافشاقرالالعاق قاع شی 
ویقال: تلاعنا والتعناء ولاعن الحاکم بینھماء والرجل ملاعن والمرأة ملاعنة. وإنما یشرع 
اللعان عندما یقذف الرجل زوجتە بالزنا ولا یأتي بأربعة شھود؛ فیذھب إلی القاضي؛ فیعرض 
القاضي علیھما أیماناً متکررۃء حتی إذا تمت الأیمان وقع التفریق بینھما . فتعریف اللعان عند 
الفقھاء الحنفیة : شھادات مؤکدات بالأیمان مقرونة باللعنء وقال الشافعي : هي أیمان مڑکدات 
بلفظ الشھادةء فیشترط أھلیة الیمین عندہء فیجري بین المسلم وامرأته الکافرةء وبین الکافر 
والکافرةء وبین العبد وامرأته وبە قال مالك واحمد. وعندنا یشترط أھلیة الشھادةء فلا یجري إلا 
ہین المسلمین الحرین العاقلین البالغین غیر محدودین في قذف. 

واختیر في التسمیة لفظ اللعن دون الغضب؛ وإن کانا مذکورین في آیة اللعان لتقدمه فیھماء 
ولآن جانب الرجل فيه أقوی من جانب المرأةء لأنه قادر علی الابتداء باللعان دونھاء ولأنه قد 
یتکف لعانھا ولا ینعکس؛ واختصت المرأۃ بالغضب لعظم الذنب بالنسبة إلیھاء لان الرجل ان 
کان کاذباً لم یصل ذنبە إلی آکثر من القذفء وإن کانت ھي کاذبة فذنبھا أعظم لما فیه من تلویث 
الفراش والتعریض لإلحاق من لیس من الزوج بەء کذا في عمدۃ القاري 

ثم قد جزم الطبري وابن أبي حاتم وابن ن حبان بأن اللعان شرع في شعبان سنة تسم وجزم 

بە غیر واحد من المتأخرین ووقع فيی حدیث عبد اللہ بن جعفر عند الدارقطني ان قصة النعان 
کانت بمنصرف النبي لق من تبوكء وھو قریب من قول الطبري؛ غیر أن في إسنادہ الواقديء 
وردہ الحافظ في الفتح واستظھر أن قصة اللعان کانت متأخرۃ من تبوك بکثیرہ ولعلھا کانت فی 
شعبان سنة عشر لا تسعء وراجع للتفصیل فتح الباري (۹: ۳۹۷) باب اللعان. 

١۔ )۱٢۹١(‏ ۔ قوله: (حدثنا یحیی بن یحیی) إلخ هذا الحدیث أخرجه البخاري في 
الصلاةۃء باب القضاء واللعان في المسجدہ وفي التفسیرء باب قوله تعالی ون ىك اَروَجیُمَک 


ق الجزء الڈول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


0 عو 


أَنْ سَهل بْنْ سَعْدٍ ٍ المَاعِدِیٗ أَخْبَرَهُ أَنْ غُوَیْراً الْعَجْلایِیٌ جَاء إِلَیٰ تام تی غعتتی 
الأنْصَارِيْ فَقَالَ لأ ۂ: أرَأیْكٌء يَا تَامٍغٰ! لؤ اك رَمْلاً وَجَد مَع افرأيه رَجُااٌ تا 
َتثْثْلَونَۂ؟ ام یت بَفْعَلْ؟ فَسَل لِي عَن ذْلِكَ. ا َاميِم! زسر ل الله گلا ح 


ول ئل ك2 فگرٰۃ رَسُوُ اللہ گل الْمَسَائل وَعَابَھا۔ حَتیٰ كَبْرَ عَلیٰ عاصم مَا 


‫َ 
یت‎ 
٢ 





سم ش ہج اد اب 


[الٹور: ٦]ء‏ وفي قوله تعالی والیَة أكَ لعنت ال علْه4 [الٹور: ۷]ء وفي الطلاق ما جوز 
طلاق الثلاث وباب اللعان ومن طلق بعد اللعان وفي المحاربین؛ باب من أُظھر الفاحشة وفي 
الأحکامء باب من قضی ولاعن في المسجد؛ وفي الاعتصامء باب من یکرہ من التعمق إلخ؛ 
وأخرجه أیضاً مالك والنسائي وأبو داود وابن ن ماجه والبیھقي والدارقطني کلھم في اللعان. 

قوله: (سھل بن سعد الساعدي) هو من مشاھیر الصحابة: یقال: کان اسمه حزناء فغیرہ 
النبی پل حکاہ ابن حبانء مات النبی گل وھو ابن خمس عشرۃ سنة وھو آخر من مات بہالمدینة 
رہ لاحات سای یی رتڑھ ال شی فاص عامتہ ختاق الاصان 

قولە: (أن عویمرا العجلاني) وقع اسمه في روایة عند مالك وعند أبي داود عویمر ابن 
أشقرء وسماہ ابن عبد البر فی الاستیعاب : عویمر بن أبیض؛ وذکرہ الخطیب فی المبھمات 
نتال وسر یع الجاریدء واعتمة عہ اط لی الہ کات الطہی تے لی تَثیت 
الآثار فقال: هو عویمر بن الحارث بن زید بن الجعد بن عجلانء فلعل أباہ کان یلقب أشقر أ 
أبیض . ۱ 

قوله: (إلی عاصم بن عدي) هو ابن عم والد عویمر وأخو معن بن عديٍ؛ ووالد ان 
البداح بن عاصم وسید بني عجلان؛ وقد ذکر ابن الکلبي أن امرأۃ عویمر هي بنت عاصم ون 
اسمھا خولة؛ وذکر مقاتل بن سلیمان أُنھا خولة بنت قیس وذکر ابن مردویه اُنھا بنت سی 
عاصم وعاش عاصم مائة وعشرین سنة ومات سنة خمس وأربعین: قتل بالیمامة رظن ھذا 
ملخص ما في طلاق فتح الباري وتفسیر عمدۃ القاري . 

قوله: (أرأیت یا عاصم) وإنما خص عویمر عاصماً بالسؤال لأنه کان کبیر قومہ وصھرہ 
علی ابنته أو ابنة أأخيهء ولعله کان اطلع علی مخایل ما سأل عنه لکن لم یتحققهء فلذلك لم 
یفصح بە أو اطلع علی حقیقتهء لکن خشي إذا صرح بە من عقوبة القذف؛ أشار إلی ذلك ابن 
العربي کما حکی عنہ الحافظ . 

قوله: (وجد مع امرأتہ رجلاً) کئی بە عن الزنیء وفیه استحباب الکنایة في أمثاله. 

قولە: (أیقتله فیقتلونه) یعني : قصاصاًء وقد اختلف العلماء فیمن وجد مع امرأته رجلا 
یزنی بھا فقتلەء ھل یقتل بە؟ وسیأتی ھذا المیحث فی قصة سعد بن عبادة تحت حدیث )۳٥٣٤٣(‏ 
إِنٰ شاء الله تعالی ۔ ۱ ۱ 

قولە: (فکرہ رسول ال قلهُ المسائل) قال النووي : المراد کراھة المسائل التي لا یحتاج. 


کتاب : اللعان ۲۳۷ 





رَسُولِ الله 8ل . لها رَجِع عَامِحٌ إِلیٰ امله جَاءۂ عَُيْرٌ فَقَالَ: ا عَاصِمْ مَا٥ًا‏ اك 
رَشول اللہ 8يی؟ فَالَ عَامِحٌ لِمُوَیْمرٍ: یں 0 رھت وت 
ماع وت 60اس تو اق ا نو عئڑی سا موا ائ مرست من 

ُول الله یل وَسَظ النّاي. فَقَال کو اللَّه! آ ۔جدے کت 
2 ثثل تَثثلرنۂ؟ آغ بت بَنْمَْ؟ ال رسشُول الله گلڈ: قد نَرّلَ فِك وَفی صَاحِبَيِك. 
سے 


إلیھاء لا سیما ما کان فیه ہتك ستر مسلم أو مسلمة أو إشاعة فاحشةء وإنما کان سؤال عاصم 
فی ھذا الحدیث عن قصة لم تقع بعد ولم یحتج إلیھاء وفیھا شناعة علی المسلمین والمسلمات: 
وتسلیط الیھود والمنافقین ونحوھم علی الکلام في أعراض المسلمین. 

وقال الخطابي في معالم السنن (۳: :)٦٦١‏ (قد وجدنا المسألة في کتاب اللہ عز وجل 
علی وجھین؛ أحدھما ما کان علی وج التبین والتعلم فیما یلزم الحاجة إليه من أمر الدین: 
والآخر ما کان علی طریق التکلف والتعنت؛ فأباح النوع الأول وأمر بە واجاب عنه فقال 
فسائئ : لمَتعَلیً أَمَلَ الو ا کن لا ن4 و ۳ قال تعالی ٦‏ ٭فل آلزیت تو 
ا ا ا اق فَه رت اشن فلا تنتلی عَن قَئء حَقع ایت كک 
بن وگا ہ4 (الکیف: ۷۰ وقال: تنم لللّایں ولا تق“ لال عمران: ۱۸۷] فأاوجب علی من یسأل 
رل اوس شر اد را کا مال سد ام لا گلا: (من سئل عن علم فکتمه ألجم 
بلجام من نار٤ء‏ وقال عز وجل: یك عَي 1 فُ هىَ مَوَفِيتٌ للنًایں وَأَلْعٌَ >4 [البقرة: ۱۸۹] 
پیکاولک می الس کل ہُو آئی> [البقرۃ: ]۲٢٢‏ وقال في النوع الآخر: وَیمفَلونك عَن الرُوج هُل 
روخ من ضر تی 4 (ال(سراہ: ۸٥‏ ٭ بستاويكَ عن السَاَق یا مہا4 [الأعراف: ۱۸۷] فیما أنت من ذکرھا 
وعاب مسألة بني إسرائیل في قصة البقرة لما کان علی سبیل التکلف لا حاجة بھم إليهء وقد 
کانت الغنیة وقعت بالبیان المقتدم فیھاء وکل ما کان من المسائل علی ھذا الوجه فھو مکروہ؛ 
فاذاوة قع السکوت عن جوابه فاإنما هو زجر وردع للسائل؛ ٠‏ وإذا وقع الجواب فھو عقوبة 
وتغلیظ٤‏ . 


قولە: (واش لا أنتھي) إنما عزم عویمر علی ذلك بعد ما سمع من کراھیة النبي 8 ھذا 
السؤال؛ لأنه 068 الکرامیں ودھي المسألة من غیر حاجة؛ ولما کان مستیقناً بن له 
إلیھا حاجة لم یر بالرجوع إليہ ُ بأسا . 

قوله: (قد نزل فيیك وفي صاحبتك) ظاھرہ أنه کان تقدم منەه إشارة إلی خصوص ما وقع لە 
مع امرأتەء ولکن الذي یتحصل من مجموع الروایات أن النبي گل لم یجب عویمرا في أول مرقت 
وإنما سکت عنه حتی رجع؛ ثم عاد عویمر فقال : (إن الذي سألتك عنه قد ابتلیت بە؛ کما سیأتي 


۲۳۸ الحزء الاول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ سَھُل: فَتَاَعَتًا ٠‏ وَأنَا مَ القَاي٠‏ عِندَ رَسُولٍ الله گلا َلَمَا فَرَغًا قَال عُوَیْمِرٌ: 
کَلَيثفلھاء تا سرت الله إِنْ أَمْمَکُتُھا . فَطلَقَهَا تَلَثاء قَبْل ان يَأمْره رسُول اللہ 8ل 
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قَالَ ابْنُ يِهاب: کان سُنَهَ المْنَلاَعِتیْن . 





فی حدیث ابن عمر (رقم: ٠۰‏ وقد جعل الحافظ في الفتح قصة حدیث ابن عمر عین قصة 
عویمر . 

وعلی کل فلفظ ھذا الحدیث یدل علی أن آیة اللعان نزلت في قصة عویمر العجلاني وھو 
سبب لنزول الایةء ولکن یعارضه ما سیأتي من قصة علال بن أمیةء فإنه صریح في أن الاآیات 
نزلت فيە؛ ومن ھنا اختلف أھل العلم في سبب نزولھا ولکن جمع الحافظ ابن حجر في فتح 
الباري (۹: ۳۹۷) بین هذہ الروایات جمعاً حسناء فقال: یحتمل أن یکون عاصم سال قبل 
النزولء ثم جاء ھلال بعدہ فنزلت عند سؤالهء فجاء عویمر في المرۃ الثانیة التي قال فیھا إن 
الذي سألتك عنه قد ابتلیت بەء فوجد الایة نزلت فی شأن ھلالء فأعلمہ النبی قلُ بأنھا نزلت 
نی پسی؛ آتھا ترت :نی کل من وقم ذف لان لت لا بعتس ہلان رکتاایجات علی 
سیاق حدیث ابن مسعود: یحتمل أنه لما شرع یدعو بعد توجه العجلاني جاء ھلال فذکر قصته 
فنزلتء فجاء عویمر فقال: قد نزل فيك وفيی صاحبتك. 

قوله: (فتلاعنا) ووقع ھذا اللعان یوم الجمعة بعد العصر في المسجد النبوي؛ وسیأتيی صفة 
التلاعن فی حدیث ابن عمر إن شاء الله . 

قولە: (کذبت علیھا إن امسکتھا) یعني : لئن امسکتھا بعد اللعانء فكأنيی کذبت علیھا . 

قوله: (فطلقھا ثلاثاً) استدل به الشافعي علی أن إیقاع الٹلاٹ بکلمة واحدۂ لیس حراماً. 
وقد سبق منا في باب طلاق الثلاث جوابنا عنەء وحجتنا علیھم . 

ثم قد استدل بە عثمان البتي وطائفة من أھل البصرۃ علی أُن اللعان لا تقع بە فرقة لا 
بنفس اللعان ولا بحکم الحاکمء حتی یطلق الزوج؛ قال البتي : وأحب إِلیٗ أن یطلق؛ وقال 
الإاشبیلي : ھذا قول لم یتقدمه أحد إليه ولکن ردہ العیني في عمدۃ القاري (۹: )٢٥‏ وقال: 
حکی این زیر هڈا الٹول ایشا عئ آئی القعتاء خان ہی زیة رائجبھزر غلی: ان اللعاق می 
للَْلة نا کم السائہ کنا عو متلعب الحَََة رانا بی اللات کنا ھی تتغب الشَافَة 

والجواب من قبل الجمھور أن عویمراً ظل إنما طلق امرأته زعماً منه بأن اللعان لا وجب 
الفرقة ولما لم تکن الفرقة وقعت بعد لم ینکر عليه رسول الل قلةء ولکنە ثبت في غیر حدیث 
آنه لا فرق ہین المتلاعتین کما سپائی عتد المصنف فی خدیث آبَن عمر:::وسیانی ناك إن ڈناء 
الله بیان الخلاف بین الحنفیة والشافعیة في وقوع الفرقة بنفس اللعان أو بحکم الحاکم: 

قوله: (فکانت سنة المتلاعنین) اختلفوا في معناہء فقال عثمان البتيی ومن وافقه: إِن معناہ 


کتاب: اللمان ۲۹ 





75 
1 م‫ 
بی 


ہسیم ےھمےکہ مو٤‏ ےھ 1 بو۔8ە ٤‏ گیو۔ص, ھ بڑھ َ‫ . 
غاب اعت تَي لج الا نضارئ2 ات غوبی االانضاریئ ین ےی امخلاوہ ای 
عَاصِمَ بن عَوِيٌ. وَسَاق الْحَدِیثٗ ہمئا عَییثِ مَالِكٍ. وَأَذْرَجٌ فی الَحَییثِ فَوْلَه: وَكَانَ 
یں ون ا او کر نی و و کان بر 2 کا ناسل کات ا 
ا لن ۱ ٹيی عِئین؛ وراڈذ ئیژڑ 2 
ُڈعیٰ إِلیٰ آئو. تم جَرتِ السْنَة اه یَٹھا وَترٹ مِن ما رض الله لها . 


استحباب الطلاق بعد اللعان کما سبق؛ وقال الشافعي : معناہ أُن الفرقة تقع بنفس اللعان: ولا 
تحتاج إلی حکم حاکم وقال العیني من الحنفیة : معناہ أن الملاعنة بالوجه المذکور صارت سنة 

قال العبد الضعیف عفا الل عنە : والطرق الأخری الاتیة لھذہ الروایة ترد تأویل العینی؛ 
والظاھر عندي من مرادہء والل أعلم : أن وقوع الفرقة بین المتلاعنین أُصبح سنة لمن بعدھماء 
ولا تعرض في قول ابن شھاب لمسألة وقوع الفرقة بتطلیق الزوج أو بحکم الحاکم أو بنفس 
اللعانء وإنما اقتصر مرادہ علی حصول الفرقة بینھما بأي طریق کانء ویژؤیدہ ما أخرجه أبو داود 
من طریق عیاض بن عبد اللہ الفھري؛ عن ابن شھاب عن سھل قال: (حضرت مذا عند رسول 
اللہ گل فمضت السنة بعد في المتلاعنین أن یفرق بینھما ٹم لا یجتمعان أبداً) فتبین أن مرادہ 
مطلق وقوع الفرقة من غیر نظر إلی طریق وقوعھاء فلا یصح أُن یتمسك بە البتي علی عدم وقوع 
الفرقة إلا بالطلاق ولا أن یتمسك بە الشافعیة علی وقوع الفرقة بنفس اللعانء ولا أن یستدل 
الحنفیة علی وقوعھا بحکم الحاکم؛ وإنما مفادہ کون مطلق الفرقة بعد اللعان سنة فقط؛ والل 
أعلم . 

۲۔ (٥٠٥٠)۔‏ قولە: (أنه یرٹھا وٹرٹ منه) وقد أجمع العلماء علی جریان التوارث بین 
الملاعنة وولدھاء وبینه وبین أصحاب الفروض من جھة أمه وھم إخوته وأخواته من امہ 
وجداتہ من أمهء واختلفوا فیما بقي بعد سھم ذوي الفروض؛ فقال أبو حنیفة: ما بقي بعد أھل 
السھام رد علی ورثته؛ فإذا لم ترث ولد الملاعنة إلا أمھا أخذت الجمیع؛ لکن الثلث بالفرض 
والباقيی بالرد وقال الشافعي : الباقي لموالي أمه إن کان علیھا ولاءء فإن لم یکن فلبیت المال؛ 
وبە قال مالك والزھري وأبو ٹور کما حکی عنھم النووي وعن أحمد روایتانء إحداھما: ان 
عصبتہ عصبة أمەء واختارھا الحرفي؛ والثانیة: ان أمه عصبتهء فإن لم تکن فعصبتھا عصبتہ . 

والمسألة مختلف فیھا منذ عھد الصحابة فقد أخرج الببھقي وسعید بن منصور عن الشعبي 
أن علیاً قال في ابن الملاعنة ترك أخاہ وأمە: لأمه الثلث ولأخيه السدس؛ وما بقي فھو رد 
علیھما بحساب ما ورثاء وقال عبد اللہ : للخ السدس؛ وما بقي فللام وهي اھ را نت 
لأمہ الثلث ولأخیه السدسء وما بقي ففي بیت المال؛ کذا في کنز العمال. فأخذ الحنفیة بقول 


۲٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


8 کر حم ۔ڑ ےہ 


بس - (۳) وحدّثنا مُحَمّذُ بْنُ رافع. عَدَنَنَا عَبْدُ الرزاقی. ارتا ان رنج 
اخري ین شاب عَن الْمْنَلاَعِنَيْن وَعَنِ الس فِيهمَا۔ عَنْ حَدِیبْ یثٍ مَهَّلِ بْنٍ سَمْد أٍَِي بَي 
سَاعِدۂةً؛ أَكْ رَجْلاً مِنٌ الأَنْصَارِ جَاءَ إِلَى ال الا کَقَال: یا رَسُول اللص ا اج تج کے 
مَع امْرَأََه رَجُلاً؟ وَدُگر الَحَدِيكٗ بصن . وَزَادَ فيه: ۶ص سس 8 . 
فی الْحَیِیث: فطلَقهَا لٹا قبْلَ ان يَأَمْرَه رَسُولُ الله لا فَنَارَقَمَ عِنذ النْی لا گلا . كَمَا 


اللٔیْ گٌ: ددَاكُمْ التَرِيىٔ بَْنَ گُلُ مُمَلأَعِتیْن). 


٦٠۔ )٤(‏ حتثنا مُحمّدُ بن عَبْد الله بی لُعَیْ حَدَنَنَا أبي . ح وَحَلَنَنَا أبُو 
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گر بن أبي شَیْبَةَ (وَاللَفْظٌ لَه). . عَلكَتا عَبْدُ الله بن تُعَيْرٍ اماعانفت ای 
انی َیْتَهْمَا؟ 
قَال: ُا کَریْث مَا أَقُولء فَمَضَیْت إِلیٰ مَثْرلِ اہن عُمَر بمگة. ار اِْتَازَة لن 


1 


فلیوان 2 حم سُعید بن جبیر۔ فا0“ سُْلتُ عَنِ الْمْتَلاَِيْنَ في إِمْرَة مُطْعَب. 


علي والحنابلة بقول ابن مسعود والشافعیة والمالکیة بقول زید بن ثابت ڑا نان أجمعین ۔ 

رتو ارس سد سمل سو لات ات غرات اعشی کات لاس ئا 
بخلافھا إلا بنص مثلهء والذي روي في کون الملاعنة عصبة لولدھا أو کون عصبتھا عصبة لە 
أخبار آحاد لا تخلو من مقال واحتمال: فلا یترك بھا النص ولا نص في توریث الام أکثٹر من 
الثلث ولا في توریث الخ من الام آکٹر من السدس؛ ولا فيی توریٹ أبي الام ونحوہ من عصبة 
الأمء ولأن العصوبة أقوی اُسباب الإرث:؛ والإدلاء بالأم أضعف فلا یجوز أن یستحق بە أقوی 
ریت وفیما روینا عن الشعبي اتفق علي وزید علی أُن الأم لیست بعصبة لابنھا واختلفا 

فی الرےں تر علی ڑا مل الام و لاح وجعلە زید لبیت المال ولکن قول علي شل أوفق 
بکتاب اش لآأن توریث بیت المال مع وجود ذوي الأرحام مخالف لقوله تعالی اڑا لایر 
بعصٌہَم بْسْہُم آول یں فی کپ ال4 [الأنفال : ۷۰] روا لفصیل جات میراث ابن الملاعنة من إعلاء 
وت ہیں 

۳۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (ذاکم التفریق ہین کل متلاعنین) معناہ عندنا : أُن التفریق مستحق بین 
المتلاعنین إما بتطلیق الزوج وإما بحکم الحاکمء ولما وقع التفریق بالطریق الأولء لا حاجة إلی 
الثانيء والل أعلم . 

٤‏ ۔ )۱٢٤١(‏ ۔ قوله: (في إمرة مصعب) یعني: ابن الزبیرء وقد حکی الأبي عن ابن العربي 
ان مصعب بن الزبیر لاعن في إمارته بین زوجین ولم یفرق بینھماء فسٹل ابن جبیر عن ذلكء فلم 
یعلم الجواب فوقف عما لم یعلم فرحل إلی ابن عمر۔ 

قوله: (قائل) أي: نائمء من القیلولة . 


کتاب : اللعان ۲۱ 


قال: ابی خُیْر؟ قُلّت: تَعَم. قَال: اذشُلٴ. قَوَاللوء مَا ججا هٰذْو المَاعَةًء إِلاً حَاجَۃ. 


جَاءَ بگ؛ 
فَدَعَلَتٌ. ادا هُو مُفْتَرِش بَرَدَعَة جرد ماما تا قُلْتُ: آیا 75ھ" 
الْمْنَلاَعِنَانِء أَيْقَرَقْ بَيْتَهْمَا؟ فَال: سُبْعَادَ الله! نعَم. إِنْ رتاقئ ذف ھتان 


اَنٍ. قٌال: یّا رَسُولَ اللو! أَرََيتَ ان لو وَجَدَ أَحَدُنا امرَأَنُ عَلَیٰ فَاحِمَةء گت یَضْتَم؟ إِْ 


ے‫ 


کلم تل اث عظیم. وَإِنْ سَگتَ سُگت عَلیٰ مِثل ذْلِكَ۔ قال: فُسَکَتَ البىُ لٌله فَلَمْ 
بنا فلا کا بد اك فا كا2 ا الَذِي سَأَلَنْكَ عَنۂ ئ ابْثُلِیث ہو۔ فَأَبْرَلَ اللَهُ 
عَرٌ وَجْل مُولاَءِ الاَيَاتِ فی سُورَة لور وألدنَ 2 رون أَوِجهُم 4 (الئور: کت ُتَلامْن 226 


وَوَعَطه وَدگرۃ راف ان عدات رت أَمُوَنْ ِنْ عَذّاب الآخرَة. قَال: لٌ وَالَذي بَعَنَكَ 


بِالْحَقء مَا كَلَبْتُ عَلَيْهَا تم مَقَاما فُوَعَكھَا وَذَكُرَمَا وَأَحْبَرَمَا أَنٌ عَذَابَ الذُنَیَا أُمُوَنْ مِنْ 
عَذَابِ الْآخِرَة قَالَثْ: لا . وَالَّذِي بَعَنَكَ بِالْحَیٌ! إِنَهُ لَکَاؤِبْ. مَبَنَا بِالرّجْلِ فَكْهِدً أَرْيَمَ 
7 ہٰک؟ہ“" وَالَْامِمَة ان لعَة الله عَليْه إِنْ نالعا کی 
مُتَهدث اَزیَمَ شَاَاتِ بالله إِنَه لن الْكاِیينَ. وَالْحَايِسَةً أُنْ عَضَبَ الله عَلِيْھَا إِنْ 


کاو الات کے ثم فرق بَيْنَهَمَا 


ای 


قولە: (قال ابن جبیر) یعني : قال ابن عمر: اأنت ابن جبیر؟ 

قوله: (ما جاء بك ھذہ الساعة إلا حاجة) قال الأبي : فيه أنە لا یشق علی العالم ومن 
یحتاج إليه في أوقات راحتھمء قلت: وفيه أیضاً أُن المحتاج إليه إذا علم من القرائن أن الاّتي 
إلیه في أوقات راحته إنما جاء لضرورة عرضت لەء لا ینبغي أن یضجر لە؛ بل یزورہ ببشاشة . 

قوله: (مفترش برذعة) البرذعة والبردعة: ما یفرش علی ظھر البعیرء وفيه زھادة ابن عمر 
وتواضعه وتقلله من الدنیا. 

قوله : (لیف) هو الکلا الیابس . 

قولە: (ووعظه وذکرہ) مذا الوعظ کان قبل اللعانء فینبغي أن یتخذ سنة في وعظ 
المتلاعنین قبل الشروع في اللعانء وقال الشافعي: یعظ کل منھما قبل تمام الرابعةء وقیل: 
الخامسةء تمسکاً بما في البخاري من حدیث ابن عباس في ھلال بن أمیة أنه وعظه عند 
الخامسةء کذا في شرح الأبي. 

قولە: (فبدأ بالرجل) لنە الذي بدأ اللہ سبحانہ بەء وھي سنة الحکم؛ ولأنه القاذف وقد 
لزمه الحدء فأیمانه کالشھادۃ علی دعواہ فتسقط عنه الحد۔ 


قولە: (ثم فرق بیٹھما) فیه دلیل ظاھر للحنفیة علی أُن الفرقة لا تقع بنفس اللعانء وإنما 


۲۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَحَدَنييهِ عَِيُ بْنُ حُجْر السُخْييٌ . کات و مات اف نا بی 


تقع بحکم الحاکم بعد اللعان: وھو مذھب الثوري؛ وروایة عن اأحمد؛ وقال مالك والشافعي : 
تقع الفرقة بنفس اللعان. ثم قال مالك وغالب أصحابه: تقع الفرقة بعد فراغ المرأةء وقال 
الشافعي وأتباعہ وسحنون من المالکیة : تقع بعد فراغ الزوج؛ وتظھر فائدة الخلاف في التوارث: 
لو مات أحدھما عقب فراغ الرجلء وفیما إذا علق طلاق امرأةۃ بفراق أخری ثم لاعن الأآخری؛ 
کذا في فتح الباري؛ باب اللعان ومن طلق بعد اللعان (۹: ۳۹۳). 

وأجاب الشافعیة عن حدیث الباب أن الفرقة وقعت بنفس اللعانء وإنما اأخبرھما النبي قَللُ 
بوقوع الفرقة فعبر عنە الراوي بقوله افرق بینھما) ولکن ردہ الجصاص في أحکام القرآن (۳: 
۹) بأنه صرف للکلام عن حقیقته من غیر حاجةء فإن نسبة التفریق إلی النبي قَلهُ تقتضي ان 
تقع الفرقة بفعلهء وذلك إنما یصح علی قول الحنفیة. 

والحجة الثانیة للحنفیة في ھذا الباب ما سبق في قصة عویمر العجلاني: اه قال بعد 
الفراغ من اللعان : اکذبت علیھا یا رسول الل إن اأمسکتھا) ثم طلقھا ثلاثاء فإِن فیه إخباراً منە 
بأنه ممسك لھا بعد اللعان علی ما کان عليه من النکاحء إذ لو کانت الفرقة قد وقعت قبل ذلك 
لاستحال قوله 9کذبت علیھا إن أمسکتھا) وھو غیر ممسك لھاء فلما أخبر بعد اللعان بحضرة 
النبي گلا آنە ممسك لھا ولم ینکرہ النبي قَُ دل ذلك علی أن الفرقة لم تقع بنفس اللعانء إذ غیر 
جائز أن یقر النبي گا أحداً علی الکذب ولا علی استباحة نکاح قد بطل؛ فثبت أن الفرقة لم تقع 
بنفس اللعان . 

ومما یدل علی ذلك صریحاً ما أخرجه أبو داود من طریق عیاض بن عبد اللہ الفھري وغیرہ 
عن ابن شھاب عن سھل بن سعد فی خبر عویمر وامرأتهء قال: افطلقھا ثلاث تطلیقات عند 
رسول اللہ گل فانفذہ رسول اللہ گل وکان ما صنع عند النبي ٌي سنةء قال سھل: حضرت ھذا 
عند رسول اللہ گل فمضت السنة بعد في المتلاعنین أن یفرق منھما ثم لا یجتمعان أبدا١ء‏ فإنه 
صریح في أن الفرقة لم تقع بنفس اللعانء وأن رسول ال قَيٍ أنفذ تطلیق عویمر بعد اللعان وآن 
السنة أن یفرق بینھما بعد الفراغ من الأیمان. 

وأآخرج البخاري في باب صداق الملاعنة عن ابن عمر قال: افرق النبي لا بین اأخوي بني 
العجلان وقال: اللہ یعلم إن أحدکما لکاذب؛ فھل منکما تائب؟ فأًبیا . ... ففرق بینھما) وسیأتي 
عند المصنف أیضا ۔ 

وأآخرج البخاري أیضاً في باب التفریق بین المتلاعنین عن ابن عمر قال: (لاعن النبي گا 
بین رجل وامرأة من الأنصار وفرق بینھما) وسیأتي عند المصنف روایات کثیرة في حدیث ابن 
عمر کلھا تصرح بالتفریق بعد اللعانء ولم أجد للشافعي کَلّثہ حدیثاً یدل بھذہ الصراحة علی وقوع 
الفرقة بلعان الزوج وحدہ؛ ولذلك قال الإمام أبو بکر الجصاص اقول الشافعي في إیقاعه الفرقة 


تاب : اللعان ری 


ماکان کے سَمعْتٗ سویڈ بْن خُبَيْر قَال: کرت ےت 
فُلُمْ أْر تا أَقرں: اَی عَبْد الله بي عُمَر َقَلتْ: أر کاقا ان ات 


و يك اب تر 
تر و 


72ء )٥(‏ وحڈخذا َشییٰ بی تَخبیٰ وآئو بر بن آ ابی شب وَرَعَيْر بن عَربٍ. 
رو 0000 تن ات وَفَال:الاحرَا6 حدَتتا سان بن غیيَِةًا عَنْ مرو 
عَنْ سُوبد بْنْ جْبَيْر؛ عَن ابْن غَمَر۔ قَال2 فال نون الله ولا لِلمتَلَِتْن : ٢حِسَابْکُمَا‏ عَلَی 


]020001 


الله أََدُكمَا کاذؤٹ. لً سیل تَكَ عَلَيْهَا). ا ای ا ا یا 


٤ 


بلعان الزوج خارج عن أقاویل سائر الفقھاء ولیس لە فيه سلف) وراجع لتفصیل المسألة أُحکام 
القران للجصاص (۳: ۳٦٣۷‏ إلی ۳۷۲) وإعلاء السنن (۱۱: .)۱٦١‏ 

٥‏ (٭۰۰)۔ قوله: (حسابکما علی اش) یعني : لا سبیل في الدنیا إلی معرفة الصادق 
رغالب الکاات کات صا یما کر ای الآخرہ ول ان الحھم الکانن لعاف 
واحد منھما وإن علمنا کذب أحدھما علی الاإبھامء قاله النووي؛ وفيه أن البینتین إذا تعارضتا 
تساقطتاء حکاہ الأبي عن الخطابي. 

قوله: (أحدکما کاذب) ظاھرہ أنه قال ھذا الکلام بعد فراغھما من اللعانء والمراد بیان أنە 
یلزم الکاذب التوبةء وقال الداودي: إنما قاله قبل اللعان تحذیراً لھما منهء والأول أظھر وأولی 
بسیاق الکلام حکاہ النووي عن القاضي . قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : فعلی ما رجحه 
القاضي والنووي یظھر ترجیح مذھب الحنفیة في أن الفرقة لا تقع بنفس اللعانء لأنە و دعاھما 
إلی التوبة بعد اللعانء فلما أبیا فرق بینھماء کما هو ظاھر من سیاق الحدیث؛ فلو کانت الفرقة 
تقع بنفس اللعانء لما کان لھذہ الدعوۃ بعد اللعان معنیء ولما ذکر الراوي التفریق بعد ھذہ 
الدعوۃ ۔ 

ٹم ذکر القاضي ۔ وتبعه النووي ۔ أن في قولە قٍُ (أحدکما کاذب) رداً علی من قال من 
النحاۃ أن لفظ (أحد) لا یستعمل إلا في النفي: وعلی من قال منھم: لا یستعمل الا في 
الوصف؛ وأنھا لا توضع موضع (واحد)ء وقد أجازہ المبرد وجاء في ھذا الحدیث في غیر 
وصف ولا تھي؛ وہمعنی (واحد)ء ولکن رد عليه الفاکھي فقال : هذا من أعجب ما وقع للقاضي 
مع براعته وحذقهء فإن الذي قاله النحاۃ إنما هو في (أحد) التي للعموم نحو اما في الدار من 
أحدا وأما (اأحد) بمعنی (واحد) فلا خلاف فی استعمالھا فی الاثبات؛ نحو ٭٭فل هو الله اد 
)2> [اإخلاص: ]١‏ ونحو (فشھادۃة أحدھم) تھے (أحدکما کات کذا فی فتح الباريی؛ باب 
قول الإمام للمتلاعنین إن أحدکما کاذب . 


قولە: (لا سبیل لك علیھا) یعني : لا تسلیط لك علیھاء فلا تصدق آأنت في اتھامھا من غیر 


٤٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تً ا رَسُول .. نب 0000٦‏ تَا مَتَفللت 


ےے وو صے 





ال زعَيڑ فی رِواتۃ : عَدَلَنَا سُفَِاكٌء عَنْ عَمرو سَمع سَجیڈ بْنٗ مُْبَيْر َقُول: سَیعْت 
اتی مر ولا فان رسو0ن اللہ گلا 

۸۔ )٦(‏ وحدّثنی ني أبُو الرٌبیع الرّهرَانی۔ کَرَقا اع ائر 5 سُعیدِ بْنٍ 
جُببْرء عَنِ ابْن غَمَرَ قَل: رق ول اللہ کات آخویٰ ا بَي العَجْلاَنٍ. 3 
لع اه اخَدَف گَاذِٹ. فَهَلْ مِنْکگُمَا تَاؤبٌ؟۱. 


ه‌َِ۔ 


۹۔ )٠٠٠(‏ وحدثناہ ابْنُ ابی غُمَرَ. حَدَتََا سُفِيَاكُء عَنْ ایب . سَوِعَ سَویڈ بْنٌ 
جُبَيْر َال : سَأَلّثْ ابی غُمَرَ عَنِ اللمَان؟ فَذَگَرَ ءَ عَن الب گلا بمثله۔ 


نی اص 8 ى 


٠٘۔‏ (۷) وحدَّثنا أَبُو عَسََانَ شی سا ای وَابْنْ بَکُار (وَالْمْظٌ 


بینقء ولا تحد للزنا بمجرد قولك؛ أو المراد أنە لا یبقی بینکما نکاح بعد اللعان. 

قولە: (یا رسول الل مالي)؟ یعني : أین یذھب مالي الذي أعطیتھا صداقاً؟ ھل یرد إليی؟ 

قولە: (لا مال لك) یعني : لیس لك أن تسترد منھا مھرھا الذي أعطیتھاء لانك قد استوفیتہ 
بدخولك علیھا وتمکیٹھا لك من نفسھاء ثم أوضح قٍلُ ذلك بتقسیم مستوعب؛ فقال: إِن کنت 
صادقاً فیما ادعیته علیھا فقد استوفیت حقك منھا قبل ذلك٠‏ وإن کنت کذبت علیھا فذلك أُبعد 
لك من مطالبتھاء لثلا تجمع علیھا الظلم في عرضھا ومطالبتھا بمال قبہضتہ منك قبضاً صحیحاً 
تستحف۵ھ4. 

قوله: (فھو ہما استحللت من فرجھا) یستفاد منە ان الملاعِنة لو اأکذبت نفسھا بعد اللعان 
وأقرت بالزنا وجب علیھا الحدء لکن لا یسقط مھرھاء کذا في فتح الباري 

ٹم إن الإجماع قد انعقد بحکم حدیث الباب علی أُن الملاعنة المدخول بھا تستحق جمیع 

الصداق والخلاف في غیر المدخول بھاء فالجمھور علی أُن لھا النصف کغیرھا من المطلقات 
قبل الدخول؛ وقال أبو الزناد والحکم وحماد: بل لھا جمیعهء وقال الزھري لا شيء لھا أصلاء 
وروي عن مالك نحوہء کذا في عمدۃ القاري . 

٦‏ (٭٠۰)۔‏ قولە: (ہین أخوي بنی العجلان) یعنی : بین زوجین کلاھما من بني عجلان: 
ففيه تغلیب الأخ علی الأخت؛ والأخوۃ إما عمومیة ام ان کھ مسا آناومشة 
دھني . 

قوله : (فھل منکما تائب)؟ یعنی : فھل للکاذب منکما أُن یتوب؟ وفیه استحباب عرض 
ااوتعلی الس :ری فور الہتاری اھ لا تال ذَلك قلدت رات 


کتاب : اللعان ۰ 





ِلمِسْمَعِيْ وَابْن و ٠‏ عَدََا مَُادٌ (ومُو ابنْ جقّام) قَال: عَتَليي أَبي؛ عَنْ نَا 
عَنْ عَزْرَةٌء عَنْ سَید بْن جُبَْر. قَال: لم بَقرَقي لّمُصْعَبُ بَيْنٌ الْمْعَلاَعِتیْن . َال سَویڈڈ: فَذکر 


کھھط یی 


يك لِعَبْك الله بن عُمَر: ق0 قَرّقَ لی الله گل بَْنَ أَحَوَیْ بَني الْعَجْلانِ۔ 


۱ ۔ (۸) وحدّثذا سَهید نْ مَنصُور وََتَِبة 7شت گال حا مات 


2 
وَحَدَنَنَا يَْیَیٰ بْنْ يَحْیّیٰ (وَالْتطٌ أَهُ) فَالَ: قُلتُ لِمَاكِك: حَدَنَكَ افغء عَن اب غُمَرَ؛ ؛+ أن 


ا تو ا و ال وی شر الا عو تا ےج الوند 


۸ ۔ )۱٢٤٤١(‏ ۔ قوله: (قلت لمالك) ھذا الحدیث رواہ یحبی بن یحیی بطریق العرض علی 
شیخه مالك بن نس تل8 وأخرجه أیضاً البخاري عنە في اللعان وفي الفرائض؛ وأبو داود في 
الطلاقف والترمذي في التکاح: والنسائيی وار بن ماجه في الطلاق کلھم عن مالك توف 

قولە: (وألحق الولد بأمه) هھنا مسائل : 

الأولی : ان ھذا الحدیث صریح في أن الرجل إذا نفی ولد امرأته ولاعنھا من أجل ذلك 
انتفی نسبە منە وألحق الولد بالأمء وھو مذھب جماھیر الفقھاء وخالفھم عامر الشعبي وابن أبي 
ذئب وبعض أھل المدینة فیما حکی عنھم الطحاوي والعیني؛ فقالوا: إن الرجل إذا نفی ولد 
امرأته لم ینتف بە ولم یلاعن بەء واحتجوا بقوله ق: (الولد للفراش وللعاھر الحجرا؛ قالوا: 
الفراش یوجب حق الولد في إثبات نسبه من الزوج والمرأةء فلیس لھا إخراجه منه بلعان ولا 
غیرہء وحدیث الباب حجة علیھم . 

الثانیة : قال أصحابنا : إذا کان القذق بنفي الولد بحضرۃ الولادة أو بعدھا بیوم أو یومین 
ونحو ذلك من مدة یأخذ فیھا التھنئة وتبتاع آلات الولادةۃ عادة صح ذلك؛ فإن نفاہ بعد ذلك لا 
ینتفيی؛ ولم یوقت آبو حنیفة لہ لذلك وقتاء وروي عنە أنه وقت لذلك سبعة أیام ووقته أبو 
یوسف ومحمد بأکثر النفاس؛ وھو أربعون یوماء واعتبر الشافعی تٴَِلّ الفور فقال : إن نفاہ علی 
الفور انتفیء وإلا لاء کذا في عمدۃ القاري ۱ 

الثالثة : روي عن أحمد أن الولد ینتفي بمجرد اللعان ولو لم یتعرض الرجل لذکرہ في 
اللعانء کما حکاہ الحافظ عنە في الفتح ولكنە مخالف لما عليه الجمھور من أنه لا بد للانتفاء 
من نفي الزوج لن اللعان لم یشرع لنفي الولد وإنما شرع لدفع حد القذف عن الزوج وحد الزنی 
عن المرأةء فلو کان الرجل یتھمھا بالزنی ولکن یستلحق ولدھا لحقه من غیر شك. 

الرابعة: معنی قوله (ألحق الولد بأمه) صیرہ لھا وحدھا ونفاہ عن الزوج؛ لیدعی بأمه لا 
بزوجھاء ولذلك لا یجري التوارث بینه وبین زوجھاء وإنما یجري التوارث بینە وبین مه کما 
تقدم فی حدیث سھل بن سعد (رقم: )۳٥٣٣‏ وشرحه. وقیل: معنی إلحاقه بأمه أنە صیرھا لە أبا 


ای الجزء الأول من کتاب تکملة ذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳/۲ - (۹) وحدثنا أَبُو بَکُر لان و ھا او سا6 ح وَحَدتَ ائْن تَعَيْر 
حَدَتنَا أبي. قَالاً : عَدَنَا غبَيْدُ الليء عَن تَافع؛ عَن ابنٍ غُمَرَہ قَال: لاعَنَ رَسُول اللہ ےل 


بَْنَ رَجْلٍ ِنَ الأَنْصَارِ وَامْرَأَيه وَفَرّقَ بَْتهُمَا 
۳٣۔ )٠٠۰(‏ وحدثناہ مُحَمّدُ بْیْ الْمتَنی وَعبَيْدُ الله بٔیْ سَیدِ. فَالاً: عَدَنَنَا 


سس سے 


ہو ي۶ 


یحییٰ (وَھُوٌ الْفَصَانُ) عن عغبید الله بھٰذًا الإسُتاوِ۔. 


برا 


ند ۲ 0ے حدثنا رت رات کے 


1 


بن 
إبْرَاهی ×٤‏ عَنْ عَلَْيَڈ 07 فَال: ياء لبلة الْمْثَق 007 تل 


سس از کے ہر ؟+ەؤوو ھ 


مِنَ الأَنْصَارِ فَقَالَ: لو أَنَ رَجْهً ا رَجُلاً فَتَكُلمَ جَلَئُْوہُ یت 


اذ 
راماء فرت جس ماف اق رگ :ارت وس وا او تخرد ارم ئل او سرد ورائلا 
وطائفة وروایة عن أحمدء وأما عند الحنفیة فتأخذ الجمیع في ھذہ الصورةلکن الثلث بالفرض 
والباقي بالرد کما أسلفنا فی شرح حدیث سھل بن سعد طلہ. 

الخامسة: استدل بعض الناس بحدیث الباب علی أن الولد المنفی باللعان لو کان بنتاً حل 
للملاعن نکاحھاء لأنه لا نسب بیٹھا وہین الملاعن: وھو وجه لاو لعف القاشےت والأصح 
قول َ2 تھا تحرم لأنھا ربیبته في الجملةء کذا في فتح الباري 

۔ )۱٢۹(‏ ۔ قوله: (حدثنا زھیر بن حرب.. .. عن عبد الہ) یعني : ابن مسعود وھذا 

ہی البخاري: وأآخرجه ابو داود من طریق عثمان بن أبي شیبة وابن ل ماجه من 
طریق عبدة بن سلیمان کلھما في اللعان وأحمد في مسند ابن مسعود من طریق أبي عوانة عن 
الأعمش )٦٢٤ :١(‏ ومن طریق عبد الرحمن بن محمد المحاربي عنه (۱: .)٦٦۸‏ 

قوله: (إنا لیلة الجمعة) کذا في نسخ صحیح مسلم ووقع عند أَبي داود (إنا للیلة جمعة) 
بزیادة لام التأکید علی اللیلة وحذف لام التعریف من الجمعةء وفي روایة المحاربي عند أحمد: 
اہینا نحن في المسجد لیلة جمعةا وفي روایة 75 عوانة عندہ: اکنا جلوسا عشیة الجمعة في 
المسجد). 

قولە: (رجل من الأنصار) کذا وقع مبھما في سائر الروایات واستظھر شیخنا السھارنفوری 
في البذل أنە عویمر العجلاني والأظھر عندي أنە ھلال بن أمیة لأن سیاق ھذا الحدیث یناسب 
سیاق قصة ھلالء فإن قولہ قل: (اللھم افتح) إنما روي في قصة ھلال ولم یرو فيی قصة عویمر 
مثل ذلكء وإنما قال لہ يا: ٦قد‏ نزل فيك وفي صاحبتك إلخ) کما سبق في حدیث سھل بن 
سعدہ ثم قد زاد أحمد من طریق أبي عوانة في آخر الحدیث: ٢قال:‏ فکان الرجل أول من ابتلي 
بەا وھذا عین ما ذکروہ في قصة ھلالء کما سیأتي فيی حدیث ابن عباس؛ والل أعلم. 


کتاب : اللعان ۲۷ 





75246 و وَالله! اع ول اللہ کلف لااو ا ئن 

ول اللہ گل فَسَأَله. کَقَال: اه رَُلا ود مَم امْرازہ رَجُلاً کلم جَلَْکوہ از قتَل 
وھ جو فَقَالَ: دللَهُم! افْتَخ٢‏ وَجِعَل يَدْعُو۔ فَتَرَلَت اَبَةُ 
انز ال وٹ روَاُهُمْ وَلَمْ يَکُنْ لَهُمْ شُهَنَاۂ لا امم ۹ء هٰذِو الایّاث . فَابْتلِي 
به ذُلِكَ الرَّجُل مِنْ بَيْنْ الا . فُجَاءَ هُوَ وَامْرَآنه إِلَیٰ رَسُولِ اللہ لا فََلاَمَنًا . فَُشَهد الرَجْل 
أَرَْمَ شَهَادَاتٍ بِالله إِنهُ لَمِنَ الصَاوِقِينَ. ُم لمَي الْحايَة أَن لعْتة الله عَليه إنْ کان من 
الْكاؤِِينَ. ُذْعَبَْ لِتَلَْنَ. َال لها رَسُولِ اللہ لا : هَهًا فَأتْ ث فَلَعَنثٌ. فُلمَا أذِيْرَا قَال: 
لْعَي أُنْ توب لوہ سس فَجَاءث بو أَسُوَدَ جُٰداہ 

۳۸٢‏ ۔(۰٠٠)‏ وحدثناہ إِسْحَاقٔ : لق رات اف نشی مر کرت 
َحَلَكا ابو بگر بْْ أبي شَييَة. حَدَننا موی نت ھا او نا الإسْناو۔ 


‫َ 
2۶۔ہ٤ہ‎ 


ہے ید 
0 ۔ )١١(‏ وحدڈٹتا مُحَمّدٌ بْْ الم . حَدَلنًا عَبْدُ الأَعُلیٰ. عَدَننَا مِدَامُ: عَنْ 
نت ...تس تس ٹئاس ات 


قوله: (اللھم افتح) قال الخطابي في معالم السنن : معناہ: اللەم احکم؛ أُو ہین الحکم 
فیەء والفتاح : الحاکم؛ ومنە قوله تعالی: ٭ثر یقتم بینتا بالحقَ وو لنَاعُ العلِمُ 4 (سبا: ]٢٢‏ 
قلت : وقد وقع ھکذا مفسراً فی روایة أبی عوانة عند اأحمد :١(‏ ۲) مبلفظ : (اللھم احکم). 

قولە: (مه) هي کلمة کف وزجر؛ یعني : انتھي عما تریدینە من اللعان واعترفی بالحق: فان 
عذاب الدنیا اأھون من عذاب الآخرۃ وکأن النبیٗ گل غلب علی ظنه کذبھاء ولذلك قال للا نی 
بە کما وصف گل وقد ورد في قصة ھلال في حدیث ابن عباس عند البخاري وأبي داود وغیرہ 
أُن المرأۃ تلکأت بعد ذلك ونکصت؛ حتی ظن الصحابة أنھا سترجع؛ ولکٹھا قالت : لا أفضح 
قوميی سائر الیوم؛ فمضت٠‏ وقال رسول اللہ گلا نی آخرہ: قلولا ما مضی من کتاب اللہ لکان لي 
ولھا شأن٢.‏ 

١١۔ )۱٢١۹١(‏ و 7ا ا ین و دنت ولم 
رھ سرت ات وت رات انتا ا غخت (۳: و سواہ اس 


قولە: (ھلال بن أمیة) هو الأنصاري الواقفي من بني واقف؛ شھد بدراً وھو أحد الثلائة 
الذین تخلفوا عن غزوۃ تبوك فتیب علیھم . 


۲۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قوله: (قذف امرأتہ) وتمام ھذہ موا مرج احمد في.مسندہ (۱: ۲۳۸) عن ابن 
عباس قال: الما نزلت فا والین رن التتَصتت 2 2 وا هو کت فاجلدوھر کمندین جلدۃ ولا تقبلواً کم 
شہَلدَة 40 [الٹور: ٤]ء‏ قال سعد بن عبادۃ وھو سید الأنصار: أُھکذا نزلت یا رسول الل؟ فقال 
رسول الل گلا : : یا معشر الأنصار ألا تسمعون إلی ما یقول سیدکم؟ قالوا: یا رسول اللہ! لا تلمه 
فا رجل غیورہ والل ما تزوج امرأۃ قط إلا بکراء وما طلق امرأة لە قط فاجترأً رجل منا علی أن 
یتزوجھا من شدة غیرتهء فقال سعد: واش یا رسول اللہ إني لأعلم أنھا حق؛ وأنھا من اللہ تعالی 
ولکكتي قد تعجبت أني لو وجدت لکاعاً تفخذھا رجل لم یکن لي أن أھیجه ولا أحرکه حتی آتی 
باربعة شھداء؟ فواللہ لا آتي بھم حتی یقضي حاجته قالوا: فما لبٹوا یسیراً حتی جاء ھلال بن 
أمیة وھو أحد الثلائة الذین تیب علیھم؛ فجاء من أرضه عشاء فوجد عند أھله رجلاً فرأی بعینيہ 
وسمع بأذنيه فلم یھجە حتی آصبح؛ فغدا علی رسول ا قُ نقال: یا رسول الله إنيی جئثت 
أُملي عشاء فوجدت عندھا رجلاً فرأیت بعیني وسمعت بأذني؛ فکرہ رسول اللہ پل ما جاء بہ 
واشتد عليه واجتمعت الأنصارء فقالوا: قد ابتلینا ہما قال سعد بن عبادةء الآن یضرب رسول 
الله گل ھلال بن أمیة ویبطل شھادته في المسلمینء فقال ھلال : والل إنيی لأرجو أن یجعل اللہ 
لي منھا مخرجاء فقال ھلال : یا رسول اللہ إني قد أری ما اشتد عليك مما جئت بە؛ والل یعلم 
آني لصادق؛ ووالل إن رسول الل لق یرید أن یأمر بضربه؛ إذ أنزل اللہ علی رسول اللہ پل 
ری ہد وہ بب ور ور جس و وہہ 
الوحي فنزلت: ٭اواین ر ۶)1 ول یکن کم شہنا لہ سم 2 نْہدۂ أمرم کہ ارتا الات ری 
عن رسول ال گل فقال: أبشر یا ھلال! فقد جعل الل لك فرجاً ومخرجأء فقال ھلال: قد کنت 
أُرجو ذاك من ربي عز وجل؛ فقال رسول ال قي: آرسلوا إلیھاء فجاءت؛ فقرأھا رسول اللہ گل 
علیھما وذکرھما وأخبرھما ان عذاب الآخرۃ أشد من عذاب الدنیاء فقال ھلال: والل یا رسول 
ال لقد صدقت علیھاء فقالت: کذب؛ فقال رسول اللہ اَل : لاعنوا بینھماء فقیل لھلال: اشھد 
فشھد أربع شھادات بالل إِنه لمن الصادقین؛ فلما کان في الخامسة قیل: یا ھلال اتق اللہ فإن 
عذاب الدنیا أھون من عذاب الآخرة وإن عذہ الموجبة التی توجب عليك العذاب؛ فقال: والل 
لا تی 4 علیہ گنا تم وجلسی ملھا تید ئٔی الداسة آ3 لعل ا علیہ إن قان بن 
الکاذبین ثم قیل لھا : اشھدي اأُربع شھادات با إِنه لمن الکاذبینء فلما کانت في الخامسة قیل 
لھا: اتقي اللہ فإن عذاب الدنیا أھون من عذاب الآخرةۃء وإن هذہ الموجبة التی توجب عليك 
الثثاتتعغات ساعة ثم قالت: واش لا أفضح قومي؛ فشھدت في انا ان غضب الله 
علیھا إن کان من الصادقینء ففرق رسول ال للا بینھماء وقضی أنە لا یدعی ولدھا لأب ولا 
ثترمی هي بەء ولا یرمی ولدھاء ومن رماھا أو رمی ولدھا فعليه الحد وقضی أن لا بیت لھا 


کتاب : اللعان ۲۹ 





ِشَرِیكِ بْن سَحْمَاء. وَكَانَ أحًا لبرَاءِ بن مَالِكٍ لأمُو. وَگا كَانَ ول رَجُلٍ لأَعَنَ في الإِسلام. 


قَال: فَلاَعَنهَا . قَقَالَ رَسُولْ الله گل : ۷ َبْصِرُومَا . قإنْ ججاءث بو أَبيْضَ سٌطاً 0900ە+) 


عليه ولا قوت من أجل أنھما یتفرقان من غیر طلاق ولا متوفی عنھاء وقال: إن جاءت بە 
اُصیھب ُریسح حمش الساقین فھو لھلال وإن جاءت بە أورق ععتا الات خدلج الساقین 
سابغ الإلیتین فھو للذي رمیت بەء فجاءت بە جعداً جمالیاً دلج الساقین سابغ الاإلیتینء فقال 
رسول ال گل : لولا الأیمان لکان لي ولھا شأنء قال عکرمة: فکان بعد ذلك أمیراً علی مصر 
نخان یىی لأیا اتی چا 


قولە: (بشريك بن سحماء) بفتح السین وسکون الحاء المھملتینء وھي أمه: واسم أبیە 
عبدة بن مغیث؛ وذکر مقاتل فی تفسیرہ أن والدة شریك التی یقال لھا سحماء؛ کانت حبشیة 
تل( کات تنایف رک ابس تی السسعات اط فرك ضھالہ ای رآ0 9ا3 د رکا 
لرجل یھودي یقال لە ابن سحماءء فعلی ھذا یتعین کتابة ألف بین شريك وابن سحماء ولکنہ قول 
شاذ ویقال: إن شریيك بن شحماء بعثہ أبو بکر الصدیق رسولاً إلی خالد ؛ بن الولید بالیمامفق 
ویقال : إن شھد مع أبيە أحداء روی ذلك ابن سعد عن الواقدي؛ کذا فی الإصابة. 

قولە: (کان أخا البراء بن مالك لأمه) ھذا بظاھرہ مشکل؛ لأن البراء بن مالك شقیق 
آنس بن مالك؛ فعلی ھذا ینبغي أن یکون أخاً لأنس أیضاً من مه وام آنس هي أم سلیم؛ ولم 
تکن سحماء؛ ولا تسمی سحماء وذکر الحافظ في باب یبدا ت من الفتح ھذا 
الإاشکال ثم رفعه بقوله: افلعل شریکا کان أخاہ من الرضاعة) ویقویه أنه لو کان أخاہ من أمە لما 
کان سی تھا ھن رت می تہ 
نفسه ونسبە إلی أخیه البراء فقطء تبین أن الأخوۃ ما کانت بینە وبین أنس؛ وإنما کانت بینە وہین 
البراء فقطء وھذا إنما یمکن في أخوۃ الرضاعء والل سبحانه أعلم . 

قوله: (وکان ول رجل لاعن في الإسلام) ھذا هو المحقق + وقد تقدم فی شرح حدیث 
سھل بن سعد أُن آیة اللعان إنما نزلت في ھلال بن أمیق ولما کانت قصة عویمر العجلاني قریبة 
منهء رہما ذکروھا في سبب النزول؛ وقد تقدم وجه الجمع بین الروایات ناك . 

قولە: (أبصروھا) قد تقدم أن امرأۃ هلال قد ظھر کذبھا بالأمارات والقرائن؛ وغلب علی 
ظن رسول الل پل أُنھا کاذبة فلعلہ لٍ راد تبرئة علال بن أمیة ظللہ في اأنظار العامةء لأنه من 
الصحابة البدریین الأجلاء ولذلك أمرھم بالنظر في شبه الولد لثلا یبقی في صدور الناس ما 
یتھم ھلالاً بالکذب؛ وتظھر براءته بالإمارات الظاھرۃ إن لم تظھر بالبینة والقضاءء والل أعلم. 


قوله: (سبطاً) بفتح السین وسکون البای وقیل : بکسرھا فسرہ النوويی والأبي بالمسترسل 
الشعں ولکن فسرہ ابن الأئیر فی جامع الاصول والفتنيی فيی مجمع البحار بممتد الأعضاء تام 


۲٢٣‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2 
ع۶ 


فَضِیءَ الْعَيْتَيْيْ فَهُوَ لهلال بی أََيْف وَإن جاءث یو کل جَعدا عَمین السَافَیْن دز 
ئن 


ِفَريكِ بن سن ' قَال: تافاتہ کس خشاسر آھائی: 


1ل ٗ "اھ" اوحدَثنا محمد رت . بن 20 سی 5 حَمًادِ ضرا 


سرے ےمے۔ 





و ے 
: ٴ 1 


_ الام : بن مُحَمَي. کے ای3 008 
سُولِ اللہ 8ل . َقَالَ عَاصِمُ بْنُ عَدِيٌٗ فِي ذْلِكَ قَولاً ط02 وا ا ا ا ہہ 


الخلق؛ والأصل أن السبط إٰذ وصف بە الشعر أرید بە المسترسل منەء وإذا وصف بە الرجل 
رید بە تام الخلق؛ وکلا المعنیین ھھنا سائغ . 

قولە: (قضيء ویر اایسی> اتی کرس آر شر ركضۃ التب تنَا 
گت شر اڈ رر سَ۱ گیا في مجمع البحار: وقضثت القربة : عفنت وتھافتت وطال 
مکٹھا فيی مکان ففسدتء وقہ قضيء الرجل قضاً وقضوء: : دخله عیبء کما في شرح الأَبي. 

قوله: (وإن جاءت بە أاکحل) یعني : أسود کالکحل جعداً بفتح الجیم وسکون العینء إذا 
وصف بە الشعر فھو ضد السبطہ یعنی : ما کان فیھا التواء وإذا وصف بە الرجل فھو معصوب 
اتعقق قتید اکے او الھم امس مت ار افقاعت تا ارتا والسسطن النٹرڈللارای: 
سمل اتنام ادھھتا شف راف ارت اقم شاقتام الخلق ند الاعفھ ڈافراہ 
هنا القصیر المترددء واللہ أعلم . 

قولە: (حمش الساقین) بفتح الحاء وسکون المیم یعني : رقیقیھماء والحموشة الدقة. 

قوله : (جاءت بە أکحل) یعنی : علی خلاف شبه لال بن أمیةء وقد اُسلفنا عن عکرمة 
فیما أخرجه أحمد عن ابن عباس أن ولدھا صار بعد ذلك أمیراً علی مصرہ وکان یدعی لأمه وقد 
حقق الحافظ في الفتح (۹: ٦٥٤‏ باب قول النبي گل : لو کنت راجماً امرأة إلخ) أن المراد مصر 
من الأمصار لا البلد المشھور. 

٢‏ ۔ (۷٢۱)۔‏ قولە: (عن ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الطلاق: 
بات قول:النی 5ة لر کلک راجضا سا بخیر بی لمت ہاب قرل الإمام اللھم کنا ول 
المحاربین: باب من أُظھر الفاحشة والتلح رام خر 6 لی في التمنيء باب ما یجوز من 
الله قوله تعالی: ار لی یکم فود ٤‏ وأخرجه النسائي في الطلاق۔ باب قول الإمام اللھم بین 
وابن ماجه في الحدودء باب من أظھر الفاحشة وأحمد في مسند ابن عباس .)۳۳٣ :١(‏ 

قوله: (فقال عاصم بن عدي في ذلك قولاً) المراد بە ما تقدم في حدیث سھل بن سعد أن 
سأل رسول ال گلا ما أمرہ بە عویمر العجلاني من قوله ای فا اہ وجد مع امرأته رجلا 
أیقتله فتقتلونه ام کیف یفعل؟٤‏ واعلم ان حدیث سھل بن سعد؛ حدیث ابن عباس هذا من طریق 


کتاب : اللعان ۲٥۱‏ 





گے و ۔ و 


فا رَجْلَ مِنْ فَزہہ و یکو إِلَیيه ان وَجَدَ مَع الہ رَجُلاً كَقَالَ عَاسِمٌ: ۳ ئئ) 
کے نَعَبَ یه إِلَیٰ رَسُولِ الله و گلا فََّخْبَرَہ بِالَذِي رَجَد عَلَیْه امْرَآنہ . وَكَانَ ذْلكَ الرَّجْلْ 
مُضْفَرًاء قَلِیلَ بل اللّحُمء سَظ القَعَر۔ وَگَانٌ الّذِي امٌَی عَلَبه ان وَجَدٌ عِند أَمْلِوء عَذلاً 
دم گی اللّم ۷ء.تئ0 الہ ولا : دالنهَْ سیر وَضْعَث شبیھاً بالرّجُلِ الذِي ذکر 





القاسم کلاھما في قصة واحدة وھي قصة عویمر العجلاني: بخلاف حدیث ابن عباس من 
طریق عکرمة الذي أخرجه البخاری مختصراء وأبو داود وأحمد مفصلاً فإنه فی قصة أخری 
وھي قصة ملال: وقد نقلناہ بتمامه فی شرح الحدیث السابق: ولا مائع من ان یروي ابن عباس 
القصتین مع ویژید التعدد اختلاف السیاقین وخلو أحدھما عما وقع في الآخر وما وقع بین 
القصتین من المغایرة کما حققه الحافظ في فتح الباري. 

قولە: 9 ڈڈ۷ییٰیٔیُٔ٘۰) ولا یمکن تفسیرہ بھلال بن أمیةء فإنه 
لا قرابة بینە وبین عاصم. 

قوله: (فقال عاصم ما ابتلیت بھذا إلا بقولي) تقدم في شرح حدیث سھل أن عویمر بن 
عمرو کانت تحته بنت عاصم أُو بنت أخیيه فلذلك أضاف الاہتلاء إلٰی نفسەء وقوله (إلا بقولٰيی٢‏ 
یعني بسؤالي عما لم یقع: کأنە قال: : فعوقبت بوقوع ذلك في أھل بیتي: فقد وقع فيی مرسل 
مقاتل بن حیان عند ابن أبي حاتم : افقال عاصم : إنا لل واإنا إلیه راجعون هذا واللہ بسؤالي عن 
ھذا الأمر ب بین الناس؛ فابتلیت بہ٤‏ حکاہ الحافظ في الفتح . 

قولە: (وکان ذلك الرجل) یعني : الذي رمی امرأتہ وھو عویمر۔ 

قولە: : (مصفرا) وقد ورد في حدیث سھل عند البخاري في باب التلاعن في المسجد ما 
وی اقصر غاہ این ویمکن و 0 ود ا اٹ عارضة. 
وتشدید ا وقیل : إنه بکسر الدالء والکل سائغ في اللغة 7ءء الات وقال 
ابن فارس : ممتلیء الاعضاءی وقال الطبري : لا یکون إلا مع غلظ العظم مع اللحم . 

قولە: (آدم) یعني : لونه قریب من السواد. 

قوله: و و و و ون ا الدعاء طلب ثبوت صدق اأحدھما 
فقط بل معناہ أن تلد لیظھر الشب ولا ی یمتنع دلالتھا بموت الولد مثلاً فلا یظھر البیان 
رافک مو سو ےد ہیی امم رھ 
الحد کذا في فتح الباري . 

قولهە: (فوضعت شبیھاً بالرجل) ظاھر ھذا السیاق ان اللعان وقع بعد وضع الولد ولکن 
قدمنا أن روایة ابن عباس ھذہ متعلقة بقصة عویمر وقد مَرٌّ في قصته من حدیث سھل أن اللعان 


۲٢۲۲۳۲‏ الحزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َوْجُھَا أَنَه وَجِنَهُ عِتْنَمَا . فَلاََیَ رَسُولَ الله لا بَیْنَهْمَاء فَقَالَ رَجْلٌ لابْن عَبَاسء فِي 
الْمَجْلِس : اي البِي َال رَسُولَ ال پل : ال رمث أَحَداً بِعیْر بن رَجَمْتُ هٰذہ؟) فَقَال 
ابن غَبّاس : ِ تِلّك اما کائث تُطُهِرْ فِي الإسْلام السُوء. 


شظقەقمھ 


۳۲۰۳۸ 6 َحَدَتَذِیهِ رت الازوی کت مال ای 





"ھ0 بل قزله ڈیر الخ 3" دا تُطلطاً. 





وقع بینھما قبل ان تضع؛ فعلی ھذا تکون الفاء فی قوله (فلاعن) معقبة بقوله (فأخبرہ بالذي وجد 
عليه امرأتها وأما قوله: (وکان ذلك الرجل مصفراً) إلی آخرہ فھو کلام معترض بین الجملتین : 
کذا حققه الحافظ في الفتح . 

قولە: (فقال رجل لابن عباس) ھذا الرجل هو عبد اللہ بن شداد بن الھادء کما سیأتي من 
طریق أبي الزناد عند المصنف . 

قوله: (تلك امرأۃ کانت تظھر في الإسلام السوء) یعني : تظھر علیھا قرائن تدل علی أنھا 
بغي تتعاطی الفاحشةء فقد وقع في طریق عروۃ عن ابن عباس عند ابن ماجە: ار گت اکا 
أحداً لغیر بینة لرجمت فلانةء فقد ظھر فیھا الریبة في منطقھا وھیئتھا ومن یدخل علیھا؛ ولکن لم 
یثبت علیھا الزنی بطریق شرعي من الإقرار أو البینة مما یوجب علیھا الحدء وفيه أنە لا یقام 
الحد بمجرد الشیاع والقرائن؛ بل لا بد من بینة أو اعتراف. 

7 0 و ا ھا یت 
لم یسمھاء فلا ی یثبت بە جواز عیب رجل مسمی بعینهء فإن راد إظھار العیب الابھام فمحتمل ؛ 
ریو فا ات اظام لآن الداودي لا یستدل بقول ابن عباس؛ وإنما یستدل 
بقولہ پا : الو رجمت أحداً بغیر بینة لرجمت ھلہ؛ ولا یخفی أن إشارتہ قل کانٹ إلی امرأة 
معینة یعرفھا الجمیع؛ فتبین أنْ من سلك مسالك السوء ء جاز عیبه لیکون الناس منە علی حذر: 
والل أعلم . 

)٠٠(‏ ۔ قوله: (قططا) بفتح الطاءینء وقیل : بکسر الأولیء صفة مبالغة للجعد: یعني 
شدید الجعودة والتقبض کشعر السودان: کذا فی مجمع البحار. 

ٹم قد یستدل بھذہ الأحادیث من یعتبر القیافة في ثبوت الأنساب؛ والحق أن ھذہ 
الأحادیث حجة لمخالفیھمء لن القیافة لو کانت معتبرة في الشرع والقضاء لما شرع اللعان 
ولما ترك رسول الل قُ امرأة عویمر وھلال من غیر حد بعد ما تبین بالشبه کذبھماء ومذا البحث 
قد مر ہجمیع أطرافه في باب العمل بإلحاق القائف الولد فراجعە. 


کتاب : اللعان ۲۰۲۱۳ 





)۱١( - ۲۷/۹‏ وحدَثنا عَمْرُو النَاقِدُ وَابُْ اي غُمَرَ (وَاللْفْظٌ لِعَمْرو) قَالاً اتا 
سُفِيَان بْنْ غَیَبَةَء عَنْ أبي ي الزناوِء عَنِ القایسم بْنِ مُحَمَّ۔ 07 00 12ا0 اش ان 


ار 


وَذُکِرَ المْتَلاعِتَانِ عِنْدٌ ابْن غَبَا٘س . 9 ال انی گل : 5 نت 
ا ادا 7 0 قَال ال اك 7 ھا فان کل ان ا مت 


ےھچ“ 


٠۔ )۱١(‏ حدَثنا تَُبَْهُ قَيِبّةَ بن موی سد کنا عید الْعَزِیزٍ (يَعْنٍي الَرَاوَرْدِیٌ) عَنْ 
سُهَبْلٍ ء عَنْ بیو عَنْ أَبي هَرَیْرَةَ؛ اس عُبَامَة الأَنْصَار ری فا 01ت کرات 


را اگ 1 ۰ چ5 


أرَأَيْتَ الوّجْل يَجِدُ مَعَ امْرأبہ رُجُلا ایمتله؟ تال مرن الله با : (رح) قَال سَعْذٌ: کا 
وَالژی اَكَرَىَكَ بالْكَرا فا ون الله الا : (اسْمَمُوا إِلَیٰ مَا يَقُول سَیّدكُم٢.‏ 


٤۔ )۱٢۹۸(‏ ۔ قوله: (عن أبي هریرة) مذا الحدیث لم یخرجه البخاريء وأخرجه أبو 
داود فيی کتاب الدیات: باب من وجد رجلاّ مع أھله فقتلهء وأخرجہ ابن ماجه في الحدود باب 
الرجل یجد مع امرأتہ رجلاًء وأخرجہ النسائي أیضاً. 

قوله: (عن سھیل؛ عن آبیه) هو سھیل بن أبي صالح یروي عن أبيە أبيی صالح ذکوان 
السمان المدنی ۔ 

قولە: (سعد بن عبادة) هو الصحابي المشھور سید بني خزرج؛ وقد ذکر ابن عباس أن 
رسول ال لا کانت لە في المواطن کلھا رایتانء رایة المھاجرین مع علي؛ ورایة الأنصار مع 
سعد بن عبادةء وکان من الأسخیاء المعروفین بسخائھم؛ وعن محمد بن سیرین : کان سعد بن 
عبادة یعشي کل لیلة ثمانین من أھل الصفةء وروی الدارقطني في کتاب الأسخیاء عن هشام بن 
عروة من آئیة قال2 كا۵ سادی بعد ینادی علق اط٥‏ ئن کان رید شماً الما غخلیات سنگ 
وقصته في تخلفه عن بیعة أبي بکر مشھورۃ؛ وخرج إلی الشام: فمات بحوران سنة خمس عشرةۃ 
کذا في الإصابة. 

قولە: : (بلی والذي أکرمك بالحق) قال الخطابي في معالم السنن ٦(‏ : ۳۳۲): (یشبه أن 
تکون مراجعة سعد للنبي گل طمعاً في الرخصة؛ لا رداً لقوله گل فلما أبی ذلك رسول اللہ ڈ لا 
وأنکر عليه قولەء سکت سعد وانقاد) ومما یدل علی ذلك ما أسلفنا من روایة ابن عباس عند 
احمد وفیھا: افقال سعد: والل یا رسول ال إني لأعلم أنھا حق وأنھا من اللہ تعالی؛ ولکنی 
تعجبت إلخ٤.‏ 

قوله: (اسمعوا إلی ما یقول سیدکم) فیه إشارۃة إلی ان سعد بن عبادة إنما یقول ھذا من 
غیرته المحمودة التيی جبل علیھا ولا یقصد بذلك مخالفة النبی هك وتمام هذہه القصة ما 


۲٥٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٢٦١‏ ۔ )۱١(‏ وحدّثني زخَیْرْ بْنْ حرب . ٠‏ عَدَلّيي إِسْحَاق بْنُ عیسیٰ. حعَدَتَنَا مَالِكَ: 


عَنْ سُهَيْل او 6تت فَالَ: يّا رَسُول اللو! إِنْ وَجَدْتُ 
کر ائرآی تک الا 2 حَتّیٰ آتی بِأَربَعَةِ شُهَدَاء؟ فَال: اَم 

٢۔ )۱١(‏ حقثنا أبُو بر بْنُ أَبي شَّْة. حَدَتََا خَالدُ بن مَحْلَي عَن سُليْمَانَ بن 
بلاّلٍ ۔ حَدثني سُهَيْل ٤‏ عَن أبیوء عَن أبي مُرَیْرَة. فال: َال سَغْذ بْنْ غبَامَةً: يّا رَسُولَ 
َو وَجَذْت مَم أمْلي رَجُلاً لم أَمَمَهُ عَتىْ بی بأَزبَكَة شهَنَاء؟ قال رشول اللہ ہی: ََمْ 
قَالَ: کلت وَالَذِي بَعَنَكَ بالْحَيٌ! نٹ لأامَاجله سیف قب يك . ۵ت0 ک 
9 7" إِنهُ ر انام نے ٠‏ وَاللَه أَغيْرْ مئی٤.‏ 


۰ 


٦ ٣/٢‏ 8 فی غي لزغ غتز الَاریء َو گال فُضَيْلَبْْ حُسَیَ 
کی رت ع ‏ نک ٍ بن شُغَبَةَ +0" ال ند بن غباا: ز راث رجا 
کھ ی کھت مدقم کل ےت اللہ پل کَقَال: ہبوممممینیہ 


أخرجه ابن ماجە عن سلمة ؛ بن المحبق؛ قال: اقیل لأبي ثابت سعد بن عبادة حین نزلت آیة 
التدَرقھ کان رجات غرا أرأیت لو أنك وجدت مع امرأتك رجلا أي شيء کنت تصنع؟ 
قال: کنت ضاربھما بالسیف؛: أنتظر حتی أجیء بأربعة؟ إلی ما ذاك قد قضی حاجتهہ وذھب؟ أو 
اقلت رایت کت1 کتا تق ترنی اعد زلا کایترا لی کان ابَدا؟قال: نکر ذلك للتی گلا 
فقال: کفی بالسیف شاھداء ثم قال: لا! إني أخاف أن یتتابع في ذلك السکران والغیران) ویظھر 
منه أن رسول الل أَلٍ أید سعداً في مبدء الأمر؛ ثم قال: لا أفتي بذلك؛ لأني لو أفتیت بذلك 
تتابع الناس في القتل واعتذروا بأنھم رأوا المقتول علی فاحشة . 

٦۔‏ (۸٥٥٥)۔‏ قوله: (إنه لغیور) بضم الیاء وتخفیفھاء وقد مر ما یدل علی شدة غیرته فيی 
روایة ابن عباس الطویلة عند أحمدء وفیھا : اقالوا یا رسول اللہ لا تلمه فإنه رجل غیور وا ما 
تزوج امرأة قط إلا بکرأء وما طلق امرأةۃ لە قط فاجترأً رجل منا علی أن یتزوجھا من شدة 
غیرته۲. 

۷۔ )۱٢۹۹(‏ ۔ قوله: (عن المغیرة بن شعبة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في النکاح: 
نان ری وفي الحدود باب من رأی مع امرأتە رجا فقتلهء وفي الرد علی الجھمیة والتوحید 
باب قول النبی قُ لا شخص آغیر من اللہ تعالیء والدارمي في النکاحء باب الغیرةء وأحمد في 
مسند المغیرة .)۲٢۸ : ١(‏ 


کتاب : اللعان ٥٥‏ 





افعر ‏ وسر الات لگن 


والمراد أني لا أضربه بعرض السیف کما یضرب للتادیب وإنما أضربه بحدہء کما یضرب للقتل . 
ٹم ضبطہ الأکٹرون بکسر الفاء: علی أنه صفة للضارب حال منهء وقیل: إنە ہفتح الفاء علی نہ 
صفة للسیف حال منەهء وأما قوله : (عنها فلم یۂ یثبت في روایة البخاري وأحمد والدارمي: وقد لبه 
مسلم أیضاً في الروایة الاَتیة علی کونە ساقطاً وادعی ابن الجوزي أنه وهم من أحد الرواة؛ 
رَكَاْرسنا من الرواۃ ظن أنە من الصفح بمعنی العفوء فأتی لە بصلة (عن٢ء‏ والأمر لیس کما 
ظنء فإنما هو من صفح السیف؛ء حکاہ الحافظ عن ابن الجوزي في الفتح کتاب النکاحء باب 
الغیرۃ. 
حکم من قتل رجلاً وجدہ مع امرأتہ: 

قولەه: (أاتعجبون من غیرة سعد؟) تمسك بھذا التقریر من قال: إنذ من وجد رجلاً یزني 
بامرأته فقتله فلا شيء عليه وتفصیل المسألة أنه إن أثبت ذلك بأربعة شھود فالجمھور علی أُنە لا 
یقتص منەه؛ وھو قول أبی حنیفة ڈگ وأما إن جاء بشاھدین علی أنه قتله بھذا السہب فقال 
ارت مت کم رنال اعسد و امشاق: : لا قصاص عليه؛ کما حکاہ الحافظ في شرح 


ض کی ا ای وھذا حکم القضاء: وأما فیما بینە وہین اش فیسع لە قتل الرجل 
إِن کان ئیہا وعلم نہ نال منھا ما ی وجب الغسل؛ ٠‏ صرح بە الحافظ والنوويی والشامي . 


حجة الجمھور ما أُخرجه مالك في الأقضیة من الموطاأً عن علي أنه قال في مثله: ن لإن لم 
یأت بأربعة شھداء فلیعط برمتہ) یعنيی : یقاد منهە. 


وأما حدیث الباب فقد وقع هھنا مختصرا وقد ورد فی حدیث سلمة بن المحبق عند ابن 
ماجه ما یوضحه ویدل علی قول الجمھوں: وھو ما رویناہ تحت قولە: ( اسمعوا إلی ما یقول 
سیدکم)ء وفيه أُن النبي قل قال في مبدأ الأمر: ١‏ کفی بالسیف شامدا؛ م أتبعه بقوله: الاء إني 
اأخاف أن یتتابع في ذلك السکران والغیران) فقوله الاآول حکم الدیانةء وقوله الثاني حکم 
القضاء . 

وقد أطال الشامي في ھذا المبحث في باب التعزیزء وقال: وحاصلە أنه یحل دیائة لا 
فضاء؛ فلا یصدقه و" : ببینة) والظاھر أن المراد بینة الزنی: وميی أُربعة شھودں وھي 
المصرح بھا في قول علي نل ظللہ. ٹم قد ذکر الشامي في آخرہ: (والظاھر أنه یأتي هنا التفصیل 
مرو ق ار 00 0 یکن اسب ا الدار بینف بات سپ یخن 
المقتول معروفاً بالشر والسرقة قتل صاحب الدار قصاصاء وإن کان متھماً به 'فکذلك قیاساء ك 
الاستحسان: تجب الدیة في ماله لورئثة ثة المقتولء لآأن دلالة الحال اُورثت شبھة فی القصاص: لا 
في المال؛ والل سبحانه أعلم. ۱ 


۲٥۰‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھ٤‎ 


اه عْيْرُ نی ِنْ ال عَیْرَ الله عرّم واج 7757ھ٭0"000"ھ0ٴ0+*"0" یح 
بَشرین دَتتليِی: ول شَحَصَ اَم إِليه الْمذْعَة من الله اید خر تھحتات 
الْجِنَةًا. 





‫َ 


۲۷٤‏ ۔ )٠٠٠(‏ وحدثناہ أبُو بَکُرِ 0 عَدَثْنَا حَسَیْن بِنَْعَلِیٰ؛ عَنْ 
زَائِدَةَ عَنْ عَبْدٍ الْمَلكٍ بُن غُمیْر بهٰدا الاسْتَادِ مِنْلهُ. وَقَالَ : غَيْر مُطفح وَلمْ يَقُل عَنْه. 
٣۷/٢‏ ۔ (۱۸) وحدشناہ ثَُيْبةبيْ سَمید وآئو گر بی أہي شَيبَة وَعَنْرو النَاقَدً 
وف ْنُ عَرْب (زاللفكظ لَة) فَالرا: عَدَتَنا سَفَْان بی غَیْلْنََء عُن الژهْریٌءَ عَن سید لن 
الفَسَت و ایم قَال: :9727268 ہہ 





قوله: (والل أغیر مني) قال عیاض وغیرہ في تفسیر الغیرۃ: هي مشتقة من تغیر القلب 
وھیجان الغضب بسبب المشارکة فیما بە الا ختصاص٠‏ وأشد ما یکون ذلك بین الزوجین: 
ویحتمل أن تکون الغیرۃ فی حق اللہ الإشارة إلی تغییر حال فاعل ذلك؛ وقال ابن العربي : التغیر 
محال علی الل بالدلالة القطعیةء فیجب تأویله بلازمه کالوعید أو إیقاع العقوبة بالفاعلء ومن 
شرف وجوہ غیرتہ تعالی اخنصاصه قوماً بعصمته یعني فمن ادعی شیٹاً من ذلك لنفسه عاقبه. 
وأشد الآدمیین غیرۃ رسول الل گل لأنه کان یغار لل ولدینه: ولھذا کان لا ینتقم لنفسه. ھذا 
ملخص ما في فتح الباري:؛ کتاب النکاح: باب الغیرة. 

قولە: (لا شخص أاغیر من ال۵) الشخص في الحقیقة جرم الإنسانء والشخص بھذا التفسیر 
محال علی اللہ سبحانهء فالمراد: لا أحدء کذا حققه الأبی. 

قوله: (احب إليه العذر) هو برفع (أحب) خبر مقدم لقوله (العذر؛ وخبر )) محذوف: 
والتقدیر: لا اأحد موجود؛ وبہفتح (أحب؟ صفة لقوله (شخص) و (العذر؛ فاعلهء وخبر ١لا)‏ 
محذوف. 

والمراد من العذر هھنا الإعذارء یعني أنه تعالی مع شدۃ غیرته یحب أن لا یعذب أحداً 
حتی یعذرہ؛ ولذلك بعث الأنبیاء والمرسلین ۔ 

قولە: (المدحة) بکسر المیم؛ بمعنی المدح؛ یعني أنە تعالی وعد الجنة ورغب فیھاء لیکثٹر 
الناس مدحهہ ویسألوہ إیاھا . 

۸۔ (١٥٥٥)۔‏ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الطلاق؛ باب إذا 


عرض بنفي الولد: وفي المحاربین: باب ما جاء فی التعریض؛ وأبو داود في الطلاق: باب إِذا 
شك في الولد والنسائی في الطلاق باب إذا عرض بامرأتہ وسکت في ولدہ؛ وابن ماجه فی 


کتاب : اللعان ۱ ۲۷ 





جاء رَِل مِْ بَي قَرَارة لی التِيْ گلا فَکال: إٌ ائرَأتي وَلَدَثْ غُلاَماً أَسُوَة. فَقََك 
ال پا : هَ لَكَ مِنْ إِیل؟٢‏ قَالَ : . 7 ما أَلْوَانّهھَا؟؛ فَال: خر قَال: اَل فِيهَا 


را ازنی کفلقال: اھ ال : (فَأئیٰ هَا ذٰلِكَ؟) فَال: نطو اکر ایق 
اما ا کر تر 





النکاحء باب الرجل یشك في ولدہ وأحمد فی مسند أبی ھریرۃ (۲: ۲۳۳ و٣۳٢‏ و۲۳۹ و۲۷۹ 
و٤٥٦).‏ 


قوله: (رجل من بني فزارة) وسیأتي في روایة أبي سلمة أنە کان أعرابیاًء وقد ذکر الحافظ 

في الفتح أن اسمه ضمضم بن قتادة أآخرج حدیثه عبد الغني بن سعید في المبھمات من طریق 
قطبة بنت عمرو بن ھرم أن مدلوكاً حدٹھا أن ضمضم بن قتادة ولد لە مولود أسود من امرأة من 
بنيی عجل فشکی إلی النبيی ہل . 

قوله: (ولدت غلاماً أسود) وزاد فی حدیث ابن عمر عند ابن ماجە: زَإنا أمُل بیتٹ:لم 
یکن فینا أسود قط١‏ والمراد إظھار الشك في کون الولد منەهء واستدل به الجمھور مات از 
التعریفض بالقذف لیس قذفاء ولا یجب بە الحدء حتی یصرح بالنفي لأن النبي قَُ لم بعدہ 
قاذفاء وروي عن المالکیة أنه یجب بە الحد إذا کان یفھم منە القذف وأجابوا عن حدیث الباب 
بأنه لم یکن قذفاً ولا تعریضاً بہ وإنما کان سؤالاً والتعریض إنما یجب بە الحد إذا کان علی 
سبیل المواجھة والمشاتمق والصحیح أنە لا یتم بە استدلال الجمھوں نعم یدل علی مذھبھم ان 
الشریعة فرقت بین التعریض والتصریح في أمر الخطبةء ٭٠‏ فیجوز التعریض بھا في العدة ولا یجورز 
التصریح فلیکن أمر القذف کكکذك بل أولی لآن الحدود تتدریء بالشبھات: واللہ اأُعلم . 
قوله: (حمر) وھو جمع آرمك بمعنی الأبیض المائل إلی الحمرة. 

قولە: (أورق) هو الذي فیه سواد لیس بصاف: ومنە قیل :للرماد أُورق وللحمامة ورقاء. 

سی ا و ا ا ا ال وا کک ا ا 
تزعه اکا رت یقال : رق الارن اک وہر مر اس سے وضو ان نکردانی 
أُصولھا من هو باللون المذکور فاجتذیه إليه فجاء علی لونە. 


ٹم قد أُرشد الحدیث إلی عدة مسائل : 


١۔‏ إن الزوج لا یجوز لە الانتفاء من ولدہ بمجرد الظن وأن الولد یلحق بە ولو خالف 
لونه ۔ ۱ 


۲۰۱۸ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





0 29 0" اق ب كًِ ارام ےت بن تا وَعَبْد ا تب 2 


ا ای ا تا این اہی ف۔ س۳ ٤“‏ ی2۰۰۶ 


ےہ6 


بْن غُینةَء غَيْرَأَن فی حَییثِ مَعْمَر: کا 2تت للّهِ! وَلَنَتِ امْرأَتي اما 


ض تی 


سود. وھو 


ا 


جینژل يُعَرْض بِأنَ يَلْفيهُ وَرَادَ فی آخر الْحَدِیث: وَلَمْبْرَحُص ا فی الائغاءِ یڈ 
و 


۷ ۔ )۲٢(‏ وحدڈثنی أَبُو الا وَحَرمَلَة بی يَحییٰ الف لِعَرمَكَة.. قَالاً: 
بر ا وق آغرتی رو 2 عَنْ ابْن يِهًاب ءَ عَنْ أَبي سَلَمَةً بْن عَبِْ الرَحْمَنْء صن 
ا 


ے٤‎ 6 اروتے 5ھ‎ ٤ 

ابی هَرَیْرَةَ؛ أَنْ أَعْرَابیا ٌ الله گا کَفَالَ: ا إِنْ امْرَأَني وَلَنّثْ غُلاماً 
ات ای ا تا التب ا : مَنَ لَكَ من یل؟ قَال: ا نْعُم 0 

ً 1 


لوَاتُھا؟) فا قَال: حَمَر . قَال: دول فا ون از ف۵: اعم ۔ قَالَ رَسُولٌ الله پل : کی 
هُوَ؟ٴ فَال: لعَلهُ وت الله! يَکونُ نَزّعَهُ عِزقٌ لَهُ. فَقَال أ التب ق: ×وَھٰذا لَعَلَهُ 


رت حدثني مُحَمَذُ بی راع . عَدَنََا حُجَیْنٌ. عَدَنتا اللَیْثٌء مَنْ غُقَیْلِء 


جات ا اج فان کے کا و مل ال لا بنحُو 





۔ إن الشبه لیس حجة شرعیة؛ فلا تعتبر القیافة في الأنسابء وقد مر الکلام في باب 
إلحاق القائف الولد من کتاب الرضاع . 

۴۳ یو عل مل صحة القیاس وَالاأعتَار یالنظیر لاٹ النبي پا قاس اختلاف الالوان في 
الآدمیین بالاختلاف في ألوان الإبل. 

٤‏ ۔ ویؤخذ منە أیضاً أن الرجل ینبغي لە أن یشاور شیخە أو استاذہ في مور أسرته وأھله. 

٠۔‏ (٢٥٠٠)۔‏ قوله: (وإنی أنكرته) یعنی : کرھتەء ولیس ھو من الاإنکار بمعنی النفي؛ 
وإلا صار قوله قذفاً. ۱ 

(٭٠٠)۔‏ قوله: (بلغنا أن أبا ھریرة) قال الحافظ : إن ذلك یشعر بأن هذا الحدیث کان عند 
الزھري عن غیر واحدہ وإلا لو کان عن واحد فقط کسعید مثلاً لاقتصر عليه ومما یدل عليه 
أن الزھري رواہ عن سعید بن المسیب وعن أبي سلمة کلیھماء والل سبحانه أعلم . قد تم بحول 
الل سبحانه شرح کتاب اللعانء ووقع الفراغ منە لیوم الاإٹنین التاسع عشر من شهھر جمادی الثائیة 
سنة ألف وأربعمائة من الھجرۃ النبویة علی صاحبھا السلامء وفقنا الله تعالی لإکمال بافي 
الأبوابء وھو المستعان وعليه التکلان . 


کتاب : العتق ا 





0 اھر 0 ک0 کو 4ا و وو مو و وم 90و وو وع وو واج وروار وئاج وو وو ور کوایوكیے وو او جاور ود ابا رای ایاج 


کتاب العتق 

العتق مصدر من عتق العبد یعتق؛ کضرب یضرب؛ عتقاً وعتاقاً وعتاقة وعتوقاء إذا صار 
خرأء وقال اہن فارس: : العین والتاء والقاف أصل صحیح یجمع معنی الکرم - خلقة وخلقاً ومعنی 
القدِ ٹم نقل عن ابن الأعرابي قوله : کل شيء بلغ إناہ فقد عتق ء وسمي العبد عتیقاً لأنه بلغ 
غایتەء راجع معجم مقاییس اللغة لابن فارس ٤٤‏ : ۲۱۹ و٢٢۲)۔.‏ 

والعتق والعتاق لغة عبارتان عن القوةء ومنە عتاق الطیرء یقال لجوارحھاء وعتق تق الفرخ إذا 
قوي علی الطیران وفرس عتیق إذا کان سابقاًء وذلك عن قوته وقیل للقدیم عتیق لقوۃ سبق 
وللخمر إذا تقادمت لقوۃ تأثیرھا. والعتق أیضاً یقال للجمال؛ ومنە سمي سیدنا أبو بکر الصدیق 
عتیقاً لجمالە وقیل : لقدمه في الخیرء وقیل غیر ذلك . 

وأما شرعاً فقد فسرہ ذ في المغرب بالخروج عن المملوکیة ووجه مناسبته بمعناہ اللغوي أنە 
نا کل ور اف ا اڈ لکیا نر ال نتر َء _ 

ومن عادة الفقھاء والمحدثین ن أنھم یذکرون کتاب العتاق بعد کتاب الطلاق متصلاًء وذلك 
لما بینھما من مناسبات کثیرۃء منھا أن کلاّ منھما رفع قید وإسقاط ملك؛ إلا أن العتق إسقاط 
لملك الرقبةء والطلاق إسقاط لملك البضع . ومنھا أن کلاّ منھما یسري من البعض إلی الکل؛ 
فلو طلق الرجل جزءاً شائعاً من المرأۃ طلقت المرأۃ باجمعھاء وکذلك العبد إذا أعتق بعضه عتق 
کلە حالاً أو مالاًء ومٹھا أن کلاًّ منھما لا یقبل الفسخ بعد الثبوت . 

قال ابن الھمام في فتح القدیر (۳: :)۳٥۷‏ (ولا یخفی ما في العتاق من المحاسنء فإن 
الرق أثر الکفرء فالعتق إزالة أثر الکفر ٠‏ وھو إحیاء حکمي لأثر حکمي لموت حکمي؛ فإن 
الکافر میت معنی؛ فإنه لم ینتفع بحیاته ولم یذق حلاوتھا العلیاء ار ھا کر مر 
قال تعالی : !ا من کان می کا فََحيیْتَ کہ [الأئعام: ]٢١‏ أي: کافر فھدیناہ. ثم أثر ذلك الکفر الرق 
الذي هو سلب أعلیته لما تأھل لە العقلاء من ثبوت آ[(ھ"ھ البنات 
والتصرف في المال؛ والشھادات وعلی نفسهء حتی لا یصح نکاحہ ولا بیعه ولا شراؤ 


کہ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مم امم مدرم درم مومع ےمد مدع مہم ہم موہفم دع موا ٤٥واع‏ ےمم امرف اما دا اما 


با أ٘بضاً ےت اجہ َََ 0 وصلاة 0 


(ولذا ۔ والل أعلم ۔ کان جزاؤہ عند اللہ تعالی؛ إذا کان العتق خالصاً لوجھه الکریم؛ 
الإعتاق من نار الجحیمء التي هي الھلاك الأکبر؛ قوبل إحیاؤہ معنی باحیائہ معنی أعظم إحیاء؛ 
واج می ھی ای ا و ہی ا وا ہک سے 
الھدایة) رواہ الستة في کتبھم عن أبي ھریرة ظلللہ عن النبي ق قال: : ا أیما امریء مسلم أعتق 
الما اکھد اف بکل غضی نہ مفرا من النار) وفي لفظ: (من أعتق رقبة مؤمنة اأعتق اللہ 
بکل عضو متھا عضواً من أعضائه من النارء حتی الفرج بالفرج٢.‏ أخرجه الترمذي في الأیمان 
والنذڈور ورواہ ابن ماجه فی الأحکام؛ والباقون في العتق. وأخرج أبو داود وابن ماج عن 
حا عن النبي قلُ: (أیما رجل مسلم أعتق رجلاً مسلماً کان فکاکە من النار .َ‫ 
مرأة مسلمة اأعتقت امرأۃ مسلمة کانت فکاکھا من النار) . وزاد أبو داود: اوأیما رجل أعتق 

تین مسلمتین إلا کانتا فکاکە من النارء یجزیء مکان عظمین منھما عظماً من نم عظامه٥.‏ 
وأما سبب العتق المثبت لە فقد یکون دعوی النسب؛ وقد یکون نفس الملك في القریب؛ 
وقد یکون الإقرار بحریة عبد إنسانء حتی لو ملکه عتق؛ وقد یکون بالدخول في دار الحرب:؛ 
بن العری لو اقوری لا یئاسن ب رن کال الحرت ول سردم مد اہ تھا 
وکذا زوال یدہ عنهء بأن هرب من مولاہ الحربي إلی دار الإسلام وقد یکون باللفظ المخصوص 
للإعتاق وھو نفسه رکن الاعتاق اللفظي الإنشائي. 

وأما شرطه فأن یکون المعتق حراً بالغاً عاقلاًء وحکمہ زوال الرق عنەء وصفته في الإعتاق 
الاختیاري أنە مندوب إليه غالباً. 


ا 
مرأت 


الرق في الإسلام 

ویحسن بنا قبل الشروع في شرح أحادیث العتق ان نورد هھنا مقالة وجیزۃ نبحث فیھا عن 
حقیقة الرف ومکانته في الإسلام: فإنہ قد کثر الشغب علی المسلمین من قبل اأُصحاب الغرب 
ومقلدیھم في إباحة الرق وقد زعمه الناس في ھذا الزمان وصمة علی جبین الدین؛ ومثاراً للشِه 
ضد الإسلامِ ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العظیم . 

ومنشؤ الخطأً فی ھذا الصدد أن أھل الغرب وأتباعھم یقیسون أرقاء الإسلام علی أرقاء 
الیونانیین والرومیین والأوروبیینء الذین کانوا یعیشون في نھایة من البؤس والتعاسة والشقاء: لا 
یعترف لھم بإنسانیةء ولا یعرف لھم حقء ولیس لھم في المدنیة أدنی نصیب . 





رم ام ۸مم مم ددم ردام رام ماما دم مر مہرم دارم ماما مور رارما یراو د۸ی 


والحق أن الرقیق في الإسلام یخالف ھؤلاء الأرقاء کل المخالفة ولنبدأ فيی ھذا الہحث 
بشھادة مستشرق أوروبي معروف: وھو الأستاذ غوستاف لي بون؛ فإله یکتب في کتابه الشھیر 
المعروف (تمدن العرب): 

(إن لفظة الرق إذا ذکرت أمام الأوروبي الذي اعتاد تلاوۃ الروایات الأمریکیة المؤلفة منذ 
نحو ثلاثین سنة من الزمانء ورد علی خاطرہ استعمال أولئك المساکین المثقلین بالسلاسل 
المکبلین بالاغلالء المسوقین بضرب السیاطء الذین لا یکاد یکون غذاؤھم کافیاً لسد رمقھم 
لیس لھم من المساکن إلا حبس مظلم. وإني لا أقصد أن أتعرض هنا للبحث عن صحة ھذا 
الوصف وانطباقه خقیقة علی ما کان واقعاً من الإنجلیز فی أمریکا منذ سئین قلیلةء وعما إذا کان 
من الأمور'المحتملة أن مالك الأرقاء قد قام بفکرہ أن یسيء معاملتھم ویذیقھم العذاب والھوان 
بما یکون فيه تلف لبضاعة غالیة مثل ما کان الزنجی فی ذاك الزمان. أما الحق الیقین فھو أن 
الرق عند الإسلامیین یخالف ما کان عليه عند النصاری تمام المخالفةہ”'. 

إذا تمھد ھذا فاعلم أن الإسلام قد جاءء والاسترقاق شائع في مشارق الأرض ومغاربھاء 
والأرقاء یعاملون بقسوة تومامویعدی ترما ین اضاف فکان من حکمة الإسلام أنه لم یحرم 
الاسترفاق:راسآ لا الام اہٹگ رقیا شرع لە أحکاماً وحد لە حدوداً بما یجعله مساھماً في 
صلاح الیٹز ورقي المجتمع الإنساني . 

فالإسلام أباح الاسترقاق بشرط أُن یکون في جھاد شرعي ضد الکفار. فبینما کان 
الرومانیون یستعبدون الأشخاص علی ارتکاب بعض الذنوب؛ وہینما کانوا یسترقون أولاد 
الإماءء علاوۃ علی آساری الحروب؛ نادی الإسلام بأنه لا یجوز استرقاق أحد إلا فيی جھاد 
شرعي . . ثم إن الاسترقاق لی لیس السبیل الوحید لمن أسر في جھاد شرعي؛ وإنما الإمام لە في 
أمرھم خیارات أربعة: إما ان یقتلھم وإما أن یسترقھم؛ واإما أن یطلقھم بأخذ الفدیةء وإما أن 
یمن علیھم فیطلقھم بغیر أخذ شيء. فلیس الاسترقاق في الإسلام شیئاً واجباًء وإنما هو إباحة 
في جملة إباحات أربعة. وذلك لآن أمر الحرب أمر ذو شجونء ورہما تتأتی فیھا أحوال لا 
یناسب لھا إلا الاسترقاقء لاننا لو قتلنا الأساری بأجمعھم کان فيه إضاعة لقوۃ بشریةء ولو 
اأطلقنامم بأجمعھم کان فیه تشجیع للکفر وإعانة للکفار في المحاربة ضد المسلمین: 
حبسناھم مدة حیاتھم کان فیه إِضاعة مواھبھم؛ وبذل المال علیھم من غیر فائدة ترجع إلی 





)١(‏ اصل الکتاب في اللغة الفرنسیةء وراجع ھذا النص في ترجمت الأردیةق الکتاب الرابع؛ الباب الثاني 
والفصل السادس (ص: )۳٥٣٥‏ ترجمہە إلی الأردیة السید علي بلکرامي طبع دکن ٦۱۹۳ء‏ وأما ترجمته 
العربیة فأخذته من دائرۃ معارف القرن لفرید وجدي )۲٥۹ : ٤(9‏ مادة (رقق). 


۲۲ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





یور ور و را مرا ر اہم مہرم دردمہ درو امام مار رہ مم دم ملعم دا ارم 


المجتمع . وأما الاسترقاق ۔ بشرائطه وحدودہ ۔ فخال من ھذا وذاكء ففيه إبقاء للنوع الإنساني: 
وتربیة لە تربیة إسلامیةء وتقویة لە باستخدام مواهب الأرقاء لصلاح المجتمع؛ ولذلك ترك 
الإسلام أربعة أبواب مفتوحة للاٍمام یختار منھا ما یلائم الظروف ویناسب الاأحوال. 

یں یت للأرقاء حقوقاً لا نظیر لھا فيی دین سواہء فقال تعالی : ٭وَبالوِنِ اِحَستً 
وہذی الَشَری والیتیی می وَاليار زی الْمَرقَ وَايار اَلْكْنٍُ وَلكَاجپ پالجنپ و و بن الیل 
وکا مَلکت اَیْسَنکخ إ٤‏ ا ای رت سکیا پک اک 0س در رت 
(إخوانکم خولکم جعلھم اللہ تحت أیدیکم فمن کان اأخوہ تحت یدہ فلیطعمه مما یأکل: 
ولیلبسە مما یلبس ولا تکلفوھم ما یغلبھم؛ فإن کلفتموھم فأعینوھم) أخرجه البخاري في کتاب 
الإیمانء باب المعاصي من أمر الجاھلیة :١(‏ ۹)ء وفي کتاب العتق باب قول النبي قُ العبید 
إخوانکم (۱: )۳٤٣٤‏ وقال قل: الا یدخل الجنة سییء الملکة (یعني: الذي یسيء إلی مملوکہ) 
قالوا: یا رسول اللہ! ألیس أخبرتنا أن مذہ الأمة اکٹر الأمم مملوکین ویتامی؟ قال: نعم 
فاکرموھم کرامة أولادکم وأطعموھم مما تأاکلون إلخ؛ أخرجه ابن ماجه في کتاب الدب باب 
الإحسان إلی المماليك :١(‏ ۲۷۱)ء وقال گل : من لطم مملوکە أو ضربه فکفارتە أن یعتقہ' 
أآخرجه أبو داود في کتاب الأدب؛ باب حق المملوك (۲: ۷۰۳). 

وکان من شدة عنایة رسول اللہ قُ بالمماليك أن آخر کلمة نطق بھا ظلِّل قبل وفاته کان في 
الحث علی أداء حقوقھمء فیروي انس بن مالك ظللہ قائلا : اکانت عامة وصیة رسول الہ قَل 
حین حضرتە الوفاۃ وھو یفرغر بنفسه: الصلاة وما ملکت أیمانکم؟ اخرجه ابن ماجه في أبواب 
الوصایا :١(‏ ۱۹۸)ء وأخرج عن علي بن أبي طالب ظلہ قال: (کان آخر کلام النبي لَل: 
الصلاة وما ملکت أیمانکم١ء‏ وأخرجه أبو داود أیضاً في الأدبء باب حق المملوك :٢(‏ ۷۰۱) 
ولفظە : (الصلاة الصلاةء واتقوا الله فیما ملکت أیمانکم٢.‏ 

وأمثال ھذہ الأحادیث کثیرة لا یسع ھذا المقام لاستقصاٹھا . وبالجملة؛ فقد غیر الإسلام 
نظام الرق ہما جعلە وداداً وإخاءاً ولم یبق في الإسلام منە إلا اسم الرقء بل وقد غیر الإسلام 
اسم الرق أیضاأء فیما یروی أبو ھریرۃ ظلللہ أن رسول اش قٌِ قال: ١لا‏ یقولن أحدکم: عبدي 
وأمتي ولا یقولن المملوك: ربي وربتي؛ ولیقل المالك : فتاي وفتاتي؛ ولیقل المملول: سیدي 
وسیدتي) أخرجه أبو داود في الأدب؛ باب لا یقول المملوك ربي وربتي (۲: .)٦۸۰‏ 

ولم تکن هذہ الأحکام مودعة في بطون الأوراق فحسب: وإنما کان المسلمون في کل 
عصر من عصور تاریخھم یعملون بھاء ویعاملون عبیدھم معاملة اللإخوان؛ و وق عو فی تاریخ 
الإسلام بلغ مع کونە عبداً ۔ ذروۃ المجد والسیادة وکم من عبد أصبح مرجعاً للأحرار في العلم 
والمعرفف وکم من عبد عاش في الإسلام عیشاً مغبوطاً للأحرار! إن اريضاس تر ھا 





مم حم مم مم اد مم ۸مم رم مدرم امام ہمعم عوفرم ہرہام رمر ہو مد ٥مھ‏ 


التي تکفي شاھدة علی أن أحکام حسن العشرة مع العبید لم تکن مھملة في عصر من العصور 
وإنما کانت أحکاماً حیةٌ یسیر علیھا المجتمع الإسلامي؛ وہ مک 
الاسترقاق؛ ومن طالع کتب الرجال وأحوال رواةۃ الحدیث والعلماء وجد أن معظمھم کانوا من 
الموالي؛ فھذا عطاء بن أبي رباح في مکة وطاوس بن کیسان في الیمن؛ ویزید بن حبیب في 
مصر؛ ومکحول في الشام: والضحاك بن مزاحم في الحجاز؛ کلھم من الموالي وکلھم کانوا 
فی عصر واحد وانتھت نتھت إلیھم رئاسة العلم والفقه فی دیارھم . 

ٹم قد حث الوسلام علی الإکثار من الإعتاقء مع ما للأرقاء تحت حکمە من حقوق فجعل 
إعتاق الرقاب مصرفاً مستقلاً من مصارف الزکاۃ؛ وجعل عتق الرقبة فی طلیعة کل کفارةء حتی 
جعله کفارۃ لِلَظُم العبد والأأمة کما مر وبین لاعتاق فضائل لا یعھد مثلھا في غیرہ من الأعمال 
الحسنة وَکفَعَلَۃَ مِنا یعد فيه الھزل جدا٘ وأمر بالڑکٹار منه عند الکسوف والخسوف؛ کما رواہ 
البخاري في باب ما یستحب من العتاقة في الکسوف . 

ومن ھنا نری الصحابة ون یتبادرون إلی إعتاق العبیدء وینتھزون لأجله الفرص٠؛‏ فقد ورد 
أن رسول اللہ قٌل أعطی أبا الھیٹم بن التیھان ظِلہ عبداً وقال: ‏ واستوص بە معروفاً٢‏ فانطلق أبو 
الھیٹم إلی امرأته فأخبرھا بقول رسول ال قيُ فقالت امرأتہ: اما أنت ببالغ ما قال فیه النبي گلا 
إلا آن تعتقهء قال: هو عتیق) أخرجہ الترمذي في أبواب الزھدء باب ما جاء في معیشة أصحاب 
النبي گلا 

وورد عن أبي ھریرة ظلله أنه لما أقبل یرید الإسلام ومعه غلامہ ضل کل واحد منھما من 
صاحبه فأقبل بعد ذلك وأبو ھریرۃ جالس مع النبي ق فقال النبي گل : (یا أبا عریرۃ ھذا 
غلامك قد أَتاكء فقال: أما إنی أشھدك أنە حر٤ء‏ أخرجه البخاري فی باب إِذا قال لعبدہ: هو للہ 
بے ْٰیٌیٗ ٗ ٔ ٔ 11۸۹ء0 النبی پل أبا ذر غلاماً وقال: زا بە معروفاًء فأعتقَّہ٠‏ 
أخرجه البخاریي في الأدب المفردے نات العفو عن الخادمء (حدیث: .)٦٦٦١‏ 

وکان ابن عمر إِذ اشتد عجبه بشيء من ماله تقرب بە إلی اللہ تعالی؛ وکان رقیقه قد عرفوا 
ال مَارعا لور افغقے اللہ تاذ تاہاو سر لی تل العال الد قف فتر ن7 
أصحابە: إنھم یخدعونك٠‏ فیقول: امن خدعنا بالل انخدعنا له) ذکرہ النووي في تھذیب الآاسماء 
واللغات :١(‏ ۲۸۰)ء وأخرجہ ابن سعد فی ترجمة ابن عمر من طبقاتہ :)۱٦۷ :٤(‏ ومما عرف 
عن اعتماق ول أنە کان یعنق کل یوم جمند وقیقا ئن ارقافہ 

فھذہ نماذج یسیرۃ من تلك الواقعات الطیبة التي یزخر بھا التاریخ الإسلامي؛ لا یمکننا 
استقصاڑھا في هذا المقامء وإنما أوردناھا للعْتبَ منھا صورۃ المجتمع الإسلامي؛ ولنحك عھنا 
ما ذکرہ العلامة النواب صدیق حسن خان عن النجم الوهاج أنە: ۸ أعتق النبي قٌ ثلاثاً وستین 


۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





فوعم دم عدمرممروا در ےمم ہوم فا مم مم مہ ماع را ہم 


نسمة عدد سني عمرہ وعد اأُسماءھم فال::فواعنقث غائشة تسعاً وسین زعائث كذلك؛ :واغتق 
أبو بکر کثیرء وأعتق العباس سبعین عبداً) رواہ الحاکمء وأعتق عثمان وھو محاصر عشرین: 
وأعتق حکیم بن حزام ارت بالفتناء رای یت اش تر عو النا رام الت رد 
وحج ستین حجة؛ وحبس في سبیل اللہ ألف فرس؛ وأعتق ذو الکلاع الحمیري في یوم واحد 
ثمانیة آلاف عبد؛ وأعتق عبد الرحمن بن عوف ثلائین ألف نسمة؛ راجع فتح العلامء شرح بلوغ 
المرام کتاب العتق (۲: ۳۳۲). 

تہوالاہ لناقتوجالافقلہ تار امستارتلاتی النا رثلات انف ر این وغشرینت 
(۳۹۳۲۷) رقیقاً! تستطیع أن تقیس عليه مدی سخاوۃ المسلمین في إعتاق عبیدھم؛ ومن کان ھذا 
حاله في الإعتاقء کیف لا تکون معاملته بعبیدہ الأرقاء معاملة أخویة کریمة؟ 


فھذا هو الاسترقاق في الإسلام: رَعََفقا با1 شع یناشن الغھا دا مھ قل آقعل 
الغرب؛ الذین شاھدوا أحوال الأرقاء في الإسلامء فیقول الکاتب الفرنسي موسیو آبو: ٢إن‏ 
الاسترقاق لیس بعیب في البلاد الإسلامیةء حتی أن جمیع سلاطین القسطنطینیة الذین کانوا 
أمراء المؤمنین؛ کلھم ولدوا من بطون الجواري؛ ولم ینقص ذلك من شجاعتھم أو 
بسالتھم.... وکان أمراء مصر رہما یشترون العبید فیعلمونھم ویربونھم ثم یزوجونھم بناتھم؛ 
وإذا سبرت أحوال أمراء القاھرۃ وحکامھا ورؤساء جنودھاء وجدت ان معظمھم ممن بیع في 
صباہ ہما بین ثمانمائة إلی ألف ومائتین). 


وإن لیدي بلنت؛ وهي امرأة إنکلیزیة ساحت في بلاد العرب؛ تکتب في أحوال رحلة نجد 
حوارھا مع رجل عربي: : ل(وکان ھهناك ٹ شيء لا یجد ذلك الرجل معقولاً وھو أنه لماذا حرمت 
الدرلة الائکلیزیة تجارۃ المہد؟ نال إِنَ ألك متتفی میة الاناتا فاجاب أنە لا ظلم في 
تجارۃ العبیدء وھل رآنا أحد نعامل عبیدنا معاملة سوء؟ والواقع أن هذا الجواب قد أفحمناء فإننا 
ا ای ا نا ا سا ا ا ا 

فی العرب؛ والحق أن العبد عند العرب لا یکون خادماً لھم؛ وإنما یکون ابناً لھم محبوباً٢.‏ 

إِن هذہ الأقوال وأمثالھا قد حکاھا الأستاذ غوستاف لي بون.في کتابه المعروف (تمدن 
العرب)ء ثم قال في آخرھا: ہإن مؤلاء الأوروبیین الذین یریدون منع تجارة العبید في البلاد 
الشرقیة وإن کانوا ناصحین للاوإنسانیة بحسن نیةء ولکن أھل الشرق لا یقبلون ذلك ویقولون ما 
لھؤلاء النصحاء المشفقین علی الحبش؛ یکرھون أھل الصین بمدافعھم وقنابلھم علی شراء 
الأفیون ویفعلون من إماتة نفوس وسفك دماء في سنة واحدۃ ما لا یفعله الاسترقاق في عشر 
سنوات) راجع الترجمة الأردیة لتمدن العرب (ص : .)۳٤٣۸‏ 


کتاب : العتق ۰ 





ص.٠۸‏ دم مم مم ام دم ام امام ہما امم رما رم مہا مہرم مرمر ارم رمرمما ۴۴ا رومام 


رد من زعم أن الاسترقاق منسوخ: 

آاکتیراعن آعلق اوتریا اعترضوا في هذہ القرون الأخیرة علی حکم الاسٹرقاق في 
الإسلام جاغلین أو متجاھلین عن شروطه وحدودہء وحکمتہ وآثارہ البالغة في التاریخء فقامت 
طائفةء من بین ظھراني المسلمین یعتذرون عن الإسلام ویطبقونه علی مقتضی أھواء أُھل الغرب؛ 
فقالوا: إن الإسلام لا یباح فی الاسترقاق الیوم؛ إنما کان مباحاً في أول الإسلامء ثم نسخت 
ھذہ الإباحة في أواخر حیاة النبي گا وممن قام في الھند بھذہ الدعوی السخیفة الباطلة الکاتب 
المعروف باسم (جراغ علي) وکان رفیقاً من رفقاء سرسید أحمد خان؛ فإنه کٹتب لائبات هذہ 
الدعوی مقالة في کتابه اأعظم الکلام في ارتقاء الإسلام) وجاء فیھا بأدلة رکیکة تضحك الٹکلی: 
ولسنا بحاجة إلی سرد هذہ الاأدلة والرد علیھاء فإنھا مما یحکم ببطلانھا کل من لە أدنی مسکة 
بالدین وعلمهء ولکنە جاء في هذا الکتاب بأغلوطة ربما تخفی علی بعض الناس فنرید أن نذکرھا 
ونجیب عنھا: 

وذلك أنه استدل بقوله تعالی فی سورة محمد گلا : ٭حق. دا انت وغر نشڈرا الوكانَ اتا متا بَتَد 
و اج4 (محمد: ]٤‏ وقال: إن اللہ تعالی لم یذکر في أساری الحرب إلا سبیلین: المن الاک 
ولم یذکر القتل والاسترقاق: فتبین أنھما کانا مأمورین في مبد الإاسلام. ولکن نسختھما ھهذہ 
الاأیة بعد ذلك . 

ولما کانت ھذہ الأغلوطة رہما تلبس الأمر علی کثیر من الناس؛ فلنجب عنھا بشیء من 
سك ۱ 

فاعلم أنە لا دلالة في هذہ الاّیة علی تحریم الاسترقاق ونسخ إباحتہ أصلاء وذلك بوجوہ: 

١۔‏ لو تأملنا في ألفاظ الآیة رأینا اُنھا لا تنفي الاسترقاق؛ لأن کلمة (إما) لا تدل علی 
الحصر أصلاً ےم وو سی ۔ یت کما في قولھم : اجالس 
إما الحسن وإما زیداً) فإِنه لا ینافی مجالسة غیرھما. 

۔وقال ابن هشام: (ولڑما خمسة .معان: أحدھما: الشك: تر ای إما زید وإما عمرو 
إذا لم تعلم الجائي منھماء والثاني : الإبھام: نحو ' ورک مرجون لام ال إِما یَعدہهم وا پٹوٹ 
لپ [التوبة : ١٤٥]ء‏ والثاث : : التخیبرء نحو ٭إما ان مَوْبَ وَِما آ أك تفم خ4 [الکیف: ٦۸]ء‏ ۔ 
مان تلق وَاما آن کک اوک من الک زد ‏ فا 

بے کوالرَابع الڑیاحہ تن ما میا راماتخآ:رجالفی ما اس زاھا ان 
سیرین .... والخامس : التفصیل؛ نحو لإِمَا عَاکا وَِتًَا کو راچ [الإنسان: ]٣‏ کذا فی مغنی اللبیب 
لا مقار 10ت ٥٦‏ عرف قة ۱ 


یھ" الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





موم مہرم مم دراوم امم مدرم درفم مرحم رح ہر لم مہر لم ام دم 


فتبین أن (إما) لیس من معناھا الحصرہ نعم إذا استعملت ھذہ الکلمة بین شیئین متناقضین 
تأتي للحصر لا لأنه من معاني کلمة (إما)ء بل لتناقض الشیئین عقلاًء ولما کان المن والفداء 
فی الایة یمکن ارتفاعھما بشيء ثالث عقلاً تبین أن (إما) لیس للحصر في الاآیة وإنما هو في حال 
اللاباحة بطریق منع الجمع: در الاعقال انف 

إذا عرفت ھذا فالایة إنما ذکرت طریقین مباحین فی ضمن الأساری من غیر أُن تنفی ما 
یر اک ا سا مد سرت تما ای الات کان اہ نوا اھ سی 
شرعیة؛ فالایة لا تعارضھا ولا تأباھاء وقد ثبت الاسترقاق بأدلة قطعیة آخری کما سیأتي إن شاء 
اش فلا یمکن الرد علیھا بھذہ الآیة. 

وأما الحکمة في أن اللہ تعالی : قد اکتفی ھھنا علی المن والوفداءء ولم یذکر القتل 
والاسترقاق فھی أن القتل والاسترقاق کانا شائعین معروفین لا یشك أحد فی جوازھما عند 
زرل ارات رانا کاق الع تی جرَارَاش والتداء ٹین ا سہجاف ام ما2 

وأجاب عنە الإمام الرازي بطریق آخرہ فقال في تفسیرہ (۷: ۵۰۸): اإما رإنما للحصر'' 
وحالھم بعد الأسر غیر منحصر في الأمرین؛ بل یجوز القتل والاسترقاق والمی والفداءء نقول: 
هذا إرشاد فذکر الأمر العام الجائز في سائر الأجناس٠‏ والاسترقاق غیر جائز في أسری 
العرب؛ فإن النبي گا کان معھم؛ فلم یذکر الاسترقاقء وأما القتل فلان الظاھر في المٹخن 
الإزمانء ولآن القتل ذکرہ بقوله: فضرب الرقاب٠‏ فلم یبق إِلا الأمران٢.‏ 

و انا انا کَلَمة (التن) ناتھا: ریا یل الاسعرفاق ازضاءإت: الم ايك الآامیر 
من غیر عوض مالی ولا یقتلء وذلك حاصل فی الاسترقاق أیضاًء ولذلك یقول الزمخشري في 
الکشاف :)۳۱٣ : ٤(‏ (ویجوز ان یراد پالم آن یس این رھ القتل ویسترقواء او یَنَ عَلَیََمَ 
فیخلوا بقبولھم الجزیة وکونھم من أھل الذمةا. فلو أخذ: هذا التفسیر ۔ ولا مائع منە أصلا''' ۔ 
فالاسترقاق مذکور في هذہ الایةق وا بف اٹ سس ےتا عنه . 

٣۔‏ قد نزلت بعد هذہ الاآّیة آیات تدل علی جواز الاسٹرقاق٠‏ ولو کانت آیة المن والفداء 
ناسخة للاسترقاقء لما نزلت ھذہ الآیات بعدھا۔ 


(١)‏ تقدم أُن (إما) لیس للحصرء ففیه مسامحة من الإمام الرازي تہ 
(۲) وھذا التفسیر مستفاد من قول الحسن البصري؛ فإنه کان یکرہ أن یقتل الأسیر؛ ویتلو: ٭٭فإما منا بعد وإما 
فداء4 ویستنبط منە أنە لیس للامام إذا حصل الآسیر في یدیه إن یقتلەء ولکنە بالخیار في ثلائة منازل: إما أن 
یمن أو یفادیء أُو یسترق؛ کما في تە تفسیر القرطبي ۱٦(‏ 0۲۸۰ ویلزم منە أنه أدخل الاسترقاق في المن: 
سو رت مار کے مد تا ٤‏ و٥۲)ء‏ فإن کلامه یشیر إلی ان المن یشمل 
الاسترقاق؛ واللہ اعلم۔ 





مم دم مم رم ہم امام دم عم دم مود مہ امم د۸ع مہف الیم 


وتفصیل ذلك أن سورة محمد مکیة عند بعض التابعینء مثل سعید بن جبیر والضحاك وعند 
الثعلبي؛ کما حکاہ القرطبي في تفسیرہ :۱١(‏ ۳۲۳)ء ومدنیة في قول الجمھورہ إلا أنھا نزلك 
في حوالي غزوۃ بدرہ إما قبل الغزوة کما یدل عليه تفسیر ا, ماس سی ریسکا ا وإما 
بعد غزوۃ بدر؛ کما في تفسیر ابن کثیر ٤(‏ : ۱۷۳)ء فلا یجاوز زمن نزولھا سنة ٢‏ من الھجرة. 
ٔ4 ۹ھ" 


قال تعالی في آیة المحرمات : فوَلَنْعْصَنَت مِنَ ألوّہ لا ما ملک اشک زان ]٢٤۰‏ 
وھذہ الاّیة نزلت فی سبایا أوطاس؛ فقد مر فی باب جواز وطیء المسبیة بعد الاستبراء من ھذا 
الات سیک فی سم فو ای مد اَی (أن رسول اللہ گا یوم حنین بعث جیشأاً 
إلی أوطاس؛ فلقوا عدواً فقاتلوھم فظھروا علیھم وأصابوا لھم سبایاء فکان ناس من اأُصحاب 
رسول اللہ گل تحرجوا من غشیانھن من أجل أزواجھن من المشرکین؛ فأنزل اللہ عز وجل في 
ذلك : فا وَلْحْصَنَث یں اليْسہ لا ما ملکٹ اٹہ اط أی: فھن لکم حلال إذا انقضت عدتھن) 
تر ےت نت 
فلو کان الاسترقاق نسخ بآیة المن والفداءء کیف نزلت ھذہ الإباحة فی سنة (۸ ھ). 

وقال تعالی في سورۃ لأحزاب : فا بأٹھا ابی إِنا اَحلَلنا لك أَروَجك الق ءائیت اہررک وا 
ملکت يیَهك یکا أَفاءَ الد لک 4 [الاحزاب: ]٥٠٥‏ فأباح اللہ سبحانه لرسولە قُ أن ینسری بسبایا 
جاءته فیئاء ومعروف أنه لم تأته سبیة فیئاً فی غزوۃ بدر ولافي غزوۃ أحد والأحزاب: + واإنما 
جاءته فيی غزوۃة خیبر وغیرھا من الغزوات المتأخرة فھذا الحکم متأخر لا محالة عن آیة المن 
والفداء. 


رس 4 


ٹم قال تعالی بعد ذلك: فلا بل کت نک مِن بَعْ ولآ ك بَدل من بن اڑوج ولؤ امک 
ہن سص+ص- 2 ۰ وقال ابن کٹیر في تفسیرہ (۳: :)٢٥٥‏ (ذکر غیر واحد 
من العلماء ء کابن عباس ومجاھد والضحاك وقتادة وابن زید وابن جریر وغیرھم أن ہذہ الایة 
نزلت مجازاة لأزواج النبي گل ورضاً عنھن علی حسن صنیعھن في اختیارھن اللہ ورسوله: 
والدار الآخرة لما خیرھن رسول اللہ گل کما تقدم في ال٦یة‏ فلما اخترن رسول اش يةٍ کان 
جزاؤھن أُن اللہ قصرہ علیھن وحرم عليه ان یتزوج بغیرھن: و یستبدل بھن أزواجاً غیرھن ولو 
أعجبهہ حسنھن: إِلا الإماء والسراري؛ فلا حرج عليه فیھنء ثم إنه تعالی رفع عنه الحرج فيی 


(١(‏ تنویر المقیاس؛ المطبوع فيی مجموعة تفاسیر أربعة (ہ : ۳۲َ"))"" ومعروف آن تٹویر المقی‌اس لا یصح سنلدة 
إلی ابن عباس؛ غیر أني ذکرتە علی سبیل الاحتمال. 


۲۸۱ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وومر الما مرہ دہ رفا مرا اہراب امام حدا ہام رہام ا مہم 


ذلك ونسخ حکم هھذہ الاّیة وأباح لە التزوج؛ ولکن لم یقع منە بعد ذلك تزوجء لتکون المنة 
لرسول اللہ گلا علیھن). 

فدل قول ابن کثیر علی أن هذہ الاأیة نزلت بعد التخییر والتخییر کان سنة تسع من 
الھجرۃ؛ کما حققه الحافظ في الفتحء تفسیر الأحزاب (۸: )٦٥١٤‏ وفي باب موعظة الرجل ابنتہ 
من النکاح (۹: ٠‏ فلا جرم نزلت هذہ الایة في سنة تسع أو بعدھاء وفیھا إباحة الاسترقاق 
والتسریي بالسبایا. 

وبطریق آخرء فإن قول ابن کثیر دل صریحاً علی أنە قلِ لم یتزوج امرأۃ بعد نزول ھذہ 
الاّیةء وکانت آخر امرأۃ تزوجھا رسول الل قلُ میمونةء تزوجھا سنة سبع في عمرة القضاء؛ کما 
ذکرہ ابن سعد في طبقاتہ (۸: ۱۳۲)ء فلا جرم کانت ھذہ الایة بعد سنة سبع؛ وعلی کل؛ فالایة 
نزلت بعد آیة المن والفداء بکثیر وفیھا إباحة الاسترقاق والتسري. 

٤‏ ۔ وقد ثبت عن النبي گل الاسترقاق في غیر موضع بعد نزول هذہ الاَیةء فإِنه سبی نساء 
بني قریظة وأولادھم وھو بعد الأحزاب بقلیل وقد سبی نساء خیبر ومنھن صفیة أَمُ 
المؤمنین ینا وسبی نساء بني المصطلق؛ ومنھن جویریة أم المؤمنین انا وسبی نساء أوطاس 
کما تقدمء ونساء ھوازن: وقسمھن بین الغانمین: وکانت آخر کلمة نطق بھا رسول اللہ چلُ 
(الصلاۃ؛ وما ملکت أیمانکم) کما تقدم من روایة ابن ماجه وأبي داودء وفيه جواز الاسترقاق: 
واعتراف بملك الیمین؛ فلا حکم أحکم من ھذاء ولا احتمال فيه للنسخ أصلاّء لأنه آخر کلام 
الرسول الکریم لا . 

ثم لم یزل الاسترقاق أمراً معمولاً بە عند الأمة في عھد الصحابة ومن بعدھم ولم ینکر 
أحد ذلك؛ أفکانوا جمیعاً ۔ والعیاذ بالل ۔ جاھلین عن آیة المن والفداء؟ أو لم یکن أحد منھم 
یفھم القرآن؟ أو کانوا لا یبالون بأاحکام اللہ سبحانە؟ هھل یستطیع أحد أن یتصور ذلك من ھژلاء 
الصحابة والتابعین والفقھاء والمحدثین؛ الذین بذلوا نفوسھم وأموالھم في سبیل إبلاغ الدین 
الحنیف؛ ولم یخافوا في ذلك لومة لائم؟ 

فالحق الواضح الصریح أن الاسترقاق مباح في الإسلام باحکامہ وحدودہ التي سبقت؛ لم 
ینسخه شيءء وفيه الحکم التي أسلفناھاء والقول بنسخه مردود مخالف للاإجماع؛ لا حجة لە في 
الأدلة الشرعیة . 
تشسدهة: 


وینبغي أن یْتبْه هنا إلی شيء مھمء وھو أن اکثر أقوال العالم قد أحدثت الیوم معاھدةً فیما 
چھاء وگزرت أتھاالا خرف اسیا می اساری:العررب راک لاد الاتائة: الیوم من :شر کھء 


کتاب : العتق ۲۹ 


۹3) حا خی بن خی َال فُلَكثَلِعَالكَ: جن عَن ابٰن 


مُمَرَ فَال: قَال رَسُول الله 2: می افلی بت کا لا سیف کان َه مَال يَبْلُمْ تُمَنَ 


ھذہ المعامدة؛ ولا سیما أعضاء (الأمم المتحدة)ء فلا یجوز لمملکة إسلامیة الیوم ان تسترق 
آت اغا دامت ھذہ المعاھدة باقیة. وأما مل یجوز إحداث مثل مذا العھد؟ فلم أُری حکمه 
صریحاً عند المتقدمینء والظاھر أنه یجوز؛ لن الاسترقاق لیس بشيٍء واجب؛ وإنما هو مباح 
من بین المباحات الأربعةء والخیار فیھا للمإمام ویبدو من أحکام فضل العتق وغیرہ أُن التحرر 
أحب إلی الشریعة الإسلامیةء فلا باأس بإحداث مثل ھذا العھد ما دامت الأقوام الآخری موافقة 
عليه غیر ناقضة لەء والل سبحانە وتعالی أعلم بالصواب؛ واليه المرجع والمآب . 

١۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الشرکةء باب تقویم 
الأشیاء بین الشرکاء وباب الشرکة في الرقیق وفي العتق؛ باب إذا اأعتق عبداً أو عبدین بین اثنین 
أو أُمة ہین الشرکاءء وباب کراھیة التطاول علی الرقیقء وأخرجه مالك وأبو داود وابن ماجە فی 
السشق زالرلی لی الاحتام: راقتان نی اع بات اترك لع قالہ ات الغرکانی 
الرقیقء وأخرجه المصنف أیضاً فی صحبة المماليك (رقم : ٥0٭.ء‏ 

قولە: (من أعتق شِرْكاً له) هو بکسر الشین وسکون الراء یعني: نصیباً منە؛ وھو في 
الأصل مصدر أطلق علی متعلقهء وهو العبد المشترك. ولا بد من إضمار (جزہ) أو ما أشبھه لأن 
المشترك هو الجملة أو الجزء المعین منھاء کذا في فتح الباري ٥(‏ : ۱۰۸). 

قوله: (في عبد) اعلم أن مذا الحدیث قد أخبر بحکم إعتاق عبد مشترك بین رجلین: وفی 
هذہ المسألة خلاف بین الفقھاء؛ ولا بد قبل دراسة ھذہ الأحادیث من الاإطلاع عليه . فاختلفوا 
في ھذہ المسألة علی ستة أقوال بسطھا النووي؛ ولکن المعروف فیھا ثلائة مذاهھب : 

الأول: مذھب أبي حنیفةء وھو أن من أعتق نصیبه وھو موسر فقد عتق نصیبه وبقی نصیب 
شریک فشریکہ بالخیار إن شاء أعتق حصتہ وإِن شاء ضمن المعتق في حصتہ بتقویم عدل: 
انا استسعی العبد ویکون العبد کمکاتب؛ فإن اأعتق أو استسعی فالولاء بینھما نصفان وإن 

ضمن المعتق فالولاء للمعتق فقطء ویجوز لە ان یرجع علی العبد بما ضمن. وأما إذا کان 
لی شر ائلاہلل ان سے اریت سای مات گا لو ھی سمش رما آن 
یستسعي العبد. 

الثاني : مذھب أبي یوسف ومحمدہ وھو أن من عتق نصیبه وھو موسر فقد عتق جمیع 
العبید ویجوز لشریکه أن یضمن المعتق في حصتہ بتقویم عدل ولا یرجع بە المعتق علی العبد؛ 
رق کان التعتق مسرا فلس له الا أن یستسعي العبدء والولاء للمعتق فقط في الوجھین ۔ 


والثالثٹ: مذھب الشافعي وأحمد؛ أُن من أعتق نصیبه وھو موسر فقد عتق جمیع العبد 


۲۷٠‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


امم ددم مم مم رم مہم ردام مم ےہاہر مہم مہرم ہف امم مہا مم امم یھ 


ویجوز لشریکە أن یضمن المعتق کمذھب الصاحبینء وأما إذا أعتق نصیبه وھو معسر فقد عتق 
نصیب المعتق فقطء والشريك علی ملکه یقاسمه کسبەء أو یخدمه یوماً ویخلی لنفسە یوما ولا 
سعایة عليهء وھو مذھب المالکیةء إلا أنھم قالوا في الیسار: لا یعتق نصیب شریك المعتق إلا 
بدفع القیمة إلیه کو ما اناہب می تع ری 

ویتلخص خلاف ھژؤلاء في شیئین : الأول: مل یتجزاً العتق أو لا؟ فعند أبي حنیفة یتجزاً 
مطلقاً٠‏ وعند أبي پعمرمست سد افطظافا شلام انتا تو ارہ گاکاالسین 
۶۹*88 

والثاني : ھل یجوز لشريك المعتق أُن یستسعي العبد فی حصتہ في صورة من ھذہ الصور؟ 
فعند أبي حنیفة یجوز؛ سواء کان المعتق موسراً أو معسرأء وعند الأئمة الثلاثة لا یجوز في 
الوجھین؛ وعند أبي یوسف ومحمدہ یجوز في الإعسارء ولا یجوز في الیسار. 
التجرزي في العتق: 

ودلیل أبي حنیفة طَلڈه في تجزي الإعتاق حدیث الباب عن ابن عمر ئا حدیث قال 
فیە گل : (وإلا فقد عتق منە ما عتق) فإنه صریح في ثبوت التجزي في العتقء وھو حدیث أُخرجه 
البخاري من طریق مالك؛ وأصرح منە ما أخرجه الدارقطني في کتاب المکاتب )۱۲١ :٤(‏ عن 
ابن عمر ظَلالله بلفظ : (وإلا عتق منە ما عتق ورق منە ما بقي). 

ودلیله الثانی ما أخرجه أبو داود فی المراسیل؛ والبیھقی فی باب من أعتق مملوکه شقصاً 
)۲۷٢ :١١(‏ راخہش فینا سا مھ 70ھ ہے رو ہت 
قال: کان لھم غلام یقال لە طھمان أو ذکوان: فأعتق جدہ نصفهء فجاء العبد إلی النبي قُ 
فأخبرہ فقال النبي گا : تعتق فی عتقك وترق في رقك: قال: فکان یخدم سیدہ حتی مات١‏ وأعله 
البیھقی بتفرد عمر بن حوشب . قلت: قال الھیٹمی فی زوائدہ :)۲٢۸ : ٤(‏ اروا أحمد؛ وھو 
0 س ْ۶ وأعله البیھقی أیضاً وضو مشاہ یھ ا ھن یہ سا می 0 
صحبةء وقد ردہ الماردیني في الجوھر النقي بأن ابن حبان وابن مندة وابن الجوزي أثبتوا لە 
ٔعفرت ماب اھر وہ ہل مسای مسر سی مل امع رمھوتھ اص مات تال ستنا 
لعاف ہی فعرر عرفا تی امم اتاد ارسامتہ ااضس یی سر وی ال2 
سن نولاء ذکرآتن یدن عليۃ صٹیع الحافظ این حجر خیث فک رالائر فی اتید ذکرآ تی 
اللإاصابةا۔ 

ودلیله الثالث ما أخرجه البيھقي (في باب من قال ی کے لے ہت القیمة ۱۰ : ۲۷۸)۔ 
عن محمد بن عمرو بن سعید ان بني سعید بن العاص کان لھم غلام فأعتقھم کلھم إلا رجلا 


کتاب : العتق ۲۷۱ 


۶۸ 


رن کیہ ری کو کے یہ اص ہیں سے +۔ 7207 ا یا بی روہ ا و اک شاپ لے کے رو رت 
العبدِ قوٌمَ عَليْهِ : العَدلِ غُطیٰ شُرَكَاءَ٥‏ حصَصَیُم وعتق عَليْه الْعبّدذ وإلا فقد عتق 


اعامو 


ط ۔ 


قو۔ رص سے 
مِنە مَا عتق). 


واحداًء فذھب إلی رسول اللہ قل یستشفع بە علی الرجل؛ فوهب الرجل نصیبه للنبي ِء 
فأعتقەء فکان العبد یقول: أنا مولی رسول الل ُء والرجل یقال لە رافع أبو البھي) وأخرجە 
الطبراني أیضاًء وقال الھیثمي في مجمع الزوائد :)۲٤۸ : ٤(‏ (ومحمد بن عمر ھذا لم أعرفه 
وبقیة رجاله رجال الصحیح). وأجاب عنە البيھقي بأن: (ھذا یدل إن صح علی أنه لم یعتق 
باللفظ) ولعله یعنی أن المراد من إعتاقه ُ فی الحدیث القضاء بعتقهء لا إعتاقه باللفظ ولکن 
اَل دا علی کر یعیداً رم صریعاً قول العبذ آنا عولی زسول ال 5ف فاله لا یکرت مزا 
له إلا إذا أعتقه لفظاً۔ 

وقد ذکر شیخنا العثمانی فی إعلاء السنن (۱۱: ۲۱۲ و۲۱۳) دلائل أآخری تدل علی تجزي 
اق وی متا الشر گاہة (ہ شا اشمائی 
ثبوت السعایة: 

وأما المسألة الثانیق وھي ثبوت السعایةء فدلیل أبي حنیفة ظَلڈه فیھا ما سیأتي في منن 
الکتاب من حدیث أبي ھریرۃء وفيیهە: (فإن لم یکن لە مال استسعی العبد غیر مشقوق عليهٴ فإنه 
صریح في ثبوت السعایة عند إعسار المعتق وأآما عند یسارہ فلم أر ذکر السعایة في شيء من 
الروایاتء ولکن لا یوجد نفیھا أیضاء فیقول أآبو حنیفة کَلڈہ: لما ثبت أن العتق یتجزی فنصف 
العبد رقیق علی حالهء وقد دلت الأحادیث علی أنە لا یجوز إدامته علی ھذا الرقء فیختار لڑزالة 
ھذا الرق کل طریق معھود في الشرعء وھو إما أن یعتق الشريك نصیبهء وإما أن یضمن المعتق 
قیمة حصتهء وإما أن یستسعي العبد. 

وأما ما قال أبو یوسف ومحمد رحمھما اللہ من أن حدیث أبی ھریرة قد دل علی التضمین 
في الیسار والسعایة فی الإعسار وھذہ قسمة وإنھا تنافي الشرکةء فیجیب عنہ آبو حنیفة کل بان 
بل الاسھیر اب 2لاس کات اجس مد السافی سار 0غ 
السعایة في الإعسار باتفاق بیننا وبینکم؛ فلم تکن القسمة حاصرۃ عندکم أیضاء وحینئذ فیختار 
لإزالة رقه کل ما عرفناہ معھوداً في الشرع. 

قوله: (وعتق عليه العبد) ظاھرہ أُن العبد یعتق بکامله بعد أداء القیمةء ففيه حجة لأبي 
حنیفة في تجزي العتق فی الیسار أیضاًء وفیه حجة لمالك أیضاًء حیث یحصل العتق عندہ بأداء 
ا(مڈلا تال الات آر قرث کیا تب کسی لیا 

قوله: (فقد عتق منە ما عتق) بفتح العین فیھماء فإن العتق لازمء واحتج بە الأئمة الثلائة 
علی نفي السعایةء فإنھا لو کانت مشروعة لذکرھا النبي گلا هھناء والجواب من قبل الحنفیة أن 


۲۷۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و 


۰۔ )٠٠٦(‏ وحقثناہ ثَُِیة بن َوید وَتْحَّد بِ رُئح. میا عن اللیثْ بن 


ت۳ 





سعد کت ان بن فرع وت کت او الیم وو 


7۰ 
وو“ 


غُبَیْدُ الله ح وَحَلا تُحَثد بؤ الٹئی۔ 00۳ َال شیفف بی نے 


سعید ٠‏ ح وَعَدَتني إِسْحَاق بن مَنْصَوْں: . اَخْبَرَنًا عَبْدُ الرَزَاقء عَن ا بن جُرَیٔج. حبربي 
اِسَفَایل بآم . ح وَعَلنتَا هارُون بن سید الأیلِي. حِدَنَتَا ا وف ای اما 


رت ان ئ2 أَبي فُدَیْلكْء عَنِ ابْنِ ا بي ذئب. . ثُل ھُؤلاءِ عَنْ 
نافع عَن ابْن غمر۔ بمَعْنَْ حَیِیثِ مَالِكٍء عَنْ نافع . 
(١)۔باب:‏ ذکر سعایة العید 
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١۹۔ )٢(‏ رفظ ند ا ای وا بن بَفُارِ (وَاللْفْظُ لابْن وا 


عَدَثنًا مُحَمَد بُنُ جَعفَر. کَمائ ےا عَنْ فَتَائَةَ ءَ کس تم 
هی 4 49+ کے الرَجْلَيْنْ فَيْعيِق تار 7ھ۷۳ھ+ھ" 
ايضمَنُ٢.‏ 


٢۔‏ (۳) وحدذثني عَمْرو الناقد. عَدَثنًا إِسُمَاعیل بْنْ إِبْرَامِيمٌ؛ عَنٍ ابْن أبي 


السعایة مذکورة فيی حدیث أبي ھریرة ظللل الاتي قریبء وحدیث ابن عمر ساکت عنھا فیحمل 
الساکت علی الناطقء وئنقول: قد ذکر رسول اللہ پل أن نصف العبد یبقی رقیقاً عند إعسار معتق 
النصف الأول: ولم یذکر حکم ما بعد وقد ذکرہ فی حدیث أبي ھریرۃ أنە یستسعي . 

علی أن زیادة قوله : اوإلا فقد عتق منه ما عتق) مختلف في رفعھاء وقد نبهە عليه المصنف 
فی صحبة المماليك والبخاري في کتاب الشرکكة؛ باب تقویم الأشیاء بین الشرکاء بقیمة عدل؛ 
فقال فی آخر حدیث ابن عمر: (قال: لا أدري قوله عتق منە ما عتق من قول نافع أو في الحدیث 
من النبی اڑا . 

)١(ٍ[‏ ۔ باب: ذکر سعایة العبد] 

۲۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قولە: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الشرکة؛ باب 
الشرکة في الرقیق: وباب تقویم الأشیاء بین الشرکاء بقیمة عدل وفي العتقء باب إٰذا اأعتق عبداً 
بین اثنین أو أمة بین الشرکای وباب کراہیة ٦ص9‏ 0 ومسلم تا في الأیمان 
والنذور باب من أعتق شرکا لە في عبدء وأبو داود فی العتق (رقم: ۳۹۳٣‏ إلی ۳۹۳۹) 
والترمذي في الأحکامء رقم ۱۳٣۸‏ باب ما جاء فی العبد یکون بین الرجلین فیعتق أحدھما 
نلصلة . 


0۷١۷(۳‏ رولت (مقصا )پک الغین سگرن القاف :وم و الظطت قلیلڈ ار کیا 
زبتال ا لسن ایغا پان اتا سل صت ولفوت٤؛‏ ارقال اوک فریت) لتق شالت وت 
کل شيءء وقال القزاز: لا یکون إلا القلیل من الکثیر کذا فيی عمدة القاري :٦(‏ ۱۷۳). 

قولە : (فخلاصه في ماله) وفي روایة للبخاري في الشركة: (افعليه خلاصه في ماله) یعني : 
فعليه أداء قیمة الباقي من ما لە لیتخلص من الرق؛ وفيی هذا اللفظ ما یقوي قول أبيی حنیفة في 
تجوی :اتی کان ای گلا نل علاضیی ‏ الرق مرکرتا عل ادا اقالء ری ذللت آن نف 
ری نات تق لاری یجان ند کی اتمااقی صورة ینار لی لا 
یستلزم ذکر عدمھاء فیخیر الشریيك بین التضمین والسعایة والإعتاق: لأن حکم الحدیث غیر 
حاصر عند الجمیع؛ ولذلك جاز لە أن یعفو المعتق عن قیمة نصیبهء فیعتق بغیر شيء. 

قوله: (فإن لم یکن لە مال استسعي العبد) فیه حجة ظاھرۃ للحنفیة في ثبوت السعایة؛ 
واعترض عليه بعض الشافعیة وغیرھم بأن ھذہ الزیادة لیست مرفوعةء وإنما هي من قول قتادة 
لأن شعبة وھشاما لم یذکرا ھذہ الزیادة في روایاتھم عن قتادةء وجعلھا ھمام من قول قتادة ولم 
یرفعھاء وشعبة وهہشام أَثبت في قتادة من غیرہ. وقد ذکر النووي ھھنا أقوال غیر واحد من 
المحدثین الذین رجحوا روایة شعبة وقالوا إن إسقاط ذکر السعایة أولی في هذا الحدیث . 

والجواب عنه أن کلاّ من البخاري ومسلم قد أخرجا ھذہ الزیادۃ ہما یدل علی أنھا صحیحة 
ثابتة عندھماء وقد ترجم علیھا البخاري بقوله: باب إذا اأعتق نصیباً في عبد ولیس لە مال 
استسعی العبد غیر مشقوق عليه عند الکتابة) وقال الحافظ في الفتح (ہ : )۱۱١١‏ (ٴشار البخاري 
بھذہ الترجمة إلی أن المراد بقوله فی حدیث ابن عمر: اوإلا فقد عتق منە ما عتق) أيی: واإلا فإن 
کان المعتق لا مال لە فقد تنجز عتق الجزء الذي کان یملکە وبقي الجزہ الذي لشریکه إلی أن 
یستسعي العبد. ... وو مصیر منە إلی القول بصحة الحدیثین جمیعاً والحکم برفع الزیادتین 
معا) وھو عین ما یقوله الحنفیة . 

وقد ذکر العیني في الشرکة من عمدۃ القاري :٦(‏ ۱۷۸) أن سعید بن أبي عروبة لم ینفرد 
بھذہ الزیادةء وإنما تابعه علیھا یحیی بن صبیح عند الطحاوي والحمیدي؛ والحجاج وآبان 
وموسی بن حلف عند البیھقي؛ وجریر بن حازم عند مسلمء کلھم ذکروا الاستسعاء في الحدیث: 
وإذا سکت شعبة وهشام عن الاستسعاء لم یکن ذلك حجة علی ابن أبي عروبةء لأنه ثقة قد زاد 
علیھما شیئاء فالقول قولەء کیف وقد وافقه علی ذلك جماعة وقال ابن حزم: هذا خبر في غایة 
الصحةء فلا یجوز الخروج عن الزیادة التي فیەء وقد رواہ عنە یزید بن ھارون وعیسی بن یونس 


۲۷٤‏ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


02 کت وحدّٹناہ عَلِیُ بْنْ حُشرم. . أَخْبَرّنا ََ (يَعیٍي ابْنْ یُونْس) عَنْ 


عی۔ وید بن أَبي عَرُوبَةَ بهٰذًا الإسْاو وزاد: ِن لم يَکُنْ َە مَال قُوْمَ عَلَيْه الْعَبْدُ قِيمَةً عَذلٍ. 
×× فی مسب الد یآ بئی. غز تشطوق علٗ 


بي ٠‏ 
َال: نت لاہ هك من نات 756"'ھ"""ئم)" وَذْكَر فی 
الْحَییثِ: قُوْمَ عَلَيْه قَِيمَة عَدلٍ. 


(۲) ۔باب: إنما الولاء لمن أعتق 


٥۔ )٥(‏ وحڈثنا يَحییٰ بیُ يَخْی . قَال: قَرَأَتُ عَلَیٰ مَالِلبِء عَن تَافؤع؛ عَن اي 
غَمرٌ؛ عَنْ عَائِكة ِشَةً؛ أَنھا أَرَادّث ان رت ار ا ات 


وجماعة کثیرۃ ذکرھم صاحب التمھید؛ ولم یختلفوا عليه في أمر السعایة؛ منھم عبدة بن 
سلیمان؛ وھو أثبت الناس سماعاً من ابن أبي عروبةء وقال صاحب الاستذکار: وممن رواہ عنه 
کذلك روح بن عبادة ویزید بن زریع وعلي بن مسھر ویحیی بن سعید ومحمد بن بکر ویحیی بن 
أبىي عدي؛ ولو کان هذا الحدیث غیر ثابت کما زعمه الشافعي لما أخرجه الشیخان؛ والل أعلم. 

٤‏ ۔ (٭٠٠)۔‏ قوله: (قیمة عدل) ھذا من قبیل إضافة الموصوف إلی الصفةء والعدل مصدر 
أرید به اسم الفاعلء والمعنی (قیمة عادلة) لا زیادة فیھا ولا نقص . 

قولە: (غیر مشقوق عليه) یعني : لا یجوز أن یقوم العبد بقیمة غالیة یشق علی العبد السعایة 
فیھاء وأوله بعض الشافعیة بأن المراد من الاستسعاء فی ھذا الحدیث علی تقدیر ثبوته استخدام 
العبد بقدر نصیب الشریيك الذي لم یعتقء ووجھوہ بأنہ قي نھی أن یشق علی العبدء فلو کانت 
السعایة لازمة عليه بأن یکلف العبد الاکتساب والطلب حتی یحصل لە قیمته لکان لە فيه غایة 
المشقة والمراد من قولہ للا : ٢غیر‏ مشقوق عليه) أن یستخدم العبد برفق لا مشقة لە فیه. 

ولا یخفی ما فی ھذا التوجیه البعید من تکلفء ویردہ قوله ظْلِّل فی هذا الحدیث بعیله: 
راقاتے کیل مان نہد علیہ الع فی مال 1 ئن نہ کان ال ام الاسما الاتعظام ان 
حاجة تدعو إلی تقویم عدل؟ء علی أن السعایة إذا أطلقت لا یراد بھا في العرف إلا سعي العبد 
فی الاکتساب لنیل الحریة. 

)٢([‏ ۔ باب: إنما الولاء لمن أعتق] 

۔ )٥٥٥١٤١(‏ ۔ قوله: (عن عائشة) عذہ قصة عتق بریرۃء أخرجھا البخاري فی العتق باب ما 
یجوز من شروط المکاتب؛ وباب بیع الولاء وھبتهء وباب استعانة المکاتب وسؤاله الناسء 
وباب بیع المکاتب إذا رضي؛ وباب إِذا قال المکاتب : اشترني وأعتقني؛ وفي المساجد؛ باب 


کتاب : العتق ۲۵ 
۔۔ فَقَال ا 


6 وہ نے را ا او کَ 
تشترِي جاریة تَعَيِقَھا. فقا 
لِرسُولِ الله للا فَقَال: ١أ‏ یَمْتَمْكِ ذٰلِكٍ . فَإِنّمَا الوَلاَۂ لِمَنْ أَعْتَقَ؛. 


3 
ے٤‎ 


لف سکیا قفا ام راف تا مات یف 
ا 


ذکر البیع والشراء علی المنبر في المسجدہ وفي الزکاۃ؛ باب الصدقة علی موالي أزواج 
النبي قلء وفي البیوعء باب البیع والشراء من النساءء وفي الھبةء باب قبول الھدیةء وفي 
الشروطء باب الشروط في البیع؛ وباب ما یجوز من شروط المکاتب؛ وباب الشروط في 
الولاءء وباب المکاتب وما لا یحل من الشروط التي تخالف کتاب اللء وفي الطلاق باب 
شفاعۃة النبي لق في زوج بریرۃ؛ وفي الآأیمان والنذور باب إٰذا أ عتق في الکفارة لمن یکون 
ولاءہء وفي الفرائض؛ باب الولاء لمن اأعتق ومیراث اللقیطء وباب میراٹ السائبةء وباب إذا 
أسلم علی یدیهء وباب ما یرٹ النساء من الولاءء وأخرجه أیضاً مالك في العتقء باب مصیر 
الولاء لمن أعتق؛ والترمذي في الولاء والباب الآخیر من الوصایاء وأبو داود في العتق؛ باب 
فی بیع المکاتب إذا فسخت الکتابة والنسائي في البیوع؛ باب بیع المکاتب؛ ات المکاتب 
یباع قبل أن یقضي من کتابته شیئا وابن ماجه في الطلاق: باب خیار الأمة إذا أعتقت؛ وفيی 
العتق: باب المکاتب؛ وأحمد في مسند عائشة ٣ :٦(‏ و٤٣‏ و٥٤‏ و١۸۱‏ و١١۱‏ و١۱۳‏ و۱۷۰۱ 
ر۸۹1۷5: ۹ ٢۱۳‏ ر۷۷۱ رتی سد ار غتا ری (۷۸۹۰۱۹۱)ء ری سصد مت اھ بن 
00ز ر0۷۴ ۱ ۱ 


قولە: (تشتري جاریة) وهي بریرة یَظچثاء کما هو مصرح في الروایات الاّتیة وھي بوزن 
فعیلة مشتقة من البریر وھو ثمر الأراكء وقیل: إنھا فعیلة من البر بمعنی مفعولةء کمبرورةء أو 
بمعنی فاعلةء کرحیمةء ھکذا وجھه القرطبي؛ والأول أولی؛ لان لا غیر اسم جویریة وکان 
اسمھا برةء وقال: ١لا‏ تزکوا أنفسکم) فلو کانت بریرۃ من البر لشارکتھا في ذلك. وکانت بریرةۃ 
لناس من الأنصار کما وقع عند أبي نعیمء وقیل: لناس من بني ھلالء وکانت تخدم عائشة قبل 
ان تعتقء کما یظھر من حدیث الإفكء وعاشت إلی خلافة معاویةء وتفرست في عبد الملك بن 
مروان أنه يلي الخلافة فبشرتہ بذلك؛ وروی هو ذلك عنھا. ھذا ملخص ما في فتح الباري :٥(‏ 
۷ء والاإصابة )۲٥٢ : ٤(‏ والاستیعاب؛ وذکر العینی فی طلاق عمدۃ القاری (۹: ۵۷۰) أنھا 
099 ت3 ۱ 

او ا و و و ا 
البیعء وإنما یفسد الشرط فقطء لأنہ ال أجاز لعائشة أن تشترط الولاء للبائعینء ثم قضی بجواز 
البیع وکون الولاء لعائشة علی خلاف الشرط ماب تی سان ماما اس 
الاشتراط؛ وھو قولە ق: (اشتریھا وأعتقیھا واشترطي لھم الولاء) فإنه یدل بصراحة علی أن 
الاشتراط لا یفسد البیعء وإن کان الشرط لغواً. 

وأما عند الجمھور فالشرط الفاسد یفسد البیع؛ وذکروا في التقصي عن قصة بریرۃ وجوهاً: 


۲۷۲ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢٦‏ ۔ (ہ) وحدّثنا تَََِِةُ برح سا حَدَکتا تح عَنِ ابْن ٹِھاب عَنْ غَروٰةَ؛ أَنَ 


۔ حکی الخطابي بسندہ في معالم السنن ٥(‏ : ۳۹۱) عن القاضي یحیی بن أکثم أنە أنکر 
ھذہ الروایقفت وأنہ لا أآجاز الاشتراط لعائشف لآن رسول اللہ گلا لانیافرز: یخروز:السا ولکن ردہ 
الخطابی وآخرون بأن القصة ثابتة بأسانید صحیحة لا مجال لانکارھا. 


۲۔ کان النبي قل اأذن لعائشة في نفس البیع؛ ولا في اشتراط الولاء لھم؛ وأخرج 
الطحاوي ھذہ القصة في بیوع معاني الآثار :٢(‏ ۱۸۱) بما یؤیدہء ولفظە : (إن عائشة قالت لھا: 
إن أحب أھلك أن أعطیھم ذلك ترید الکتابة صبة واحدة فعلت؛ ویکون ولاؤك لي؛ فلما 
عرضت علیھم بریرۃ ذلك قالوا: إن شاءت أن تحتسب علیيك فلتفعلء فقال رسول اللہ لُ 
لعائشة و چنا: لا یمنعك ذلك منھاء اشتریھا فأعتقیھاء فإنما الولاء لمن أعتق) ثم فسرہ الطحاوي 
بأن عائشة لم تکن أرادت الشراء في أول الأمر؛ وإنما أرادت أن تقضي عنھا کتاہتھا بشرط أن 
یکون الولاء لعائشةء فأبی ذلك أھلھا ٤‏ فامرھا النبي لچ ان تعقد معھم الشراء فیکون الولاء 
لھاء وأما خطبة النبي قي بقوله : اما بال أقوام یشترطون شروطاً في کتاب الل إلخ) فکان ذلك 
إنکاراً منہ گلا علی عائشة في اشتراطھا الولاء للفسھا عند قضاء کتابتھا ۔ 


وأما ما ورد في الروایة الاّتیة من قولە: ‏ واشترطي لھم الولاء٥‏ فاجاب عنە الطحاوي 
و و ا ا ا : (لھم) بمعنی (علی) کما [في] قوله تعالی : اون 

سم هَکھا 4 (الإسراء : ۷] والمعنی : اشترطي علیھم أن یکون الولاء لك؛ وردہ الخطابي والنووي 
ت._۔ 

۳۔ قال النووي: الأصح في تأویل الحدیث في ھذہ القصة الخاصة أن هذا الشرط خاص 
فی قصة عائشةء وھي قضیة عین لا عموم لھاء والحکمة في إذنه ثم إبطاله أن یکون أبلغ فيی قطع 
عادتھم في ذلك وزجرھم عن مثلهء کما أذن لھم قلهُ في الإحرام بالحج في حجة الوداع ثم 
أمرھم بفسخه وجعله عمرۃ بعد أن أحرموا بالحج؛ وإنما فعل ذلك لیکون أبلغ في زجرھم 
وقطعھم عما اعتادوہ من منع العمرة في أشھر الحج؛ وقد تحتمل المفسدة الیسیرۃ لتحصیل 
مصلحة عظیمةء وتعقبه ابن دقیق العید بأن التخصیص لا یثبت إلا بدلیل . 

٤‏ ۔ قال ابن الجوزي: لیس في الحدیث أن اشتراط الولاء والعتق کان مقارناً للعقد 
نیل علی آنه کان ساہنا للعتَدِ فیکون الأمر بقوله: لانقرصی رھ اضر مج الو 
۰ رھ اع یا ا اک تا ۶3 1ار ما ات اه با شتخصضا 
ان یعد مع علمه بأنه لا یفيی بذلك الوعد . 


الأمر باشتراطه في الوقت الذي کان جائزاً فیەء ٹم نسخ ذلك الحکم بخطبتہ َء وبقوله: ١إنما‏ 


کتاب : العتق ۲۷ 





وو لے گے و من ا دن ای یی و ین نے دی 8 سے ھ902( یر 6 سے ول و 
خْبَرَنَهُ؛ ان بَريرَة جَاءَث عَائِسَة تَسْتَعیٹھا فی کِتَابَيِھا . وَلم تَکكنْ فضت بن مِتابَتھا 
ہ رص ہے 


شَبتا . تَقَالَّث لَھَا عَائِشَۂٔ: ازجمی إِلَیٰ أَهْیك. فَإنْ اُحَبُرا أَنْ أَقْضِیَ عَنْكِ مَتَابَتكِء وَيَگُونَ 


چس 
۱ 
١ہو‏ 


عائشة 


الولاء لمن أعتق) وقال الحافظ بعد حکایته: لا یخفی بعد ما قالء وسیاق طرق ھذا الحدیث 
تلفع فی وجهھ ھذا الجواب . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: هذہ الأجوبة الخمسة من أقوی ما قیل فی ھذا الحدیث 
من قبل الجمھورء ولکن في کل واحد منھا نظرء والذي یظھر لھذا العبد الضعیف واللہ سبحانه 
أعلم ۔ أن الشرط الفاسد الذي یفسد بە البیع هو ما کان وفاؤہ في اختیار العبدء فأما إذا کان 
الشرط مما یخرج وفاؤہ عن اختیار الإنسان عقلاً أو شرعاً فإنه لا یفسد البیع کما إذا قال البائع : 
بعتك ھذا الثوب علی أن لا تجب عليك صلاةء أو بعتك ھذا الٹوب علی أن لا یرٹ منك 
بنوكء فھذہ شروط لا اختیار للعبد في وفائھاء فحینئذ تلغو هذہ الشروط ولا یفسد البیعء ویدل 
علی ذلك قول صاحب الھدایة في باب البیع الفاسد اولو کان ۔ أي الشرط ۔ لا یقتضيه العقد ولا 
منفعة فیه لأحد لا یفسدہ وھو الظاھر من المذھب؛ کشرط أن لا یبیع المشتري الدابة المبیعة؛ 
لأئه انعدمت المطالبةء فلا یؤدي إلی الربا ولا إلی المنازعة) فتبین منە أُن الشرط المفسد ما أدی 
إلی الربا أو إلی المنازعةء والشرط الذي لیس وفاؤہ في اختیار الإنسان لا یؤدي إلی الربا ولا 
دسالا کرت لع نطاب لی قرط سر اق ر109 تارضا لایقت 
شرعا إلا للمعتق؛ کان اشتراطه للبائع مما لا اختیار للمشتري في وفائەء فیلغو الشرط وینعقد 
البیع فالمراد من قولہ لا : ١لا‏ یمنعك ذلك؛ (أو اشترطي لھم الولاء) ان ذکر ھذا الشرط 
وعدمه سواء في الحکمء فاشترطي أو لا تشترطي؛ یرجع الولاء إلی المعتق في کل حال. 

ولعل الخطابی کل یرید هذا المعنی حیث یقول: (وجه ھذا الحدیث أن الولاء لما کان 
الس وا انا رف ول لت 0ا تکسوالا بل اھ زا عفر 
فکذلك إذا اأعتق عبداً ثبت لە ولاؤہ ولو أراد نقل ولائە عنە أو أذن في نقله عنه لم ینتقلء فلم 
یعبأً باشتراطھم الولاءء وقیل : اشترطي ودعیھم یشترطون ما شاؤوا ونحو ذلك؛ لآأن ذلك غیر 
قادح في العقدء بل ھو بمنزلة اللغو من الکلامء وآخر إعلامھم بذلك لیکون ردہ وإبطاله قولا 
شھیراً یخطب بە علی المنبر ظاھراء إذ هو أبلغ في النکیر وأوکد في التعبیرا حکاہ الحافظ في 
باب استعانة المکاتب من فتح الباري .٠۰ : ٥(‏ وستاأتي مسألة الشرط في البیع بتفاصیلھا فيی 
أُواخر کتاب المساقاۃ قبیل کتاب الفرائض إن شاء الله تعالی . 

٦۔ )٠۰٠٥(‏ ۔ قوله: (آن أقضي عنك کتابتك) ظامر ھذا اللفظ یدل علی أُن عائشة لم ترد 
الاشتراءء وإنما أرادت أن تؤدي بدل الکتابة من قبل بریرةء علی أن یکون الولاء لھاء وذلك 
مشکلء لانھا لا تکون محقة في مطالبة الولاء حینثذء فإن أداء بدل الکتابة تبرع لا ینقل الولاء 
إلی المتبرعء ولکن سیأتي في روایة أبي أسامة عن ھشام عند المصنف ما یزیل ھذا الإشکال: 


۲۷۸ الحزء الاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤ 
و یں‎ 


راو ےی تل رت ذیر ور اھ تَاَزان :ا کاٹ اٴفے 
سرت یت الله گلا . ففَالَ نی 

ل الله پ8ل: اابُتَاِي فَأَعيْقي . انم 1 00 ول اللہ للا مَقَالَ: 
770ف۶۳ھٹ ۶ ھ7" مَن اشْتَرّط شٌزطا لَیْسَ فِي کتاب الله 





فان لفظهە : : لإن شاء أھلك أن أعدھا لھم عدۃ واحدۃ وأعتقكء رکوہ ال ولا لی ات1 رمڈا 
یدل علی أنھا لم ترد التبرع بأداء بدل الکتابة وإنما أرادت أن تشتریھا شراء صحیحا ثم تعتقھاء 
إذ العتق فرع ثبوت الملك؛ ویژؤیدہ قوله لا نی مذا الحدیث : (ابتاعيی فاعتقی؛ وما مر في 
حدیث ابن عمر: ‏ اأُنھا أرادت أن ت سی ساریا نات رق لمات فا ناخ تعای 
حر رف وفيه : : اادخلت بریرۃ وھي مکاتبة فقالت : 7 شتریني فأعتقیني) 

و ناش فاعتقي) استدل یه من أجاز بیع المکاتب: لآن بریرۃ تا کانت مکاتبة 
وأجاز رسول اللہ قٍلُ بیعھاء وھو قول أحمد وعطاء واللیث وأبي ور والنخعي ومالك في روایة 
عنهء وقالوا: : إنه یمضي في کتابته بعد البیعء فان أآدی عتق وکان ولاؤہ للذي ابتاعهء وإن عجز 
فھو عبد لەء کما في عمدۃ القاري .)٥٠١ :٦(‏ وقال أبو حنیفة والشافعي وبعض المالکیة: ل١‏ 
یجوز بیع المکاتب حتی یعود رقیقاً بالعجز عن أداء بدل الکتابقفق ولکن الأمر سھل عند أبي 
حنیفة ماف وذلك لأنہ یجوز عندہ بیع المکاتب إِذا رضي هو بالبیع ء قال صاحب الھدایة: (ولو 
رضي المکاتب بالبیع ففیه روایتان والأظھر الجواز) وقال البابرتی فيی العنایة: (لأن عدمه کان 
لحقةہ ء فلما أسقط حقه برضاہ انفسخت الکتابة وجاز البیعء وروي في النوادر أنه لا یجوز؛ راجع 
فتح القدیر باب البیع الفاسد: :٥(‏ ۱۸۹). 

وقصة بریرۃة نا ظاهرة فی في اُنھا رضیت بالبیع؛ ولذلك ترجم علیھا البخاري (باب بیع 
المکاتب إذا رضي٢؛‏ ومما ینبغي أن یتنبه لە هھنا أن العینيی لہ حکی مذھب أبي حنیفة کلذ 
تحت باب في جملة من یقول بعدم جواز البیع وإن رضي المکاتب بە؛ ولعله مسامحة منه تلشطف٘ 
والصحیح ما اسلفنا عن الھدایة وشرحھا. 

نر سے کی حر و رہ بت ول 
ےت کے_۔ این ساسا ترادا یں ا کاٹ 
الل ما خالف کتاب اف وقال ابن بطال : : المراد بکتاب اللہ ھنا حکمە من کتابہ أو سنة رسوله أو 
ید و9 ""'م"َ٭.ت" ای وی کر افو او ا 
الشرط؛ وی شارظای اس قرط در ات وت 00 


کتاب : العتق ۲۹ 





فَلَيْس لَهُ وَإِن رط کت 27 الله َ لن از 
نت 0 جن و ْ۶ ھ 


۲/۷ 09 حدّثني أَبُو الطامِر۔ اخہرنا ابْنْ وَهْب. احَبْریٔي یونس؛ عَنِ ابْن 
بِهاب: عَنْ غَرَوٰة بُنٍ ار عَنْ عَائشَة روج اي لاہ ؛ ان قَالتْ: جائث تیر 
قَقَالَے: با عَائِشَةٌ إني گاتبْتُ اَمْلي عَلیٰ تع أَوَاقی. في کُلَ ام أَوقيّةٌ. بِمَعْنَیٰ حدِِیٹِ 
اك دا فقَال: د٣ل‏ يَنتَمْكِ ذَلِكَ مھا داقاو دا مھا وَقَألَ فِي الْحَیِیثِ: تم قَامَ 
سو الله ق فِي اللاس فَحمد الله وَأَثَّیٰ ن عَلَيه. تم فال: نَا بَعٰدُ) . 

۸۔ (۸) وحدثنا از رن مد بی العَلاء مدان . 0 2× 

0 آغري ہپ ات ۔ فَالتُ: .ےت 
ا أعْلْكِ أنْ تما لَهُمْ عَدَة رَاحتقٌ ایك کس لی 2ن فُکَرّتُ ذٰلِكَ 


لأَفْلِهَا . فَأبَزا إِلأً أُنْ يَگُودَ الُولاء لَهُم . فَأَتثبی فَذَکَرّث ذٰلِكَ. فَالَث: فَانھَرْنھَا . فَقَالَُ: 


یی 


8 
اِن 


القرطبی : قوله لیس فی کتاب الله : أي: لیس مشروعاً فی کتاب الل تأصیلاً ولا تفصیلاً 

عذا ان من الأحکام ما یؤخڈ تفصیلء من کاپ الله کالوضوء ومٹھا ما یوخڈ ثاصیله دو 

تفصیله کالصلاۃء ومنھا ما أصل أصله کدلالة الکتاب علی أصلیة السنة والإجماعء وکذلك 

القیاس الصحیح؛ فکل ما یقتبس من ھذہ الأصول تفصیلاً فھو مأخوذ من کتاب اللہ تأصیلا٢.‏ 
قوله: (وإن شرط مائة مرة) ووقع في بعض الروایات (مائة شرط) والأول معناہ تأکید 

الشرط الواحد بتکریرہ مائة مرةء ومعنی الثاني تکثیر الشروطء وکلا المعنیین صحیحء فإن 

الشروط الفاسدة باطلة مھما أکدھا الرجل أو کررھا أو کثر عددھا. 

قولە: (شرط اللہ أحق وأوثق) صیغة التفضیل ھھنا لیست علی حقیقتھا وإنما هي للمبالغة 
المحضةء قال الحافظ في الفتح :٥(‏ فااہ یتر ہف مھ اک لت الف کا 
ویحتمل أن یقال : ورد ذلك علی ما اعتقدوہ من الجواز. 

۸ (٢٥٠)۔‏ قوله: (ان أعدھا لھم عدة واحدة) تعني أدفعھا إلیھم دفعة واحدةء ویستنبط 
منه أُن العد في الدراھم الصحاح المعلومة الوزن یکفي عن الوزنء وأن المعاملة في ذلك الوقت 
کانت بالأواقي: والأوقیة أربعون درھماء وزعم المحب الطبري أن أھل المدینة کانوا یتعاملون 
بالعد إلی مقدم رسول اللہ گل المدینةء ثم أمروا بالوزن. وفیه نظرہ لن قصة بریرة متأخرۃ عن 
مقدمه بنحو من ثمان سنینء لکن یحتمل قول عائشة أعدھا لھم عدة واحدةء ولیس مرادھا حقیقة 
العد ویؤیدہ قولھا في طریق عمرۃ باب بیع المکاتب من البخاري: ‏ ان آصب لھم ثمنك صبة 
واحدة) کذا في فتح الباري .)١١١ :٥(‏ 

قوله: (فانتھرتھاء فقالت) ظاهرہ أن فاعل (قالت) بریرۃء وعليه یختل المعنی ولکن ذکر 


کچ تھے ےئ ا 


اما الله إِذا . فا لّْ: فَسَیع رَسُولٌ الله قلل. مَسَالنی فَاخْرنه. َقَالَ: ٥‏ شیا کک 
زار وم لو 07 2 قَالت َھھه(0" اللہ 
عَللة مد :الد ران نی عَلَید نا مر مل تم فال: اما بَعْدُ ٠‏ فَمَا بَالْ اقوام رود 
کت كَإِ 
كَانَ عِائَةً شرٛط۔ کِتَابُ الله عق وَشَرْط الله ارت َا بَالْ رِجَالِ مِنکُم یَقُولْ أَحَنْمْمْ: أَعَِ 


قَاذاً زااولان لِي . نما َء لِمَنْ أُعْتَقَ. 


الابی واسترسن آت قاعل (نالت) غائة رولت رات راف عو مصعاستای ‏ سا اتا 
اس اد مر سر انا انتھارھا إیاھا بقوله: فقالت: لاھا اللہ إلخ٠‏ وعليه یستقیم الکلام وإن 
کان خلاف الظاھرء والل أعلم . 

قولە: (لاھا اللہ إذ١)‏ قال ابن الأثیر في جامع الأصول (۸: ۹۸): ھذا من ألفاظ القسم 
کأنه قال: لا واش إذاء فیجعلون الھاء مکان الواوء وذکر النووي لللہ ان صرابهہ: (لاھاء اللہ ذا) 

معناہ: ٦لا‏ والل ھذا ما أقسم به) وقد رواہ بعضھم بغیر الھمزۃ بعد (ھا) وبإثبات الألف قبل 
و تا مرجح عند المحدثین کما بسطہ النووي تل 

قوله: (فاشترطي لھم الولاء) کذا في أکثر الروایات وذکر الطحاوي أن المزني حدثه بھذا 
الحدیث عن الشافعي بلفظ (أشرطي) بھمزۃ قطع من باب الاإفعال: ثم وجھه بأن معناہ: أظھري 
لھم حکم الولاء: والإشراط: الاظھار قال وس بن حجر یذکر رجلا نزل من راأس جبل ہجبل 
إلی نبعة لیقطعھا لیتخذ منھا قوسا: 

فاشرط فیهھانفے ومو معصم 
والقی بساسےب اب لے وتےوکسلا 

یعني: جعل نفسه علماً لذلك الأمرء ومنه قیل : أشراط الساعة أي: علاماتھا۔ 

ولکن ضعف الحافظ ھذا التوجیه في باب استعانة المکاتب من الفتح ٤(‏ : ۱۳۹) وقال: 
اأنکر غیرہ ھذہ الروایق والذي في مختصر المزني والأم وغیرھما عن الشافعي کروایة الجمھورا 
وردہ العیني في العمدة :٦(‏ ۰ فقال: ١لا‏ مجال لانکارھاء لآأن کل واحد من الطحاوي 
والمزني ثقة ثبت لا یشك فیما رویاہء ولا یلزم أن یکون هذا الذي نقله الطحاوي عن المزني أن 
یکون الشافعي ذکرہ في الام والمزنیي أعرف بحاله). قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: لو ثبتت 
روایة المزني فلا تخلو من شذوذء فبناء تفسیر الحدیث علی ہہ الروایة مما لا ینبغي . والل أعلم . 

قوله: (ما بال رجال) فيه حسن الأدب والعشرة ة إذ لم یواجھھم بالخطاب: ولا صرح 
ت حت 


کتاب : العتق ۸۱ 


۹۔ (۹) وحدثنا أَبُو بَکُر بْنُ أپي شَيَْة وَآَبُو كُرَیْب. فَالاً: عَدَتَنًا ابْنْ نَمَیْر. ٤‏ 
وھٹا ابو كرَيْبٍ ٠‏ حَدَنَنَا وَكِیع . ح وَعَتَنََا زمَيْر بی عَربِ وَِسْحَاقی ؛ بُنْ إِبْراهیم. 2020 
عَنْ جریر. كُلهْمْ عَن مقام بن عُروَة بھٰدا الإسْتًاو تُحْوَ حَییثِ أبي أَسَامَةً. مان 
حَدِیثٍ جریر. قَالَ: وَكانَ زَْجُهَا بدا وک الله گلا فَاخْتَارَثُ تَمُمَهَا ہو 


كَانَْ خْرٌا لم يَخَیْر خیڑما ون فی حَدِیٹِھم ييِهمْٰ: ٥‏ َأمَا مق 


فلا یدل الحدیث علی نفي ولاء الموالاۃ بإرادة اللام للجنس کما هو مذھب الشافعي؛ أفادہ ابن 
الملك . 

ھذاء وقد ذکر العلماء في قصة بریرۃ هذہ فوائد کثیرۃ تبلغ إلی مائة فائدةء وذکر النووي ان 
ابن خزیمة وابن جریر قد صنفا فیھا تصنیفین کبیرین اکٹرا فیھما من استنباط الفوائد وذکر 
الحافظ في الفتح أن بعض المتأخرین قد بلغوا فوائد هذا الحدیث إلی أربعمائةء وساق الحافظ 
في الفتح ٠٤١ :٥(‏ و١٤٢)‏ منھا کثیراً. 

۹۔ (٥٥۰)۔‏ قوله: (وکان زوجھا عبداً) اسمە مغیثء وکان مولی لأبي أحمد بن جحش 
أخي زینب أم المؤمنین کما أشار إليه أبو داود وسیأتي الکلام علی کونە عبداً أو حراً عند عتق 

2 لا " 

بریرہ نا ۔ 

قوله: (فاختارت نفسھا) وآخرج البخاري في الطلاق باب شمفاعة النبي قَل ني زوج بریرۃ 
عن ابن ن عباس أُن زوج بریرة کان عبداً یقال لە مغیث: کأني أنظر إليه یطوف خلفھا یبکي ودموعهہ 
تسیل علی لحیته؛ فقال النبي گل : یا عباس! ألا تعجب من حب مغیث بریرۃء ومن بغض بریرةۃ 
مغیثاً؟ فقال النبي گل : لو راجعتیەء قالت: یا رسول اللہ! تأمرني؟ قال: إنما أشفعء قالت: فلا 
حاجة لی فیه. 

قولە: (ولو کان حرأً لم یخیرھا) ھذا من قول عروۃة؛ وقد صرح به في روایة النسائيی في 
الطلاق حیث قال: (قال عروۃ: فلو کان خُوَاً ما خیرھا رسول الل پل" وکذلك رواہ ابن حبان 
فی صحیحہ بلفظ النسائیء کما فی عمدۃ القاريی (۹: .)٦۷٥‏ 

وانشکل با الائیۃة اللالة علی آن خپار العنق إتنا یلت للزَوَجة [دا کان زرجھا عہداءرزلا 
والأوزاعي والزھري واللیث بن سعد وإسحاق. 

وأما أبو حنیفة لٹ فیثبت عندہ خیار العتق سواء کان زوج المعتقة عبداً أو حراء وھو قول 
الشعبي والنخعي والثوري ومحمد بن سیرین وطاوس ومجاھد وأبيی و وإليه ذھب الظاعریة 
کما فيی عمدة القاري . ووجه الاختلاف اختلاف الروایات فی قصة عتق بریرۃ؛ فروی عروۃة بن 
الزہیر والقاسم أن زوج بریرة کان عبداء کما في أحادیث الباب؛ وروی الأسود عن عائشة 


۲۸۲ الحزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۰۰ )کات رن عرت وت و اٹک و تامالع 





کان خرا وقت عنق بریرق فقد أآخرج البخاري والنسائي وأبو داود والترمذي وأحمد وغیرھم عن 
الأسود عن عائشة في ھذہ القصة : افدعاھا رسول ال گلا فخیرھا من زوجھا قالت : لو أعطاني 
کذا وکذا ما أقمت عندہ؛ فاختارت نفسھاء وکان زوجھا حراً) وھذا اللفظ للنسائی فی الطلاق 
:٢(‏ وك وریٰ غبلالرضتی یی القاسم بل رراة لان ودابنا آعرس الف 
بعد روایتین والبخاري في الھبة وأحمد فی مسندہ :٦(‏ ۱۷۲) من طریق محمد بن جعفر عن 
تعبةاعف نقال: افقال:عبد الرخمن؟ وکان ژوجھا حراء قال شعبة: ٹم ساللہ عن زوجھاء 
فقال : لا أدري). 

وقال ابن القیم في الھدي: (إن حدیث عائشة رواہ ثلاثة : الأسود وعروۃ وقاسم؛ فأما 
الأسود فلم یختلف عنە أنه کان حرأء وأما عروۃ فعنہ روایتان صحبحتان متعارضتان إحداھما أنه 
کان حراً والثانیة أنه کان عبداء وأما عبد الرحمن بن القاسم فعندہ روایتان صحیحتان إحداھما 
أنه کان حراء والثانیة الشك) کذا في بذل المجھود .)۳٦٣٣ :۱١(‏ 

ولقد أحسن البدر العیني في الجمع بین ھذہ الروایات المختلفةء فقال في عمدة القاري 
:)٢۱۷٥ :۹(‏ (والتحقیق فيه أُن یقال إن اختلافھم فیه في صفتین (یعني الرق والحریة) لا یجتمعان 
في حالة واحدةء فنجعلھما في حالتین بمعنی أنه کان عبداً في حالةء حراً في حالة أآخری؛ 
فبالضرورة تکون إحدی الحالتین متأخرۃ عن الأآخری: وقد علم أن الرق یعقبه الحریةء والحریة 
لا یعقبھا الرق؛ وھذا مما لا نزاع فيهء فإذا کان كکذلك جعلنا العبودیة متقدمة وحال الحریة 
متاخرۃء فثبت بھذا الطریق أنە کان حراً في الوقت الذي خیرت فيه بریرةء وعبداً قبل ذلك فیکون 
نول مَن:قال کاة عپناء ملا علی الِحَالة النتقدمة: وئول من :قال:(کان عرأ) محر لا علین 
الحالة المتأآخرةء فإذن لا یبقی تعارض؛ ویثبت قول من قال أنه کان حراً). 

وردہ الحافظ في الفتح بأن محل طریق الجمع إذا تساوت الروایات في القوةء لا مع التفرد 
فی مقابلة الاجتماع؛ فتکون الروایة المنفردة شاذۃء والشاذ مردودء ولکن أجاب عنه شیخنا 
السھارنفوري فی بذل المجھود (۱۰: ۷٦۳)ء‏ فقال: )ھذا عجیب من مثله؛ فإنه اشترط فی 
اسر کات رَإِذالم تکن:ہین الختیلین مَتَالقة لا یکم بالفدوت, :الال ني الرزایات 
الجمع؛ وأما الاختلاف فھو خلاف الأصلء وھذان الحدیثان واقعان علی الأصل لیس بینھما 
اختلاف أصلاً وکون مغیث عبداً وکونە حراً کلاھما صحیحء فلما لم یکن بینھما اختلاف لا 
. یصار إلی ترجیح اأحدھما علی الآخرء فدعوی الشذوذ باعترافه باطل). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : ویؤید العیني أنە لم یقع فيی شيء من روایات عائشة أن 
زوجھا کان عبداً وقت عتقھاء وإنما ذکر الرواة أنه اکان عبداً) من غیر تصریح ہزمان عبدیته 


ومن المعروف أن الناس رہما یطلقون لفظ (العبد) علی المولی بعد عتقه أیضأء فیحتمل أن یکون 


کتاب : العتق ۲,۸۳ 
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أَہُو مُعَاویة. عَدََنًا مِثَام بن عُروَة عَنْ عَبِْ الرَّحْلٰن بن الام ٠‏ عَنْ أپیوء عَنْ عَاِشَةً 
قَالْتٛ: گانٌ فِي بَريرَۃً ثَلاَتُ فَضِّاتٍ: را أَهلّهھَا أنْ يَِيمُومَا و را . فَذکُرْتُ 


دھ 


ذليك لی لی فَقَال: (اشْتَرِيهَا وَأَعْیِقَيهَا فان الُوَلاء لِمَنْ أعْتَقَ؛ قَالَتْ: وَعَتقَتْ . فَخَیْرَهَا 
زشول الله ئل: فَاخَتَازَث تَنْسَیَا: قَالَكٹٰ: رکا ال تر ھا لی گا مڈکزٹ 
ذلِكَ لِلئی پا کال : چو ک هدئة تک 


با ہی یھ 


عَنْ سِمَاِ؛ ہے تک عَنْ عَائِشَةُ تد اش 
اي مِن الأَنصَار. ا ا َال رَسُولٌ ال ا: الا لِمَنْ رَلِيَ النْعْمَة) 
ول الله گلا وکا و جھا متا وَأمْدَثْ لِعَائِفَةً 02-2 تال سرت الله گلا : 


طز صَتثُمْ گا ِن ھٰذا اللّحم؟؛ فَالَٹْ عَابنَةً: تُصدقَ به عَلَیٰ بَریرَۂ . فقَال: هُرَ لھا صَدَثُ 
وکا خَديْت 


ھذا الإطلاق مجازاً باعتبار ما کانء وقد صرح الأسود بذلك في روایة عند الترمذي؛ ولفظھا: 
(وکان اسم زوجھا مغیثاء وکان مولی فخیرھا رسول الل گا ذکرہ الحافظ في ترجمة مغیث من 
الاضاة (٣٤۰٣۳٦)ء‏ فضرعت ھلہ الرزایة ہانه کان عولی)َ ؤھو الذی اعَنق بعد کون َغَیٰذا: فلا 
یبعد أن یکون لفظ العبد في سائر الروایات الأآخری بمعنی المولی؛ وعلی ھذا تنطبق سائر 
الروایات وأما إذا قلنا بأنه کان عبداً وقت عتقھاء یجب علینا أن نترك روایة الأسود رأساء مع 
اُنھا روایة قویة صحیحة الإسناد وقد تابعه علی ذلك عبد الرحمن بن القاسم أیضا . 

ٹم لا یخفی أنه لو ثبت کون المغیث عبداً وقت عتق بریرۃء لا یلزم منە أن یکون خیار 
العتق مشروطاً بعبدیة الزوجء لأن حدیث عائشة چنا لا تنفي ھذا الخیار فیما إذا کان الزوج 
حراء ولما کانت علة الخیار عندنا هي ارتفاع ولایة المولی عن الأمة وثبوت ولایتھا علی نفسھا 

فلا ترتفع غذہ العلة بحریة الزوجء ء بل یتعدی الحکم إلی أمة ذات زوج حرہ وأما قول عروة: 
اولو کان حراً لم یخیرھا) فذلك اجتھاد منە کل ولیس فيه حجة فی مقابلة ما أسلفنا من 
الدلائلء وا أعلم. 


١۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (ھو لھا صدقة ولنا هدیة) فیه دلیل علی أن تحریم الصدقة للغني 
والھاشمي لیس لعینھاء بل لصفتھاء فإنه یجوز للمتصدق عليه أن یتصرف في ما تصدق بە عليه 
عشتاافات تیجرز لا الیم رَاليَِھَد تافقل القی تی ملک وَحَطد بورز لکل من احدق۔الب 
ذلك الشيء أن یأکلە. وبمثٹل هذہ الواقعة ما أخرجه البخاري في الزکاۃ؛ باب إذا تحولت 


الصدقة عن أم عطیة الأنصاریة ینا قالت : ەدخل النبي گل علی عائشة فقال: ھل عندکم من 


۸۰۶ ک9 ت2 


ل: 
أُنْ 





6٠ 


۲١/۰۳‏ ۔(١١)‏ حدثنا مُحَمَدُ بن المٹنی ۔ حَدَكًا مُحَمَدُ بْنْ جَفر. کی کو 
سَمعث عَبْدَ الرّحْمٰنِ بْنَ الام قَال: کے ھی اض فا او انا زَادَ 
تُشْتَريَ بَِرَة لِلمتّي. قَ شُترظوا وَلأَما . فَذََرّت فُلِكَ لِرَسُولِ الله گلا . َقَالَ: ۷ اشْتَرِيهَا 
رافیو :لال لئ افتتہ رَافيی خرن الله الا لخخ. َقالُرا لِلئِیْ للة: ھٰذَا 
تُصدق به عَلَیٰ بَرِيرَة. فَقَال: اهُو لھا صَتَقَةً. وَمُو لا مَيیكء. ٠‏ وت َقَالَ عَبْدْ الرّحْمٰن : 


ر6 ڑوھ 27 


وَكَان زَوَجُھا خزا. 2ھ+ تم سَالَثهُ عَنْ زَوْجھَا؟ نَقَال: 7 


ا 


٤ 5 


0-٤۶‏ أَحْمَدُ بن عُلْمَانَ اللَوْلِئ . عَتَكًا 
ہد الاستاد ا 


ہُو داود. تنا ك۵ 


٦ 7 


٤۔‏ (۱۳) وحدثذا مُحَمَّدُ بْنْ الْمُتَنٌی وَابْنْ بَشُار . جَمیعاً عَنْ أبي مشام. قَال 
اد“ ا : حَدتتا بت رخ ابو مقام. حَدَنتَتا وَهَیْب. حَدَتتَا می اللہ 
عَنْ يَِيدَ بن رُومَانء عَنْ عُرْوَةَء عَن عَائِشَة . فَالَّثْ: گا َو بَرِيرَة عَبْدا. 


اخ 


٥۔ )۱١(‏ وحدّثني أَبُو ار . حَدَلَنَا ابی وَغبِ. أَغْبَرَني مَالِك بْنْ انس عَنْ 
َبِيعَةً بن أبي عَبْدِ الرَّْمٰنء عَنِ الْقَاِم بْن مُحَمَيٍ عَنْ عَائِشَة رج النَِیْ گل؛ 
َالثْ: : گان في يَرِيرَة ثلاث سَنَن: ُیْرث غَلیٰ رَوچھَا ین عَتَمَت. وَأَمْدِيَ لها لَحْمْ فَنَحَل 
عَلَيٌ رَسُولٌ الله لا وَالْبْرْمَةُ غَلَى التَّار۔ ُدَعَا بِطَعام. اي بِخبز وَأئم مِن ام ایت 
فَقَالَ: ٥لم‏ ار بُرمَةٌ عَلَی النّارِ فِيهّا لَحْمٌ؟؛ تَقَلوا: کی کا کول ا ذْلِكَ لَحَمْ تُصدَقَ 


شیء؟ فقالت : لاء إلا شیء بعثت بە نسیبة من الشاۃ؛ بعثت بھا من الصدقة فقال : إنھا قد 
بلغت محلھا). 

وھذا إذا دخل الشيء في ملك الواھبء آما إذا لم یدخل في ملکه فلا یسع لە أن یھبە إلی 
غیرہ ولا یحل لذلك الغیر أن یأاخذ منەء فبطل بذلك ما استدل بە بعض جھلة عصرنا علی جواز 
قبول الھدیة من آکل الرباء فإن الربا لا یدخل في ملکەء فکیف تصح ہبتەء فلیتنبهء والل اأعلم . 

٤۔‏ (٭٠٥۰)۔‏ قوله: (ثلاث سنن) وفي حدیث ابن عباس عند أبي داود وأحمد: قضی فبھا 
النبي قل أربع قضیات؛ فذکر نحو حدیث عائشة وزاد (وأمرھا أن تعتد عدۃة الحرة) وھذہ الزیادة 
آخرجھا الدارقطنی . 

قولە: (والبرمة) بضم الباءء هي القدر مطلقاًء وھي في الأصل المتخذۃ من الحجر 
المعروف بالحجاز والیمن؛ کذا في عمدۃ القاري (۹: ۵۷۰). 


قولە: (آدم) بر بضم الھمزة وسکون الدالء وھو الإدام. 


کتاب : العتق ۲۸۰٥‏ 





به عَلَیٰ بَرِيرَة. ات فَقَال: للَو عَاَيِوََ َتَتَهَ ول وا لا میق رقال 
ای لا فِیھا: ونم بت ی اق 


سُلَيْمَانَ بن پاای۔ بت ہل ےم قَال: اَرَادث 


عَائِشة بِمَةُ أَنْ,َ تَشْتَرِيَ جَارَِةً تُعْيِقهَا . اَی ملا إلاً أَنْ يَکُون لَهُمْ لوا ۔ مَذَگرث ذٰلكَ 
لِرسُول الله پل . فَقَالَ: ١لا‏ یَنْتَمْكِ ذْلِكَ فَإنَمَا الولاً؛ لِمَنْ أَعتَقَ؛. 


(۳) ۔باب: النھي عن بیع الولاء وهبته 
811 سفا کس اص ا اتا ملا و ا و 
و ری 27 


بل الله بن یتر عَن ابْنٍ عُمَرَ ول اللہ وا تھی ع تیم الولاء وََنْ وییو۔ 
قَال مُسْلِمٌ: الاسُ کُلهُمْ عَِالٌ عَلیٰ عَبْد الله بن وِیتّارِء فِي ھٰذَا الْحَیِیثٔ. 


(۳) و بات: اھ عق بیع الو لہ وحبتہ 

٦۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في العتق باب بیع 
الولاء وھبتەء وفي الفرائض؛ باب إثئم من تبرأً من مواليه. وأخرجه أبو داود في الفرائض (رقم: 
٥۵ء‏ والنسائي في البیوعء والترمذي في البیوعء وفي الولاء والھبة وابن ن ماجه في الفرائتض؛ 
ومالك في العتق والولاء والدارمي في الفرائض (۲: ۲۸۷). 

قوله: (نھی عن بیع الولاء) الولاء بفتح الواو حق إرث المعتق من العتیق؛ ویسمی ولاء 
العتاقة وسببە العتق لا الڑإعتاق؛ لآنە إذا ورث قریبه یعتق عليه ویکون ولاؤہ لەء ولو کان سببە 
الإعتاق لما ثبت لە الولاء لأنە لم یوجد الاإعتاق؛ کذا في عمدۃ القاري .)۲٢٢ :٦(‏ 

ٹم ھذا الحدیث قد انعقد الإجماع علی حکمەهہ فلا خلاف في أن الولاء کالنسب؛ فلا 
یباع ولا یوھب؛ وکانت العرب تھبە وتبیعهء فنھی عنه الشارع و صبح الٹھي کلمة إجماع فیما 

بین الأمق وأما ما روي عن میمونة وعثمان وعروۃة بن ن الزبیر وابن عباس من تجویز بیع الولاء 
وھبته فلعلھم لم یبلغھم الحدیث؛ وقد صح عن ابن مسعود وعلي بن أبي طالب وابن عمر 
وغیرھم أنھم أنکروا علی من جوزہء وقد ذکرہ الحافظ في باب إثم من تبرأً من مواليه من فرائض 
الفتح :۱۲١(‏ ۳۸). 

وقد یستدل بھذا الحدیث علی أُن الحقوق المجردة لا یجوز بیعھاء وھذہ المسألة من أھم 
المسائل فيی عصرناء وستأتي بتفاصیلھا إن شاء الل تعالی في کتاب البیوعء باب بطلان المبیع 
قبل القبض تحت حدیث أبي ھریرة طظللہ مع مروان. 

قولە: (عیال علی عبد الل بن دیٹار) یعني : ان هذا الحدیث لم یبلغ الناس إلا بواسطتەء 


٦‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


9 رم وکسا و کے وی وپ َالاً: حدثنا ابْنْٔ 
عَیيْنة ٠‏ ح وَحَدَثَنَا يَحْي' 2 وب وَقْتَیَِةُ وَابن حَجْر قَالُوا: حَدَتنا ِسْمَاعِیل بن 2 َّ 


وو َ‫ 


وَحَدَنَنَا ابْنُ نُمَْر تنَا بی لس ا و ا ح وَعَثَََا ابْيُ الَمُقَنّی. حَذ 





محو ور عَدَكًا شُغبَ لت" قَال: کک غ0 


ا غژا م عند ان 7گ و ہت 
التكٌّْ لَیْسَ فی حَدِ یه عَنْ عُبيْدِ الله إِلاً الَْیْم 7 ئ٣۲*ت‏ الْهبَة . 


)٤(‏ ۔باب: تحریم تولي العتیق غیر مواليه 
۲۱/۹ ۔ (۱۷) وحذثني مُحَمّذ بْن راف َدَننَا عَبْدُ الرَزَاق. أَحْبَرَنا او خر 
أحبَرَِي أَبُو الزَّیْر ان سَمعَ جَابرَ بْنٗ عَبْ الله يَقُو 0 كُتَبَ التَِّی قللِ عَلَیٰ کل بن 


ھ2٤‎ 


غَقَوْلَهُ ثُم تب ثاله لا یسر یشسی أن بکوائی تز رَغلِ شلیم 0 000 7 


وقد اعتنی أبو نعیم الأصبھاني بجمع طرقه عن عبد اللہ بن دینار فأوردہ عن خمسة وثلاثین نفساً 
ممن حدث بە عن عبد الله بن دیناں وحکی الترمذي فی الولاء والھبة عن شعبة أنه قال: وددت 
ان عبد اللہ بن دینار لما حدث بہذا الحدیث أذن لی سی کت وم إلیه فأقبل رأسەء وذکر 
الحافظ في الفتح (۱۲: ۴۳۷) أُن ابن عوانة أخرج ھذا وم و و کا وت 
عبد اللہ بن دینار وآخرجه ابن حبان في الثقات في ترجمة أحمد بن أ, بيی أآوفی عن عبد اللہ بن 
دینار وعمرو بن دینار جمیعاء والل سبحانه أعلم . 


)٤(‏ ۔باب: تحریم تولي العتیق غیر مواليه 

قولە: (سمع جابر بن عبد الل) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي في القسامةء صفة شبہ 
العمد وعلی من دیة الأجنةق وأحمد في مسندہ (۳: ۳۲٣‏ و٣٣۳)ء‏ ولم أجدہ في الأمھات إلا 
عند مسلم والنسائي . 

قوله: (علی کل بطن عقولہ) العقل الدیةء وجمعه عقول؛ ومعناہ أن النبی وه أوجب الدیة 
ی للاکلا تد الله عطلی مائلقااعا ا سرةالفجتہ رالحاسہ ظط سالفا 
ہیر ارت الات لا بقل پاقتلات انظر ود راقاالمی اف انظرہترعضیا لی 
بعض فیما بینھم من الحقوق والغرامات: یج مھ حا رت السابقة 
قبل الإسلام فرفع اللہ سبحانه ذلك عنھم وألف بین قلوبھم ببرکة الإسلام وبرکتە و کذا فيی 
شرح الأبي. 


کتاب : العتق ۲۷ 





بعَيْ إِيِْ . ثُع أخبزث؛ آَله لَعَنَ فی صَجیلیہ مَےضئز ول لان 
,۲/۰۷۰ (۱۸) حدڈثنا قُتَيْبَةُ بن سُوید۔ خَدَتنَا یَعْقفُوبُ ليَعْنِي ابْنْ عَبّدِ الرَحَمن 
لقَاِیٰ) عَنْ مُمَیْلٍِ ڈو ہي مَرَیرَةً؛ ارہ الله و مَال: فو ور و 
ِقبْر إِذنٍ موالیوء تَعَليه لفن اللہ وَالْملایکو. لا بُقبْلْ بل عَذلُ وَلاً صضَرث؛. 


ہں۔ 


ات یرہ لأت الات لعَتکلمة السن لاٹ شرعا الا تقعق+ کاڈ پجرزلتَذ تق 
أن یقول: أنا مولی فلان إذا کان فلان لم یعتقە فکما أن الرجل لا یحل لە أن ینتمي إلی غیر 
أبيەء فکذلك لا یحل لە أُن یتوالی غیر مولاہ. 

قولە: (بغیر إذله) ظاھر مفھومہ إنه یجوز للعبد المعتق أن ینتمي إلی غیر مولاہ ویحدٹ معه 
الرلاءإِذا اون له السید بللَكة ولکله غیر مراد تی اعت سور العلماء فَإنھم اننتوا علی ان 
مثل ھذا التوالي لا یجوز وإن أذن السید بذلكء لأنه إن أذن بذلك بعوض فھو بیع للولاء؛ وإن 
أذن لغیر عوض فھو ھبة لە؛ وکلاھما لا یجوزء کما مر في الحدیث السابق. وأما قولہ 8 : 
(إلا بإذنہ؛ فقد خرج مخرج الغالب٠‏ لأنھم کانوا یفعلون ذلك بغیر إذن غالباًء فمفھومہ غیر مراد 
عند الجمھور . 

قلت: وھذا یقوي مذھب الحنفیة في عدم اعتبارھم المفھومء والل تعالی أعلم . 

قولە: (ئم أخبرت أنە لعن في صحیفتہ من فعل ذلك) الظاھر أنە من مقولة أبي الزبیرء لآن 
أحمد أخرج ھذا الحدیث في مسندہ (۳: )۳٣٤‏ من طریق ابن لھیعة عن أبي الزہیر قال: (سألت 
جابراً عن الرجل یتولی مولی الرجل بغیر إذنه فقال: کتب رسول ال گل علی کل بطن عقولھم؛ 
ٹم کتب أنه لا یحل أن یتولی مولی رجل مسلم بغیر إذنه؛ ٹم أآخرج من طریق ابن لھیعة عن أَبي 
الزبیر عن جابر أن رسول الل گلا لعن فيی صحیفته من فعل ذلك. والمراد من الصحیفة بعث بھا 
إلی البطونء ویمکن أن یکون المراد منھا صحیفة علی وسیأتی ذکرھا فی الحدیث الاتی : واللہ 
اعم ۱ ۱ . ۱ 

۸۔ )۱٥١۸(‏ ۔ قول: (عن اہی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً أبو داود فی الأدبء 
ناف لعل ہس اق کر ال فرط آضا اع فی لت ای رر 8(2 ۸ء ۷٤‏ 
وھ ناف امام سلہ مت سا سا ان ون ا ان ا ا ا ون 
غیر موالی٭ء وعن عمرو بن خارجة عند ابن ماجہ في الوصایاء باب لا وصیة لوارٹ . 

قوله: (عدل ولا صرف) حکی صاحب المحکم الصرف الوزن والعدل الکیل؛ 
الصرف القیمة؛ والعدل الاستقامةء وقیل : الصرف الدیةء والعدل البدیل؛ وقیل : الصرف 
الشفاعةء والعدل الفدیةء وبھذا جزم البیضاوي؛ وقیل : الصرف الرشوةء والعدل الکفیلء قاله 
أبان ابن ثعلب وأنشد: 


اتل .سز اتا صللا 


۲۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۵,ء۷)/ - (۱۹) حدثنا أبُو بک بْنْ ہي شَْبَةَ عَدَثَا حُسَیْنْ بُنْ عَلِی الحْخْفِیُ ا 
َء عَنْ سُلیْمَانَء عَنْ أَبي عالج عَنْ أَبي هُرَيْرَةَء عَن نپ ال پی. قَال: ”مَن تَوََیٰ قَزماً 
بِعَیْر إِذْنْ مَوَالِدء فعَلَيْهِ لَعْتَةُ الله وَالْمَلاَبِکَة والتابن آتئیں ا متا وم القتائكق 
عو ا۸ 





ون الہ کی 


١/۸۳۲‏ ۔(٠٠٠)‏ وَحَتُتنَیه إٍ بْرَامِيمٌ بْنْ دیٹارِ. اھ لئ من 


می وت 
و ے 


انان عَنِ الِأَعْمَشء بِهٰدًا احنعت عَيْرَ أَنَه قَال: وَمَنْ وَالَیٰ غَیْرَ مَوَالِيه بِغَیْر 
إِذِنْهِمْ). ‫ 
٣۳‏ ۔ (۲۰) وحدثنا و کریْب . تا أبُو مُعَاوِیَة. حَدَتتا الاعْش ٭ عَنْ إِبْرَامِیم 
الو عَنْ ابی ۔ قَال: بَا عَلیْ بن أبی الب قَقَالَ: من رَعَمَ ان عِندنَا شَینا تفروْہ ا 
نات الله تَمْذہ اليَعحتَا فا3 : وَصَحِفَةً مُعلَقَةٌ فی قرابِ سَیْفه) تقد کُذبَ رتا مان 
ااوبل. وشیا ِيٗ الْجرَاحَاتِ وَفیَا قال لی کی: ۷المَوينَةُ عَرَم مَا بَیْنَ عَیْر إِلَٰ ور 
نْاَحْدَت فیا عَتنا او ای سن . فعَليه لعَة الله وَالمَلاِکة وَاللًاس أَجْمَعِينَ. لأَ یَقَبَل 


اللَهُ ملف 2 لاق ضَرْفاً و عَذلاً وَذْمَة  20(‏ وَاحِدَةٌ يَسْعَیٰ بھَا 2 وَمَنْ 





کذا في باب حرم المدینة من کتاب الحج في فتح الباري )۷٢ :٤(‏ وحدیث أبي ھریرۃ ھذا 
قطعة من الحدیث الطویل الذي سیأتي من روایة علي؛ کما یظھر من مراجعة مسند أحمد (۲: 
۹ فإنه روی حدیث أبي عریرۃ بعین لفظ علي ظلل. 

٠۔‏ (۱۳۷۰) ۔ قولە: (خطبنا علي بن أبي طالب) ھذا الحدیث أآخرجه البخاري في 
العلم باب کتابة العلم وفي الجھاں باب فکاك الآأآسیرء وفی ي الحجء باب حرم المدینة وفي 
الدیاتء باب العاقلةء وباب لا یقتل مسلم بکافر؛ ومسلم في الحج؛ باب فضل المدینةء وأبو 
داود (رقم : ٣۰۴٢‏ و٢۲۰۳)‏ في المناسك؛ باب تحریم المدینة؛ والترمذي (رقم: ۲۱۲۸) في 
الولاء والهبةء باب ما جاء فیمن تولی غیر مواليهء والنسائي في القسامةء باب سقوط القود من 
المسلم للکافر وابن ن ماجه في الدیات: لا یقتل مسلم بکافر؛ وأحمد في مسند علي :١(‏ ۸ 
و١١٢١‏ و١١٥١)‏ وقد تقدم شرح ھذا الحدیث مستوفی في باب فضل المدینة من کتاب الحج في في 
هذا الکتاب . 

قوله: (من زعم) إلخ فیه رد علی من کان یقول أن النبي گل خص علیاً لہ بأمور کثیرۃ 
من آسرار الشریعة وأوصی إليه في أمر الخلافة . 

قوله: (عیر إلی ٹور) ھما جبلان بالمدینة . 


قوله: (یسعی بھا أەناھم) یعني : یتولی أمر ذمة المسلمین أدناھم مرتبةء فإذا آمن أحد من 


کتاب : العتق ۲۹ 





ادَّیٰ إِلیٰ عَيْرٍ اَپيء او انتَمَیٰ إِلیٰ عَيٍْ مَوَالِيهِ ُعَلَیْهِ لَعْنَهُ الله و وَالمَلاَيِكةِ وَالّاسِ أَجْمَعِينَ. 
ا یل ال وك 21 0ئ ظط 7 عَذْلاً). 


)٥(‏ ۔باب: فضل العتق 
۲۷۷۵ کت َ ار رت 
مز انگ عَنْ أبي رق ع من ال پل َال رح کن .۔. 
مِنْهَا إِرباً من مِن التَارہ. 
٥۱۵۔‏ (۲۲) وخدَثنا داود بْنُ رَشَیْن عَدَتَن لِد بَیْ مُسْیم کن مََموئن 
مرف أبي عَسَانَ الْمَدَنِیٌ ٠‏ عَن زَيْدٍ بْن أَسْلَمَ عَنْ عَلِي بْن حَسَیْن ؛ عَن سُوید بن مَرَجَائَة 





المسلمین کافراً لم یحل لأحد نقضه؛ ولو کان الذي آمن أدناھم رتبةء وقد تقدم شرح کل ذلك 
فيی کتاب الحج . 
)٥(‏ ۔ باب: فضل العتق 
قولە: (وھو ابن أبي ھند) یعني : أنه عبد اللہ بن سعید بن أبي ھند الفزاريی؛ میزہ عن 
الاو سس سر ارسےھ ھی ہس و ای عة من ایر ضا العسافقت صدوق رہما 
وھمء من السادسة کما في التقریب. ۱ 
قولە: (عن أبي ھریرۃ) هذا الحدیث أخرجه البخاري في أول العتق؛ في الأیمان والنذور 
باب کفارات الأیمان والنسائي وأبو داود في العتاقء والترمذي في النذور وأحمد في مسندہ 
(1 ر٤۲٦‏ ر4٤٤‏ ر٤٤٦)‏ و شوامد متست تٌی(491:۳ ٣٣/۱۹۷:‏ ۳یت 
ضف ۱ 
قولە: (رقبة مؤمنة) قال النووي : تقیید الرقبة بالمؤمنة یدل علی أن ھذا الفضل الخاص إنما 
هو في عتق المؤمنةء وأما غیر المؤمنة ففيه أیضاً فضل بلا خلاف؛ ولکن دون فضل المؤمنة. 
قوله: (إرباً منه) الإرب بکسر الھمزۃ وإسکان الراء هو العضو والجمع آراب؛ قال الحافظ 
فی الفتح :)۱٠١ : ٥(‏ : فيه إشارۃ إلی أنە لا ینبغي أن یکون في الرقبة نقصان لیحصل الاستیعاب 
وأشار الخطابي إلی أنه یغتفر النقص المجبور بمنفعة کالخصي مثلاً إذا کان ینتفع بە فیما لا ینقع 
بالفحل: 4 وقد استنکرہ النووي وغیرہء وقال: لا شك أن في عتق 
الخصي وکل ناقص فضیلةء ولکن الکامل أولی . 
٢۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (داود بن رشید) بضم الراء وفتح الشین . 


۲۹۰۲۰ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





أبي مُرَیرةء عَن ول الله ول ال: هَن اعت رَقبةء اعت الله بل عضو بَا 
غُضَواً ِنْ أَغْضَاؤه مِنّ النَّار. کے ختیٰ فرجة بِفَرُجیا. 
۲/۷۵ ۔(٢٢)‏ وحدْثنا فَتیبة وت قتیبَة بن سعید. تنَا ات عَن اب بن الْهَاوٍ صن غمر بن 
عَلِي بن حَسَيْن َن شوید بن مَرْجَائَگ عَنْ أپي مُرَیرة. قَال : سٌمشلث رَسُول الله ول 
ولا ا أعْتَقَ الله بِكُلْ غُضو مِنْهُ مُضواً مِنّ التّار. حتیٰ يعتِی فرجھ 
ِفُرُچو). 
۷۔ )۲٢(‏ وحذّثني خُمَیْدُ بْن مَسْعَلَهةَ َدثنَا بِشر : ئ الَمَصَل. حَدَنَنَا عَاصِمْ 


وو ئل ار ۳6 


(َمُوَ ا مُحَمّد الْمْمرا)۔ حَدَنْنَا وَاقِدً (يَعْني آكا4): حَدَتَيِي سُعیدڈ ڈ بْنْ مَرْجَانَةُ (ضَاحجب 


عَلِي بن حُسَین) قَال: کت راف نت 0تل ال ظا ما ائریء مُسْلِم 
آؤ ائےاشتلا انت سْتَقَدَ ال بگُل غحضو مِنْهء غحضوآ مِنْهُ مِنّ النَارا. قَال: فَانطلفْتٌ 


وتفمات الکرت بل ای 6ر ُذَکَرثه لِعَلِي بْن الْحْسَیْن. َأَعْتَيَ عَبْدا لَه قُذْ أَعْطَاءُ بہ 





قولە: (حتی فرجه بفرجھ) استشکلە ابن العربي بأن الفرج لا یتعلق بە ذنب إلا الزنی؛ وھو 
کبیرة لا تکفر إلا بالتوبة ٹم قال: فیحتمل أن یکون المراد ان العتق یرجح عند الموازنةء بحیث 
پکون مر جا نات الشتنق ترخیعا وراڑی سینڈ الرناَ نقله الحافظ ؛ ٹم قال: ولا اختصاص 
لذلك بالفرج؛ بل یأتي في غیرہ من الأعضاء ات لا ات دوسا 

٣۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (سعید بن مرجانة صاحب علی بن حسین) یعني : أُن سعید بن مرجانة 
معروف بلقب (صاحب علي بن الحسین) لأنه کان ملازماً لعلي بن حسین وھو زین العابدین بن 
الحسین؛ فعرف سے سشیی کال متاحضرت لی أمەء واسم أٔبيه عبد الله ویکنی 
سعید أبا عثمانء ووھم من جعلە سعید بن یسار أہا الحباب فإنه غیرہ عند الجمھور؛ وقد ذکرہ 
ابن حبان في التابعین وأثبت روایته عن أبي هریرۃ؛: کذا في فتح الباري 

٤۔ )+٠٦(‏ ۔ قوله: (امرأ مسلماً) استدل بە بعض العلماء علی أن إعتاق الذکر أفضل من 
إعتاق الأنئی ء وخالفھم آخرون: فقالوا: إعتاق الأنٹی أفضلء لن إعتاقھا یجعل ولدھا حر 
سواء تزوجھا حر أو عبد؛ بخلاف الذکی: فإنہ إِن تزوج أمة لم یکن ولدہ حرأء وقال الأولون: 
إن إعتاق المرأۃ رہما یستلزم ضیاعھا لفقد من یمونھاء فاعتاق الذکر أفضل؛ وقد ورد في 
الأحادیث فضل عتق الذکر والأنٹی جمیعاء کما في روایة النسائيی وغیرہ. 

قوله: (فأاعتق عبداً له) اسم ھذا العبد مطرف؛ کما في روایة إسماعیل بن أبي حکیم عند 
أحمد وأبي عوانة وأبي نعیم فيی مستخرجیھما علی مسلمء کذا في فتح الباري 

قوله: (قد أعطاہ) أي في مقابلة ذلك العبد ولعل مرادہ أنه عرض عليه ھذا الثمن لاشترائه 





07 باب کت عتق الوالد 


عَنْ سُهَيْل عز آيد غن آپی مرة. َان: کک اللہ 25 : ال ری وَلڈ وایاً لا 
1 کل کا تہ فََشْتَریَه فَیعْيْقَها وَفِي رِوَايَة ابْن اي شَْةً: اوَلَدَ وَالِده1. 


فأبی: أو یکون المراد أنه أعطاہ ھذا المبلغ جائزة علی إعتاقهء ولم أر من صرح بە؛ واللہ 
سبحانه أعلمء والمقصود ہو التنبيه علی غلاء العبد ونفاسته . 


)٦([‏ ۔ باب: فضل عتق الولد] 

٥۔‏ (١٥٥٥۱)۔‏ قولە: (عن أبي ھریرۃ) ھذا الحدیث أخرجه أبو داود وابن ماجه في 
الأادت باب پر الوالدییء والترمدی فی الَبَر وَالصلة) باب تا جاہ ٹی عق الوالفَين وأحمد 
۳۷۸۸۰۰۱۷٢٣٢٤۷ ۲۳۰٢۰ :۷(‏ رہی) --۔ 

قوله: (فیشتریه فیعثتقه) یعني : لا یقوم ولد ہما لأبیه من حق إلا أن یصادفه مملوکاً فیعتق 
والإعتاق یترتب عليه بمجرد الشراء؛ عند الجمھور؛ وخالفھم أھل الظاھر فقالوا: لا یترتب 
العتق بمجرد الشراءء بل لا بد من إنشاء عتقء واحتجوا بمفھوم هذا الحدیث٠‏ فإن ظاھرہ أنە لا 

یقع العتق بمجرد الشراء وإنما بحتاج إلی إعتاقء ودلیل الجمھور حدیث سمرۃ بن جندب عند 
ا ساد ن ماجہ أنه للا قال: امن ملك ذا رحم محرم فھو حر وھو حجة أَبي 
حنیفة علی ان جمیع ذوي الأرحام المحرمة یعتقون بالشراء؛ خلافاً للشافعي فإنه یقول بعتق 
الأصول والفروع فقط وخلافاً لمالك فان یقول بعتق الأصول والفروع والإخوۃ والأخوات 
فحسب؛ وأما ُبو حنیفة فعمل بکل معنی الحدیث فعمم الحکم في جمیع الأقارب المحرمین . 

وأما الجواب عن استدلال أھل الظاھر بحدیث الباب فقالوا: إنه لما تسبب فی عتق أ 
اکرش الع اید ۱ 

ولقد أحسن السنوسي في شرحه لصحیح مسلم حیث قال: ا وقد یجاب لھم أیضاً بأن 
الحدیث من باب التعلیق علی المحال للمبالغة والمعنی لا یجزي ولد والدہ إلا ات 
باختیارہ وھو محال؛ فالمجازاۃ محالء کما قال في قوله: طوَل کنا ما نگم ءباؤُظم یرت 
أڑّےاِ إلا ما قد سلف 44 (النساء: ۲ یعني : إن أمکنکم أن تنکحوا ما قد سلف فانکحوہ ےا 
لکم غیرہ وذلك غیر ممکن: وو مال ہی رس ری ا کا سا سی 
بالمحال؛ ویجوز أن تکون الفاء في قوله کما في قوله تعالی: ٭توُوا إِ باریکم کافواً اس46 
[البقرة: : ]٥٤‏ إذا جعلت التوبة نفس القتل) وھو کلام متین جداٗ والل سبحانه وتعالی اأعلم " 
بالصواب وإليه المرجع والمآب . 


۲۰۲ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۵۷‌۳۷۱۷ ۔(٠٠٠)‏ وحدثناہ أَبُو کیب . حَدَنْنَا وَِيغٌ. ح وَعَتَتنَا ٣‏ 0 


اوے ناو فا مرن و کا ٌ کلم عن شبات عَنْ شویل 
رتا اتا لال الا ون روالد 





7 
١ 


قد تم الفراغ بفضل اللہ سبحانە من شرح کتاب العتق في ضحی یوم الجمعة الواحد 
والعشرین من ذي الحجة سنة ٥٠٤١‏ ھ وقد بقي في نھایة القرن الرابع عشر تسعة أیام أو ثمانیة 
أیامء وأنا عازم علی سفر أفریقیاء ویتلوہ إن شاء الل تعالی کتاب البیوعء وسأشرع فیه بحول اللہ 
سبحانه بعد الرجوع من ھذا السفرء ویکون ھذا الشروع في مطلع القرن الخامس عشر إن شاء 
الله تعالیء آسأل اللہ سبحانە التوفیق لصالح الأعمال والأخلاق ولاإکمال ھذا الشرح کما یحبه 
سبحانه ویرضاہء وأستغفرہ وأتوب إليه في کل ما فرط مني ومن سائر المسلمین في ھذا القرن؛ 
وأدعوہ سبحانە أن یوفقنا في القرن القادم لکل خیر ویعصمنا من الشرور والفتن إنه سمیع مجیب 
الدعوات؛ ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیم. 


جو لت با 


کات الیرع ۲۳ 


ک امک 1 


ک2 


ےھ 


)٢٢(‏ - کتاب: البیوع 


حم مد مہم را ماف ماما مہرم رہام رہام ار ہار تاراما مارحا دادما ریم 


کتاب البیوع 

قد جرت عادة أکٹر المؤلفین في الفقه والحدیث أنھم یذکرون البیوع بعد النکاح والطلاق: 
وذلك لأنھم یبدأون بالعبادات المحضة فیذکرون الصلاة والزکاۃ والحج؛ ثم یأتون بما فيه شأن 
من العبادةء وشأن من المعاملةء وذلك هو النکاحء ثم یذکرون ما یتعلق بە من طلاق أو لعان: 
وما یشابهه من عتاقء ثم یذکرون المعاملات المحضة ویبدؤونھا بالبیوع لأتھا اکثر المعاملات 
زترعا رََعْظمہا نائاۃ: 

فبکتاب البیوع ننتقل الاآن إلی باب عظیم من أبواب الدین؛ وھو باب المعاملات ویجدر 
بنا قبل الخوض في أبحاثه أن نأتي ببحث موجز نشرح فيه بعض الأصول الاقتصادیة التيی جری 
علیھا الشرعء والتي أصبحت أُمساآً للاقتصاد الإسلامي؛ فإن الغفلة عنھا رہما تدي إلی أأخطاء 
فکریة شنیعةء ولا سیما في عصرنا ھذا؛ الڈي جعل المعیشة والاقتصاد اکبر همه ومبلغ علمہ 
وغایة رغبتەء حتی أصبحت سمسائل الاقتصاد مثاراً للبحوث ومیداناً للحروب فیما بین النظریات 
الحدیثة من الرأسمالیة والاشتراکیة . 
١‏ ۔ مسالة الاقتصاد في الإسلام: 

یجب أن یتنبه قبل الخوض في مشاکل المعیشة والاقتصاد لنکتة تمیز الاقتصاد الإٴسلامي 
مما سواہ من النظریات الاقتصادیةء وذلك أن الإسلام وإن کان یعارض الرھبانیة في ترکھا 
المرافق الدنیویة وکراهتھا الاشتغال بطلب الرزق؛ ویعتبر نشاط الإنسان فی المجال الاقتصادي 
مباحًء بل رہما یستحسنه آو یستوجبەء ولکن علی رغم ذلك کلە لا ینظر الإسلام إلی الاقتصاد 
کمشکلة أساسیة للاإنسان؛ کما لا یعتبر التقدم الاقتصادي غایة الحیاة الإنسائیة . 

ومن ھنا یتضشح الفرق الکبیر الأساسي بین الاقتصاد الإسلامي والاقتصاد المادي وھو أن 
الاقتصاد المادی ی یعتبر (المعیشة) مقصداً اأُساسپاً للڑنسانء ویری أُن الثروۃ والرفاھیة هي العایة 
المنشودة 20ھ 0ھ یفعله الإنسان في ھذہ الحیاة الدنیاء ولا مقصد لە فوق 


ترفیہ نفسهہ أو ترفیه غیرہ من بني آدم سواہ. 


نا الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فےم ح مم ہہ امم مر ہمد فادہا ماما دفو مہم دم ا٥و‏ ماب یھ 


وأما الاقتصاد الإسلامی فیعترف من ناحیة بأن طلب المعیشة واکتساب الرزق مما لا 
مو سا کے الالامت لم وی آعری ما مل ظا الست ا شا 
مبلغ علمه أو غایة رغبتەء ولذلك نری أن القرآن الکریم یذم الرھبانیة فی جانب؛ ویأمر بابتغاء 
فضل اللء ویعبر عن التجارۃة بابتغاء فضل اللہ وعن المال (بالخیر)ء وعن الغذاء (بالطیبات من 
الرزق)ء وعن اللباس (بزینة الل۵)ء وعن المسکن (بالسکن)ء ولکن نری مع ذلك في جانب آخر 
أنه یعبر عن الحیاة الدنیا (بمتاع الغرور) ویذم الدنیا فی کثیر من الأیات . 

ولیس ذلك من التعارض آأو التناقض فی شی ءہ؛ وإنما السر وراء ذلك أُن القرآن یری إلی 
وسائل المعیشة کلھا کمراحل یمر بھا الإنسان في طریقه إلی غایته التي یتوخاھاء وھي فضائل 
0 ۶ 9ئئ۷۷٘۰ئ ۰9 
الافقیاة الکتت راہ اتيد غلھی یں ارت مل عھالساف وا تھا لا کسر 
بدَرَه رو ای الطرق الائکا می الا لا ہو من الحضورل فلح کل با تسا ال الا 
الدنیا. 

بَا انت ومائل التعاش تل ئی سا الائتان مکل طز کھٹھا پر الی نٹ 
الع انف لاس ففقل اص اف2 امک ھا اکا 0دا قد الاسات 
طریقه لت زخارف ھذہ الحیاۃء ووقع فریسة الأحلام والأومامء واتخذ الوسائل غایة ونسي 
غایته الأصلیةء فإن هذہ الوسائل تتحول إلی (متاع الغرور) و (الفتنة) و (العدو) کما نطق بذلك 
القرآن الکریم . ٴ 

وقد صرح الله سبحانه هذا المعنی في قوله جل وعلا ن اواب فیعا عاتداک ال الدار 


ا۔م 


ال خرَۃ ولا شس تَيِبة پرے 21 [القصص : ۷۷]. 
٢آ‏ حقیقة الثروۃة والملکیة: 
والأمر الثاني الأساسي الذي یحمل أھمیة کبیرۃ في موضوع الاقتصاد الإسلامي : هو ان 
امروا دا کاب تھلیا اقاعی مخلوقٰ اھ اکس والذي یملکهە الإنسان ھو منحة الله لە 
یقول اللہ سبحانه : فوََاْمُم ین مَالي اك اََزٰیَ اکپ (الٹور: ]۳٣‏ وقد أشار القرآن الکریم إلی 
السبب في ذلك في موضع آخر وذلك أن الإنسان لا یتمکن فی إنتاج شيء أکثر من أن یبذڈل 
جھودہ في رفع الموانع وأما إلمار جھودہ وإیجاد نتائجھا فلا یمکن إلا ہأمر اللہ ؛ إذ لیس في 
وسع الإنسان إلا أن یبذر البذور في الأرض ویزیل عنھا الأحجار والموانع الأآخری؛ وأما إنبات 
البڈوز وتحویلھا 2 حر و و فلا یمکن إلا بقدرۃ اللہ سبحانهء یقول اللہ سبحانه وعائ 
ای کا گزات "ا انز تو ار کن اش (دراممۂ: ٠٦‏ ٦٠ا‏ ویقول: ۱آوکر بَوا انا لا 
َهُم یْنّا عَيلتَ ایا ا اکا کن تھا لھکا ملک [یس: .]۷٢‏ 


دی 


کتاب : البیوع پا 


ہمہ م دم مہم امم ماما را امو دیبع مھ 


ا عة الا بات تلق فی ا ساطتاً غی اط2 الاساقیائی سهة ا ار ملک تنا 
أن الثروۃ مھما کانت فی شکل إنما یملکھا اللہ سبحانه وتعالی وھو الذي یرزقھا الإنسان وہما 
ان الثروة ملك الل؛ فلا یمنح الأنسان هذہ الملکیة إلا بطرق خاصة وضعھا فی الشریعة 
الإسلامیةء وبما أن اللہ سبحانه هو الذي منح الإنسان حق التصرف فیھا فلا بد من أن یخضع 
الإنسان في تصرفاته لأحکام الله . ولذلك فإن الإنسان یملك الأشیاء ویتصرف فیھا ولکنە لا 
یحمل حریة مطلقة في تصرفه واستعماله إیاھاء بل یلزم عليه أن یخضع لحکم اللہ وأمرہ ویقف 
ا ا ا ا ای ا ا وی ا وقلد 
وہ الله سہحانه ذلكك بقوله نز طوابقغ فے فیا ءاتدلک ال ادا ال ولا تد ثتشس تَصِيك پر 
لیا وَأحسن لگا شس ۵ اك را کبٔغ اداد ف الكِي4 [التصص : ۷۷]۔ 
إِن هذہ الآیة تشرح فلسفة الملکیة فيی الإسلامء وتتلخص منھا أحکام تالیة: 

۔ کل ما لدی الإنسان من ثروۃ إنما بھی منحة اللہ لە. 


ا 
1 


۲۔ یجب أُن لا ینسی الإنسان غایته وهي الآخرۃء عند تصرفہ فیھا. 

٣۔‏ وہما ان الثروة مما آتاہ اللہ فیتصرف فیھا حسب أوامر اللہ وذلك بوجھین 

آنا زار ىَأكَ بَا ماق بافظاءثال رہ ارتا آئ یمن ناف لأن اش سیعاہ لد 
آأحسن إليه فی منحه الملکیة علی مالِهء فله أن یأمرہ بالإاحسان إلی غیرہ. 

وأما ثانیاً: فأن ینھاء عن أي تصرف في ذلك المالء وذلك لأنه لا یأذن لە بصرف المال 
فی أمر یسبب مفاسد اجتماعیة أو فساداً فی الأرض 

وتلك هي الخصیصۃ البارزۃ للملکیة فی الإسلام تمیزہ عن الرأسمالیة والاشتراکیة فی 
الملکیةء ومن المعلوم أن أساس الرأسمالیة یقوم علی المادیة في الواقع والعمل؛ وھي تری أن 
الإانسان مستبد بماله وثروته بدون أُن تشارکە قوة آخری في التصرف والاستعمال؛ ولە الحق کل 
تر ._ت. وقد ذم القرآن الکریم ھذہ العقلیة حینما أشار إلی ما کانت قوم 

نضشول :ما زنک تا آن تك ما اد ءاکاٹتا اھ مل نے تا .0 

۷ء 

او ا ا ا ا ا روغ 
یائی فأطلقوا کلمة (أموالنا) وادعوا فیه تصرفھم وملکیتھم بقولھم : فنَسَلَ فّ الا کا کا 
[ھود: ۸۷] وھی نتیجة حتمیة لھذہ العقلیة . 

وھذہ الفکرۃ التي تظاہر بھا قوم سیدنا شعیب ظلَِلاڈ إنما هي الروح الأصیلة في الرأسمالیةق 
وقد حطم القرآن فکرۃ الرأسمالیة ھذہ باستبدال العقلیة التی تنسب المال إلی الإنسان بعقلیة تنادی 


آ۳ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہوم امم دم ما رم امم ام امام راومہ ارامہ مہرم موم ہرہام رم در ما ریلم 


أن المال مال اللہ وأردف ذلك قولە: طالَرِیَ 1 [النور : ]۳٣‏ لیضرب علی جذور الاشٹراکیة 
التي تنکر الملکیة الفردیة ولا تقر بھا في أي حال. 

ویتسنی لنا الآن أن نمیز الإسلام من الرأسمالیة والاشتراکیةء ونخص کل واحد من ھذہ 
الثلاثة بما یمتاز بە عن غیرہ فنقول: 

الرأسمالیة : تصطنع الملکیة الفردیة التي تنطلق عن کل قید وحد. 

والاشتراکیة : ترفض الملکیة الفردیة (في وسائل الإنتاج علی الأقل) ولا ثُقْرٌ بھا في أي 
حال۔ 

والإسلام: یعترف بالملکیة الفردیةء ولکنە لا یطلقھا حراً منطلقاً عن القیود والحدود ولا 
یرخی لھا العنان حتی یسبب الفساد في الأرض. 


مقارنة اأصولية بین النظم الاقتصادیة الحدیثة وبین الإسلام: 


وبعد تمھید هاتین المقدمتین نرید ان نبین الغرق الأصولي بین الإاسلام والنظریات 
الاقتصادیة الحدیثةف ونشرح مبادیء ھذہ النظم ومدی خطٹھا فی نظر الإسلام. 


تلخیص مسئئل الاقتصاد: 

فاعلم أُن المسائل الأساسیة لکل نظام اقتصادي أربعة لا بد لکل نظام من حلهاء وهي في 
اصطلاح الاقتصادیین مسألة الترجیحات: ومسٗآألة استخدام الوسائل ومسألة توزیع الثروة: 
ومسألة الازدھار. 

وأما مسألة الترجیحات٠‏ فیریدون بھا ترتیب المنتجات المطلوبة حسب ضرورۃ المجتمع 
ومدی الحاجة إلیھا فان کل مملکة تملك أراضي للزرع تصلح لشتی أنواع المزروعات٠‏ ومبلغا 
من الوسائل الطبیعیة التي تصلح للاستعمال في أنواع من المنتجات؛ فلا بد لکل مملکة أن ترجح 
بعض المنتجات علی بعض حسب فرورتھا وحاجتھا إلی تلك المنتجات؛ لكي تصرف أرضھا 
فی المزروعات المطلوبة ومصانعھا في المنتجات الضروریة فإِن مملکة واحدةء مثلاًء تستطیع أن 
تنتج حنطة وأرزاء وتستطیع أیضاً أُن تنتج البن والتنباك فلا بد لھا أن تحدث فیما بین ھذہ 
الأشیاء ترتیباً وترجح بعضھا علی بعض حسب فضرورتھا یکون أکثر نفعاً للمجتمع . 

وأما مسألة استخدام الوسائل؛ فیریدون توزیع الوسائل علی إنتاج الأشیاء المطلوبة بقدر 
مناسب؛ء فلا بد لکل مملکة ۔ إذا کانت ترید الرفاھیة في الاقتصاد ۔ ان تستخدم هذہ الوسائل 
حسہما قررته من ترجیحات؛ وتقسم ساتلھا عا الاخاجات الَسلَة وا یکرۃ آکار ما واجز 
ربحاً للمجتمعء فلا بد لھا أن تعین : کم أرضاً ینبغي أن تشتغل بإنتاج الحنطة؟ وکم ینبغي أن 


ماد دم دع امم امام دارم مہم مر رہم مہرم ہے امم تمالم امھ 


تصرف في زراعة الأرز؟ وکم في زراعة قصب السکر؟ وکم مصعاً ینبغي أن تقام لصناعة الثیاب؟ 
وکم لاصطناع السکر وکم لإنتاج الأدویة؟ وما إلی ذلك. وینبغي أن یکون ذلك حسب ضرورۃ 
المجتمع وحسب الترجیحات التي عیناھا في المسألة الأولی؛ لئلا تضیع الوسائل في إنتاج شيء 
غیر مطلوب . 

وأما مسألة توزیع الثروۃ؛ فیریدون بھا أننا إذا حصلنا علی مبلغ من الثروۃ المادیة بعد 
استخدام الوسائل الطبیعیة فکیف نوزع تلك الثروۃ علی المواطنین؟ وما هو معیار التوزیع فیما 
بینھم؟ 
وأما مسألة الازدھاں فیریدون بھا أُن کل مجتمع یحتاج إلی أن لا یقف في عمل إنتاجه 
علی حدہ بل لا بد لە أن یرتقي فی ھذا العمل حتی یمکن لە اختراع الأشیاء الجدیدة واہتکار 
الطرق المفیدة في کل ناحیة من نواحي الصناعة المادیةء فینبغي أن یکون في المملکة نظام یقوم 
بنفسە للتحریض علی الارتقاء والتشجیع علی الابتکار۔ 

فھذہ هي العناصر الأربعة لکل نظام اقتصادي؛ واختلفت النظریات العصریة في طریق حل 
ھذہ المشاکل وسوف نعبر عن ھذہ المسائل الأربعة بالتنظیم الاقتصادي في کلامنا الاّتي 
تظریۃة الرأسمالیة: 

فأما الرأسمالیة فتقول لا سبیل إلی التنظیم الاقتصادي إلا بأن نعطي کل فرد من أفراد 
المجتمع حریة کاملة فيی کسب المعیشةء لكي یجتھد في الحصول علی أکٹر ما یمکن من 
وثروۃ فإذا فعلنا ذلك انحلت ھذہ المشاکل الأربعة بطبیعتھاء وحصل التنظیم الاقتصادي بصورۃ 
تلقائیة . 

وتفصیل ذلك ۔ حسب ما یقررہ الرأسمالیون ۔ أن ھناك قوتین طبیعیتین یقوم علیھما التنظیم 
الاقتصادي؛ وھما (العرض والطلب فأما العرض فھو حمل التاجر بضاعته إلی السوق لبیعھاء 
والطلب [إتیان المشتري إلی السوق لشرائھاء ومن القوانین الاقتصادیة المعروفة أن العرض کلما 
ازداد علی الطلب انخفضت الأسعارء وکلما انتقص العرض عن الطلب ارتفعت الأسعارء فإذا 
کان في السوق ألف ثوب من نمط واحد مثلاّء ولا یوجد من مشتریه إلا سبعمائة؛ فلا جرم 
ینخفض سعر الثوب لأن العرض کثیر والطلب قلیلء ولکن إذا کان المشترون أکثر من ألف یرتفع 

سٹر:'ااثرپ ظنا لکوت الطت اکر من اض 

فکلما کان الإنسان لە حریة کاملة فی کسب معیشتہ فإنه لا یعرض إلی السوق إلا ما کثر 
طلبه لكي یحصل علی کثیر من الربحء لن إِن عرض إلی السوق بضاعة تقل الحاجة إلیھا وتقل 
طلبھاء لم یمکن لە أن یبیعھا لسعر مرتفع؛ فیقل ربحەء ولذلك فإن کل رجل في المعیشة مجبور 


۲۹۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم دردمہ دع امہ مہم مہرم راومہ مہرم حم مہہوممم دم ہم ہما لا امھ 


والطلب . 

فیقول الرأسمالیون إن ھاتین القوتین تنظمان جمیع النشاطات الاقتصادیةء وبھما تنحل 
مسائل الترجیحات ومسائل استخدام الوسائل؛ فإذا جاءت مسألة الترجیحات مثلاء فإن الرجل 
الذي یحمل حریة کاملۃً فی تحصیل أکثر ما یمکن من ربحء لا یرجح في إنتاجه إلا ما کثر طلبه 
وازدادت الحاجة إليەء وإذا جاءت مسآألة استخدام الوسائل فإن الرجل لا یستخدم وسائله إلا فيی 
إِليه المجتمع . 

فحینما تصنع مثلاً أحذیة کثیرۃ بالنسبة للطلب فإن أسعارھا ستنخفض؛ ولرہما تنخفض إلی 
ما دون تکالیف الانتاج؛ وإذا کانت الحالة کذلك فسوف یتوقف بعض المنتجین عن الإنتاج 
ومن ثم فسوف یتقلص العرض وتبدأ الأسعار بالارتفاعء وإذا ما توقف عدد کبیر من المنتجین 
عن الإنتاج فلربما ترتفع الأسعار إلی مستویات عالیةء بحیث تدفع بعض الہ نجین في خارج 
الصناعة إلی الدخول فی الصناعة ثانیةء ومثل ھذہ التجربة ستستمر حتی نح:سل علی نقطة من 
التوازن؛ فلا یکون عرض الأحذیة فی السوق إلا بقدر طلبهء وھذا هو المراد. 

وأما مسألة توزیع الثروۃء فإن قوتي العرض والطلب تنظمان التوزیع أیضاً عند 
الرأسمالیین؛ وذلك أن الثروۃ إنما یستحتھا عناصر الإنتاج؛ وھي : الأرض٠؛‏ والمال: والعمل 
والمستثمر فالأرض تستحق الکراء والمال یستحق الربا آو المفائدی والعمل یستحق الآأجر؛ 
والمستٹمر یستحق الربح؛ ولا یتعین مقدار الکراء والفائدة والآجر والربح إلا بقوتيی العرض 
والطلب . فإذا کان طلب الأرض آأکثر من عرضھا ارتفع کراڑھاء وإذا کان طلبھا أقل انخفغض 
الکراءء وکذلك إن کان طلب المال أکثر من عرضھا ارتفع قدر الفائدة وإذا انعکس الآأمر 
انخفض قدرھاء وقیس علی ذلك العمل أیضاًء فإن کان طلب العمل ۔ یعني طلب الأجرۃة ۔ أکثر 
من عدد الأجراء الموجودین إزدادت الأآجرۃة؛ وإن کان طلبه أقل انخفضت . 

وھکذا فإن قوتي العرض وا لطلب تنظمان توزیع الثروۃ. 

وأما مسَالة الازدھار فاإنھا تتحل علی نفس مذہ الشاکلةء وَذلك ان کل إنسان لعا کان خرا 
فيی تحصیل أکثٹر ما یمکن من ربح وثروت فإنه سیجتھد في اختراع الاأشیاء الجدیدة وابتکار 
الالات الحدیثةء لتزداد الرغبة فیھا ویرتفع سعرھاء فیحصل المقصود وھو الازدھار. 

فھذہ ھی فلسفة الرأسمالیة الأساسیة؛ وإذا شئت أن تلخص أصول ھذہ الفلسفٰة تبین أُنھا 
تقوم علی أسس تالیة: 


حم مم مم رادم مہو داامہممہہمدہ داد رووا مہرم موم راومہ ا مم 


١‏ ۔ حریة التملك : حیث یملك الأفراد جمیع السلع إنتاجیة کانت أو استھلاکیة؛ ملکیة 
کاملة حر بلا تکالیف وإلزام. 


٢۔‏ حریة اقتصادیة : فللأفراد أن یقیموا مشروعاتھم ویستثمروا أموالھم من غیر تدخل من 
الدولةء فالسوق هي العامل المنظم المسیطرہ والمنافسة بین قوی الإنتاج وعناصرہ من ناحیة 
والمنافسة بین المستھلکین في سبیل الحصول علی السلع التي یریدونھا من ناحیة أآخری هي 
ظاھرة یتمیز بھا الاقتصاد الحرء وھي في نفس الوقت ضمان لانتظام السوق وتحقیق مصالح 
الجمیع . 

۳۔ حریة الربح: فالربح في الرأسمالیة جزاء لصاحب ''عمل؛ وللمنظم تلقاء عملھما 
وتخطیٔطھماء فلا یمکن تقیید ھذہ الحریة من قبل الدولة. لأن الرأسمالیة تعتبر جھاز الأثمان 
وقوتي العرض والطلب کالعامل الفعال المسیطر الذي یوجه النشاط الاقتصادي بصورۃ تلقائیة: 
فلا حاجة إلی تدخل الحکومة . 


نظریة الاشتراکیة: 

وأما الاشتراکیة فقامت علی ضد الرأسمالیةء وقالت : لا ینبغی أن نفوض أمر التنظیم 
الاقتضائی لن عو العرفی والطلت اللطن لاعٹل مسارلا ئی کاتہبا زا عِاوَأل لا 
نحصل بھما علی نقطة من التوازن إلا بعد أزمات اقتصادیة وضرر کثیر. علی أنه لیس ہید ھاتین 
القوتین زر کھربائي یقف عمل الانتاج بضغطہه أو یبدا مرة ثانیة بفکەء بل إن تغییر أوضاع 
الإنتاج عمل یأخذ زمناً طویلاًء وفي أثناء هذا الزمن الطویل تضیع الوسائل فیما لا حاجة إلیە . 
فلا بد لنا إذا کنا رید التنظیم الاقتصادي حسب ما یقتضيه المجتمع؛ أن لا نترك أحدا یملك 
وسائل الإنتاجء ملکیة شخصیةہ؛ وإنما تکون وسائل الانتاج کلھا بأیدي الدولةء وھي التي تعمل 
التخطیط الاقتصادي (عھنمصدةا ءله٥دہء5)ء‏ فتقرر حاجات المجتمع؛ ومقادیر تلك الحاجة: ٹم 
تنظم وسائل الإنتاج لاستخدامھا فی سد تلك الحاجات؛ فکل عمل من أعمال الإنتاج یکون وفقا 
لھذا التخطیطء فالدولة هي التي تقدر الترجیحات؛ وھي التي تنظم الوسائل وھي التي تعین 
أجور العاملین؛ فإنه لما کانت جمیع الوسائل بید الحکومة؛ لم یبق عند الشعب إلا عملھم؛ فبه 
یعطون الأجور علی قدر ما یعملون؛ فلا حاجة إلی ربحء ولا إلی فائدة أو رباء ولا إلی کراء. 
وإِنما توزع الثروۃ فیما بین الشعب في صورۃ الأجور؛ وإن کلا من الربح والفائدة والکراء ممنوع 
فی فلسفة الاشتراکیة؛ لان قیمة البضاعة عندھم إنما هو قیمة العمل فقطء وأما ما یطالب بە 
البائع أو المؤجر في السوق الرأسمالیة زیادة علی قدر العمل في صورۃ الربح أو الربا أو الکراء؛ 
فیسمی عندھم (فائض القیمة) وبالانکیزیة (٥ااہ۷‏ تتاامعہ8) وهو ظلم عندھم مطلقا . 


ےی ےت ۰۰1۹0۷۰ کپ 


ہم دم مم دردمہ مہہ رادم امم مہم ممہمہفدموم موہ وہہ ےہاہر مر مم ممیت 


نقد الإشتراکیة من وجهھة نظر الإسلام: 

فأما الاشتراکیة فقد اأخطأت فی أول خطوۃ من خطوات فکرھاء وذلك أن مثل هھذہ 
المسائل لاجتماعیة لا تنحل بتخطیط من الحکومات٠‏ وإِن تفویضھا إلی التخطیط الحکومي 
خارج عن فطرۃ الإنسانء فإن اختیار المرء لمجال من المجالات الاقتصادیة شيء یتعلق بمناسبتهہ 
الطبیعیة وعلاقته الفطریةء ولو جعلناہ تحت إجبار الحکومات صار شیٹا مصطنعاً خارجا عن 
طبیعتہ وفطرته . 

وھذا کما أننا نری في کل مملکة عدداً من الفتیان والفتیات: ویقع بینھم الزواج حسب. 
مناسباتھم الفطریة وعلاقة بعضھم مع بعض؛ ورہما نری أن ھذا النظام التلقائي للزواج قد یحدث 
نزاعات فیما بینھم؛ ولکن لا یتصور عاقل أبداً لسد ھذہ النزاعات أن یکون ھناك تخطیط من قبل 
الحکومة فتکون الحکومة تعین أن الفتی الفلاني إنما سیتزوج الفتاۃ الفلانیةء ون الفتاة الفلانیة 
لا ینکحھا إلا الفتی الفلانی؛ ولو فعلت الحکومة ذلك کان أمراً خارجاً عن فطرةۃ الانسان 
ری واتناً پجڑی ۸ا ااظام علی ١‏ آغاس السا مات لها تل دخ ل نیا للکگتڑ 
لتخطیط من الخارج . 

فكکذلك التنظیم الاقتصادي ینبغي أن یسیر علی ھذہ الشاکلةء ولا یتبع التخطیط الخارجي ؛ 
فان فيی ذلك مفاسد کثیرۃ: 


أما أولاً : فإن ذلك یقتضي أن تکون جمیع وسائل الاإنتاج بید الحکومةء والحکومة لا 
تتألف من الملائکة؛ ولا من الناس المعصومین؛ وإنما ھی عبارۃ عن طائفة صغیرۃة من الأفراد 
وجار یفالت را لا اسر( 'غرافی لی تماق سز اض فمصعاش اراحنعت 
الطائفة استعمال تلك الوسائل الجمة في اتباع امراقتاآ لقث النظر عن مصالح الشعب ؛ لظھر 
ٹی الارض فاذ کہیں 

وأما ثانیاً: فإن ھذا التخطیط ۔ مھما دقت طرقه واہتکرت أسالیبە ۔ لن یستطیع أن یضمن 
لحاجات المجتمع الحقیقیةء فإن الحاجات تتغیر یوماً بعد یومء ولا یکون التخطیط إلا مرة أو 
مرتین في سنة واحدة فکیف یتکفل ھذا التخطیط لسد الحاجات التيی تحدث في أثناء السنة؟ 
وإن العلم بھذہ الحاجات المتغیرۃ والعمل علی وفقھا یحتاج أیضاً إلی زمن طویلء فیعود علی 
الاشتراکیة نفس الاعتراض الذي أوردته علی الرأسمالیة. 

وأما ثالثاً: فان هذا النظام المخطط لا یسیرء ولا یستطیع أن یسیر إلا بجبر نھائي من 
الحکومة؛ فإنه رہما یقتضي تحمیل الفرد ما لا یرضاہء وإجبارہ علی خدمة لا یوافقھاء فیحصل 
منە صراع بین مصالح الفرد ومصالح التخطیط ۔ 
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نقد الرأسمالیة: 

وأما الرأسمالیة فإنھا ولو کانت مصیبة في مبدٹھا الأساسي؛ ولکنھا أخطأت في تطبیق ھذا 
المبدأ. وأما مبداھا الأساسی؛ فھو أن التنظیم الاقتصادي لا یکون بالتخطیط؛ وإنما یکون ذلك 
بقوتین طبیعیتین من العرض والطلب؛ وھذا أمر فطري لا نأباہء ولکٹھا طبقت ھذا المبدأ بمنح 
الفرد حریة تامة فيی تحصیل أکثر ما یکون من ربح أو ثروۃ؛ ولم یقید ھذہ الحریة بشرط أو قید 
وغفلت عن أن ھذہ الحریة التامة تؤول إلی تقیید قوتي العرض والطلب؛ فیفسد بذلك النظام 
الفطري الذي قررتہ في مبدٹھا الأساسي . 

وتفصیل ذلك أن کل فرد لما کان حراً مطلقاً في تحصیل أکثر ما یکون من ربح وثروۃ؛: 
فجاز لە الرباء والقمارء والاحتکارء والبیع بالتخمین؛ وکل طریق یؤدي إلی نیل ربح أکثر 
فأمکن للأغنیاء أن یسیطروا علی السوق ویتحکموا فیھا بالأسعار؛ فلا سعر في السوق إلا ما 
رن راد الما تھا للعتال ۷کا رو ناش کس طر لا تر سکامو غان 
أساس ثروتھم؛ وقد جعلوا قوة العرض والطلب مفلوجة شلاء؛ فإن ھاتین القوتین إنما تعملان 
في السوق الحرۃ التي یتنافس فیھا التجار بکل حریةء ویکون للمشتري فیھا الخیار بین أن یشتري 
البضاعة من ھذا وذاك . أما إذا سیطر علی السوق شخص واحد أو شرکة واحدة؛ فلا سبیل 
للمشتري منە؛ فیتحکم بالسعر؛ بما یجعل قوتي العرض والطلب کالمھملة في تعیین الأسعار. 

وإنما یحدث ذلك بالحریة المطلقة التی رفعت الرأسمالیة لواءھا بکل فخر؛ فإن الرجل في 
نک الع یلست ارغاف بر ا رشندافاء تھ رتا نشار آو اتال ارہ “امس 
ھذہ القناطیر یتخذ مصائع عظیمة ومعامل جسیمة یستولي بھا علی السوق؛ ولا یترك أحداً من 
التجار الصغار أن یبلغ شأو ولو بلغ أحد غیرہ إلی ھذہ المنزلة أحدث معه التواطژ التجاريی: 
حتی کانت لتجار بضاعة واحدۃ الکلمة الواحدة؛ ولم یبق للمشتري والمستھلکین الخیار في 
استعمال قوۃ طلبھم في تعیین الأسعارء فأین السوق الحرۃ في النظام الرأسمالي؟ وأین العرض 
والطلب؟ وأین قوۃ المنافسة؟ إنما أصبحت ھلذہ الکلمات في الرأسمالیة نظریات مودعة في بطون 
الأوراق لا یری منھا في الحیاۃ العملیة أثر ولا یسمع لھا خبر. ۱ 

فتبین أن الرأسمالیة قد طبقت مبدأھا الأساسي تطبیقاً قد قضی في المآل علی نفس ھذا 
المبدہ٠‏ وجعل قوتی العرض والطلب مفلوجتین ضعیفتین لا تعملان إلا في دائرة قصیرة فحدثٹ 
من ذلك مفاسد کثیرة : 

آ1 را لت ےار قلعتی العای سمطرتعلی العال المنتتارل وت مه الا من 
الناس لم تبق محصورۃ في محلھاء وإنما تحولت لتصبح قوۃ عالمیةء وخرجت تساہم في البنوك 
الخارجیة والشرکات الدولیةء وعن طریق ھذہ الشرکات وما لدیھا من قوۃ المال بدأت ھذہ القلة 


مم ما مع وم ےہ و دوہ مہ روہ م مو ماممممومْومواوومماو ”مہو ”وو ووجوومہوووومومیمدوودیمھهه 


في التدخل في سیاسة الدول؛ کما قامت هذہ القلة بالسیطرۃ علی الوسائل الإعلامیة المختلفة 
حتی تسند طغیانھا المالي عن طریق التأثیر في الاتجاھات الفکریة وتوجیھھا لصالح الرأسمالیة . 

راناثابا عق الْسَية ايد اوت ئ×ذا النظام حقاً لأصحاب المال وحدھمء وأما 
الفقراء فلیس لھم في ھذا النظام إلا أن یخضعوا لأحکام أصحاب الأموال. 

وأما ثالئاً: فان الإنتاج في ھذا النظام لا یتجە إلی ما فیه خیر للمجتمع؛ وإنما یتجه إلی ما 
یدر الربح الکٹیر فلو کان الربح کثیراً في بناء المسارح والمراقص تکون لھا کل الترجیح في 
صرف الوسائل إلیھاء سواء کانت بعض الحاجات اللازمة مھملة فی الوقت نفسه . 
المذھب الاقتصادي الإسلامی: 

أما الإسلام فقد سلك في الاقتصاد منھجاً معتدلاً بریئاً من هذا الإفراط وذاك التفریط . 
ولما کانت تعبیرات (التنظیم الاقتصادي) و ١قوۃ‏ العرض والطلب؛ و ادور السوق) تعبیرات حلیثة 
لا نجد في القرآن الکریم ولا فی السنة النبویة شیئاً من عذہ التعابیر ولکن الذي یتلخص من 
دراسة القرآن والسنة والفقە هو أن الإسلام بعید عن التخطیط في التنظیم الاقتصادي؛ وإنما هو 
یذھب إلی أن التنظیم الاقتصادي مفوض من اللہ سبحانه إلی بعض القوی الطبیعیةء فیقول اللہ 
سبحانه : 

اکسا بے یکن ئ الکن الڑتا ورٹعتا بعَسَمُم وق بمٍں دَرجَتٍ إَِنَخْدَ بَمَہم بَعَسَا 
رج اخرت: رر ےت وت . وھذا مما یدل علی أن 
التنظیم الاقتصادي إنما هو بید اللہ سبحانه وھناك بعض القوات الفطریة التيی تنظم المعایش 
للناس؛ وإن هذہ القوات الفطریة نستطیع أن نعبر عنھا بقوۃ العرض والطلب؛ فإن اللہ سبحانه هو 
الذي ربط حاجات بعض الناس مع حاجات الآخرینء فالبائع محتاج إلی المشتري؛ والمشتري 
محتاج إلی البائع؛ ولا غنی لأحدھما من الآخرہ وإليه أشار اللہ سبحانه بقولە : ظط إٍَِنَخدَ بَمَنْہُم 
سا سُخْيا 4 [الزخرف: .]٣٢‏ 

رھ ای ا ا ا وا ئ0 انس طظہ ای (اقال 
و ۴۰۰۰۰۹۶۰۷۰۶۰۰۰ 
داود والترمذي وابن ماجه والدارمي کلھم في البیوع و صححهہ الترمذيی؛ وأآخرجه اَلحَمة ایشا 
فی مسندہ ۳: ای و٦۲۸)؛‏ وقال الحافظ فی التلخیص (رقم: : ١۱٥۸‏ ٣ء‏ إسنادہ علی 
شرط مسلم وفی روایة عن أبی هریرة عند أبی داود فی باب التسعیر واللفظ لە وأحمد فی مسندہ 
۳٣۷ ۰)‏ و۳۷۳): (إن رجلا جاء فقال: یا رسول الله سعر فقال: ہل اأدعو ٹم جاء رجل 





عو کو وو وو جو او رو ار یک ا وھ اق و کو و و و ویو واوا وو و و ور وھ مو و وھ وو اور وو او و و ا و و 00ہ 46و کو موجہ مہ 7ھ وو تورم 


فقال: یا رسول اللہ سعر؛ فقال: بل اللہ یخفض ویرفع؛ وإِني لأرجو أن ألقی اللہ ولیس لأحد 
عندي مظلمة) وإسنادہ حسن؛ کما فی التلخیص للحافظ (۳: ٤ء‏ وفی روایة عن أبی سعید 
الخدری ظللل قال: اغلاِ السعر علی عھد رسول اللہ گل فقالوا لە: لو قومت لنا سعرناء قال: إن 
الله هو المقوم أو المسعر: إني لأرجو أن أفارقکم ولیس أحد منکم یطلبني بمظلمة في مال ولا 
نفس؛ أخرجه أحمد في مسندہ (۳: ۸۵)ء وإسنادہ حسن؛ کما صرح بە الحافظ في التلخیص 
٤ :۳(‏ رقم: .)۱۱٥۸‏ 

وفي روایة الأصبغ بن نباتة عن علي طُہ قال: اقیل: یا رسول اللہ؛ قوم لنا السعر؛ قال: 
إن غلاء السعر ورخصه بید اللہ أرید أن ألقی ربي ولیس أحد یطلبني بمظلمة ظلمتھا إیاہ؛ أآخرجه 
البزار في مسندہ: کما في کشف الأستار عن زوائد البزار ۸٥ :٢(‏ رقم: : )۱٢١١‏ والأصیغ بن 
نباتة وثقه العجلي:؛ وضعفه الأئمة کما في مجمع الزوائد ٤(‏ : ۹۹) رحلیله ََڈا قد َو بما مز 
من شواهدہ. 

قد نسب رسول اللہ قياٍ التسعیر فی ھذہ الأحادیث إلی اللہ سبحانه؛ فدل ذلك علی أن 
تنظیم الأسعار لا یکون بالتخطیط الحکومي؛ وإنما هو أمر لا یتولاہ إلا الله وظاھر أن المراد 
من تسعیر اللہ سبحانه أنه هو الذي خلق ھذا النظام الفطري الذي یعین الأسعار بطریقة تلقائیة . 
ول وکا سای رو ا ا یر ا کن ا ا وعلی أُن التدخل 

فی السوق هو ضد السیر الطبیعي للقوانین ن التي يُسَيْرْ اللہ بھا الحیاۃء وعلی ان کل تدخل من ھذا 
النوع یعتبرہ الإسلام کمظلمة سواء کان ذلك التدخل من جھة الحکومة: أو من التجار 
المتعاملین في السوق. 

ویدل علی ذلك حدیث آخر أیضاًء وھو ما روی جابر ظلل قال: ‏ قال رسول اللہ للا : لا 
یبیع حاضر لباد؛ دعوا الناس یرزق اللہ بعضھم من بعض)؛ أخرجه مسلم والترمذي وغیرھماء 
فقد أفصح فيه سید الفصحاء قِ أن اللہ تعالی یرزق بعض الناس ببعض یعني أنه یرزق البائع 
بواسطة المشتري؛ ویرزق المشتري بواسطة البائع؛ فلا یجوز لأحد أُن یتدخل في ھذا النظام 
الإلھيی ویتحکم فيه بالأسعار. فالحدیث یشیر إلی أن نظام السوق نظام طبیعي لا یجوز تغییرہ؛ 
فالحدیث الأول ۔ حدیث التسعیر ۔ قد منع تدخل الحکومة في السوق؛ والحدیث الثاني ۔ حدیث 
جابر ۔ قد منع تدخل بعض المتعاملین في السوق ہما یغیر وضعھا الفطري؛ فکلاھما ممنوع. 

فظھر أن الإسلام إنما یرید أن تسیر السوق علی سیرھا الطبیعي؛ ولا یظھر ھنا ما یعوق 
دون ھذا السیر۔ 

ولکن ھذا السیر الطبیعي لا یمکن بأن نترك جمیع أصحاب الأموال أحراراً یفعلون ما 
یشاءونء فإن هذہ الحریة المطلقة تحدث احتکارات تفسد نظام السوق کما أسلفناء وإنما یمکن 


سے ا ا 


0چ ا ا ا کب ا کک ا ا وا تچ ا وو ا ا با ا ا وک و او و و بر ا و و نو پک ا یق و و ا ا و یا کپ ےر ا و ا ا 


إذا کانت معاملتھم مقیدة بحدود وشرائط: وقد وضع الإسلام هذہ الحدود والشرائط لئلا تجلب 
حریة الأفراد علی قیمة حریة السوق وحریة المجتمع؛ کما هو الواقع في الرأسمالیةق وإنما جعل 
الأفراد تبعاً لأحکام تضمن لحریة السوق وحریة المجتمع . 

فمن هذہ الأحکام تحریم الرہا والقمار والتخمینء فإِن هذہ الوسائل کلھا تؤدي إلی اکتناز 
الثروۃ بأیدي الأغنیاء فقطء ولقد شھد التاریخ بأن طغیان الرأسمالیة إنما حدث بھذہ الأسباب 
نتم یر القاطی )رو رت الرسائل سط رود جا (آریو ایل تراما اطےت 
مفلوجة شلاء. 

ومن ھذہ الأحکام تحریم الاحتکاں وتلقي الِجَلت وبیع الحاضر للبادی وسائر البیوع 
الفاسدة أو الباطلق فإھا تمیل إلی تغییر وضع السوق: وإھمال قوی العرض والطلب: ٠‏ وتحکم 
فئة مخصوصة علی الأسعار. 


وقد أُخرج البزار وأحمد وأبو یعلی والطبراني عن ابن عمر عن النبي قيٍ قال: امن احتکر 
طعاماً فقد بریء من اللہ وبریء اللہ منە؛ وقال: وأیما أھل عرصة ظل فیھم امرؤ من المسلمین 
طوباً (یعني جائعاً) فقد برئت ذمة اللہ منھم؛ راجع کشف الأستار عن زوائد البزار (۲: ٠٠٦١‏ 
رقم: )۱۳۱١۱‏ ومجمع الزوائد .)٦٠١ :٤(‏ 

ومن ھذہ الأحکام منع التواطؤ الاقتصادي من التجارء فإن هذا التواطؤ أأیضاً یجعل نظام 
الأسعار بأیدي رت ویخل بنظامھا الطبیعي ء فقد صرح الفقھاء بأنه لا یترك التجار 
یشترکون فیما بینھم لتحکم الأسعار. وراجع کتاب القسمة من الھدایة وکلما تحکم ھؤلاء 
بالأسعار جاز للحکومة الإسلامیة أُن تتدخل في السوق بالتسعیر حتی تعود إلی وضعھا الأصلي؛ 
کما قررہ الفقھاء في کتبھم. ومن ھذہ الأحکام أحکام الزکاۃ والصدقات والأضحیة والکفارات 
والنفقات والمیراث؛ فإنھا توجە فیضان الثروۃ من أصحاب الاأموال إلی المقلین من المجتمع 
وھکذا فان اأبواب الاکتناز والاحتکار منسدة فی الاسلام اذا اللإنفاق موس والحكکمة فی 
ذلك ما أشار إليه القرآن الکریم حیث قال: لا یق دولا نہ بین الام ینکٌ 4 [الحشر: ۲۷. 


وبالجملة ٭ فإن اللإسلام قد راعی حریة الفرد إلی حد ولکن اثر علیھا حریة المجتمع؛ وإِنه 
یرید ان یستعمل القوی الفطریة من العرض والطلب؛ ویجعل السوق حرۃً تسیر سیرھا الطبیعي: 
ووکر 0 0وہ السکارات آکی تعفل زھام اشرق ایدید خرس 7- أعمال العرض 
والطلب؛ وشرع لذلك أحکاماً من تحریم شتی أنواع المعاملات: وأباح للحکومة الإسلامیة ان 
تتدخل في السوق کلما رأت حدوث الاحتکارات . 


ویمکن أن تلخص مذھب الاقتصاد الإسلامي في ھذا الشأآن أنه لم یجعل حریة الاکتساب 


کتاب : البیوع ۰۰٣‏ 
(١)۔باب:‏ إبطال بیع الملامسة والمنابذۃ 


۸۰۔ )١(‏ حدَثنا یَحْییٰ بْنْ يَخْیَیٰ التّمیمیٔ. قَال: فَرََتٌ عَلَیٰ مَالِكِ؛ عَنْ 
.ح2 ٥‏ حرہمسٍ,( ٥ہ‏ ایج 7 أہ۔ ہے ٤‏ و کت ٤‏ 7 وع کن 
محمد بن یحبیٰ بن حبان عن الاغرج عَنْ آپی هریرَة؛ 


او 5م 


ان رسول اللہ ہلا نھیٰ وو 


حریة مطلقة کما نجد في الرأسمالیة؛ وإنما شرع ثلائة أنواع من التدخلات في ھذہ النشاطات 
الاقتصادیة : 

١۔‏ تدخل الدین: فلا یجوز لأحد من المکتسبین أن یکسب المال بطریقة غیر مشروعة من 
الربا والقمار والتخمین وسائر البیوع والمعاملات المفاسدةۃ او الباطلة ۔ 

۲ تدخل الحکومة: الإسلام لا یسمح للحکومة أن تتدخل في السوق إذا کانت تسیر 
سیرھا الطبیعی کما سبق فی حدیث التسعیرں ولکن إذا أراد أحد أن یسیطر علی السوق أو یتحکم 
فیھا جاز للحکومة التدخل حینئذ کما تقرر في الفقه: وذلك لما روی معقل بن یسار عن 
النبي قيٍ قال: ۷ من دخل في شيء من أسعار المسلمین لیغليه علیھم کان حقاً علی اللہ أن یقذفہ 
في معظم من النار ورأسە أسفله) أخرجه الحاکم والبیھقي والطبراني وأاحمد وغیرہ کما في کنز 
العمال )٦ : ٤(‏ باب الاحتکار . وقد أمر عمر طلللہ حاطب بن أبي بلتعة أن یزید في سعرہ وقال 
لە: (١‏ إما ا زی نی الس اما اق ارم می سرتا) اشرصہ مال ود ان حمید رالیییش کا 
في الکنز ل١‏ : )٣٠١‏ حدیث (۸۸۲) وذلك یدل علی جواز التدخل من قبل الحکومة إذا رأت ما 

٣۳۔‏ تدخل الأخلاق: ثم إن الأحکام الأخلاقیة لا تنفصل في الإسلام عن الاقتصادء فإن 
اکتساب أکثر ما یکون من ربح وثروۃ لیس من المقاصد الأصلیة لل2إنسان کما أسلفنا. ولذلك فإن 
0'۳ 7۰ہ " تافو ى افو اہ 
والثروات: وإن مثل هذہ الأحکام کثیرۃ في القرآن والسنة ولیس ھذا موضع استقصاٹھا فکلما 
أقیم الإسلام بجمیع أحکامه وتعالیمه لم یبق في المجتمع أثر من ماثر الرأسمالیة السیئة ولم 
تکن ناك حاجة إلی النظام الاشتراکي ولا الشیوعیٔء وأصبح الاقتصاد یسلك مسلکاً عادلاً بریئاً 
من الظلم والقساوۃ والنفسانیةق والل سبحانه الموفق 

)١(‏ ۔باب: إبطال بیع الملامسة والمنابذۃ 

١۔(٥٥)۔‏ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في البیوعء باب بیع 

المنابذة وباب بیع الملامسة وفی الصلاة فی الثیاب باب ما پستر من العورۃ وفی المواقفیت؛ 


باب الصلاة بعد الفجر حتی ترتفع ا ,من وباب لا یتحری الصلاة قبل غروب الشمس؛ و 
الصوم باب الصوم یوم النحر وفيی اللباسء باب اشتمال الصماء؛ وباب الاحتباء فيی ثوب 


3٦‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنِ الْملاَمَسَّةِ وَالْمُتَابَلَوَ 


30 


7ع عَن ایی من ال کالہ ۔ مِثله. 

۸۳"// و 5 حَدَنَنَا ابْنْ نمَیْر وَآَبُو ا 
تر کے کت اي ےت کا کا 
وٹ َن ال َ بمِثله ۔ 

اش ۔(۰٠٠)‏ وحدڈٹنا ثََُْةُ بن مود عَدَٹنا تورث يَعْنِي ابْن عَبْدِ الححمن؛ 
عَنْ سُهَيْلِ بن أي ضالحء + عَن آبیوء عَنْ آأپي مُرَیْرَةَ عَن ن× النْی گیا ملق 

٤۹۔ )٢(‏ وحدّثني مُحَمَد بن رَافع؛ سن 0 اق ام ان رتچ 


کے“ 
٤٤ے۔‏ ۶ ,رن کی آئ 


أَخْرَنِي عَمُرُو بْنُ دیتار عَنْ عَطاءِ بن مِینَاء؛ ا شوہ دا عَنْ أبي هُرَیْرَةَ؛ أَنَهُ 


۴ 


سام 


070 


عی 
3“ 


واحد؛ وأخرجه مالك والنسائی والترمذی وابن ماجه کلھم في البیوع . 

قوله: (عن بیع الملامسة) کان بیع الملامسة من بیوع الجاھلیةء وفسرہ العلماء علی 
أقوال : 

١۔‏ هي أن یقول: أبیعك ھذا المتاع بکذاء فإذا لمستك وجب البیع؛ أو یقول المشتري 
کذلك. وھذا التفسیر مروي عن أبي حنیفة کما فيی عمدۃ القاري .)٤٥٠٥ :٥(‏ 

۲۔ هي أن یأتي بٹوب مطوي آو في ظلمة فیلمسهە المستام فیقول صاحبە: بعتکە بکذا 
بشرط أن یقوم لمسك مقام نظركء ولا خیار لك إذا رأیتەء وھذا التفسیر مروي عن الشافعي کما 
فی شرح النووي. 

۳۔ هي أن یشتري کل واحد منھما ثوب الآخر بثوبه من غیر تأملء ویقول: إذا لمست 
ثوبك ولمست ثوبي فقد وجب البیع؛ وھو مروي عن أبي ھریرة من طریق عطاء بن میناء عند 
المصنف؛ فیکون فیه نفس اللمس بیعا من غیر أن یجري بینھما إیجاب وقبول. 

۔ هي أن یبیعہ شیئاً علی أنە متی مسە انقطع خیار المجلس؛ حکاہ النووي؛ وھذا إنما 
یبطل علی قول من یری خیار المجلس . 

وبالجملةق فالقدر المشترك فی ھذہ التغاسیر کلھا ھو الغرر وعدم النظر في المبیع؛ 
الإلزام علی الآخر ما لم یرض بەء ولذلك حرمت هذہ البیوع کلھا . 


کتاب : البیوع ۰۷" 
تروع بن : الّمْلاَمَمَة وَالْمُتَابَلَق فا اتک وس ہاثت 
ون ۱ جبو بِغَیْر تَمُلء و المَتَانِنَۃ ان یلد کل وَاجد مِنْهُمَا تَوْبَهُ إِلَی الَحَرِء وَلُمْ یَنْظُر وَاحدُ 
ِنهُمَا إِلَیٰ توب ضاجبو. 

٥۵۹۶۔‏ (۳) وحدّثنی ٌ الطاِرِ وَعَرْمَلَۃُ 7 ط۶ ِعَرْمَلَهُ قَالاً: 
أَخْبرَنَا ابْنْ وَهُبء أَخْبرَني وت٠‏ عَن ابْن شِهَابء أَخْبَرّي عَایر بْنُ سمْد بْنِ أبي وَقاص؛ 
ابا سَوید الہُذری قَالَ: انار ضرق اللہ للا عَنْ بَْعَتَْن وَلِیْسَقَْنَ: تهَیٰ عَن الْمْلأَمَسَةِ 
وَالّمنَابَلةِ فِي ال 

وَلّْمْلاَمَسَة لَمْسْ الرّجْلِ تُوْبَ الآَحَرِ بِيَدِِ و باللَیْلء 7 پالٹهارِ َلاَ يَتلبهُ إِلأً بِلَلِكَ 
الا ان تد الْرَجْلَ إِلَیَ الرّجُل بئٗ بنُوبهِ نت اغآ کو کو رق و کات 
غَْر نر وَلاً تراضي 


۹ 
٠۹ 


۲۔ (٭٠٥۰)‏ ۔ قوله: (والمنابذۃة أن ینبذ) ھذا التفسیر منصوص فی الحدیث؛: والمراد أن 
مجرد النبذ یعتبر فیە بیعاً من غیر أن یجري بینھما إیجاب وقبول؛ وقیل : إنه أن یقول لصاحبہ: 
إذا نبذتە إليك انقطع الخیار ولزم البیع وذکر الخطابي في معالم السنن )٦٤ : ١(‏ عن بعضھم أنە 
نہذ الحجرہ فإذا وقع الحجر لزم البیعء وھو نظیر بیع الحصاةء وسیأتي . 

۳۔ )٥٥٥١١٢١(‏ ۔ قوله: (آن أبا سعید الخدري) إلخ ھذا الحدیث أخرجه البخاري في البیوع 
دب بیع المنابذة وباب بیع الملامسةء وفي الصلاةء باب ما یستر من العورة وفي الصومء باب 
صوم یوم الفطر وفي اللباس؛ باب اشتمال الصماءء وباب الاحتباء في ثوب واحد: وفي 
الاستثذانء باب الجلوس کیفما تیسر وأآخرجہ أبو داود في باب بیع الغرر من البیوعء وأخرجه 
النسائيی وابن ن ماج والترمذي کلھم في البیوع . 

قوله: (ولبستین) بکسر اللامء اسم هیئة من اللبس؛ والمراد نھيی عن هیئتین للبس . 

قوله: (ولا یقلبه) بضم اللام وبکسرھاء والمراد قلب الثوب لینظر کیف ھو؟ یعني: أن 
المشتري لا یتمکن في بیع الملامسة من أن یقلب المبیع ویراہء وقوله (إلا بذلك) استثناء منقطعمء 
والمراد أنە لا یمکنە قلب الثوب؛ وإنما ھو پلمسه فقط . 
بیع الشيء الغائب وخیار الرؤیة: 

قوله: (ویکون ذلك بیعھما من غیر نظر) یعني : من غیر تأملء وقد یستدل بە علی بطلان 
بیع الشيء الغائب؛ واختلفوا فيه علی أقوال: 

الأول : أنە باطل مطلقاًء وھو قول الشافعي في الجدیدء کما في فتح الباريی .)۳۰٣ :٤(‏ 

والثاني : أنه یصح مطلقاً ویثبت للمشتري الخیار إذا رآەء وھو قول أبي حنیفة وأصحابهہ 


غ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥ے‎ 


١۹۔ )۰٠۰(‏ وَحَدَتَِيهِ عَمرُو النَاقَدء حَدَتَنَا یَعْفُوبُ بْنْ إِْرَامِيمَ بْن سَعْیٍء عَدَتََا 
أہی: عَن ضالج؛ عن ان هِهَاب؛ بنا الاو 
وروي ذلك عن ابن عباس والنخعي والشعبي والحسن البصري ومکحول والأوزاعي وسفیان؛ 
وحکي عن مالك والشافعي أیضاً. 

والثالث : یصح إذا وصف المبیع بصفات فإن وجد کما وصف لزم المشتري ولا خیار لە 
إذا رآەء وإن وجد علی غیر الصفۃة فله الخیارء وھو قول أحمد وإسحاق وروایة عن مالك 
والشافعيیء وھو مروي عن ابن سیرین وأیوب والحارث العکلي والحکم وحماد وأبي ور وأھل 
الظاھر هذا ملخص ما في عمدۃ القاري )٢۰٥ :٥(‏ وفتح الباري .)۳۰٣ :٤(‏ 

ولا یستقیم الاستدلال بھذا الحدیث علی بطلان بیع الغائب مطلقاًء لأن علة المنع هي 
عدم النظر مع سقوط خیار الرؤیةء فإن ثبت الخیار زال فساد عدم الرؤیةء فلم یکن في معنی بیع 
الملامسة . 

والدلیل علی جواز بیع الغائب مع خیار الرؤیة ما أخرجه الدارقطني والبیھقی )۲٦۷ :٥(‏ 
في باب من قال یجوز بیع العین الغائبةء عن أبي ھریرة ظہ قال: قال رسول اش ق: ١‏ 
اشتری شیئاً لم یرہ فھو بالخیار إذا رآہ). واعترضوا عليه بأن مدارہ علی عمر بن إبراھیم 
الکرديی؛ وھو متھم بالوضع؛ والجواب أن الإمام أبا حنیفة قد روی ھذا الحدیث عن الھیٹم بن 
حبیب الصیرفي عن محمد بن سیرین عن أبي ھریرة ظل4ء کما فيی جامع مسانید الإمام :٢(‏ 
٥ء‏ وانما جاء عمر بن إہبرا ھیم الکردي بعد أبي حنیفة کما هو ظاھر من الدارقطني وجامع 
المسانیدء وقد ذکر الإمام محمد بن الحسن الشیبانيی ھذا الحدیث في کتابه الحجة علی أھل 
المدینة (۲: ٦۷٦‏ باب الرجل یبیع المتاع من بارنامجه) فقال: (الحدیث المعروف الذي لا یشك 
فیه عن النبي گل وعليه أمور المسلمین إلی یومھم ھذا الاّفاق أن رسول الل قيُ قال: من اشتری 

شیئاً ولم یرہ فھو بالخیار إذا رآہا وفیه دلالة علی ان الحدیث کان معروفاً بالصحة لا یشك فيه 

عند أھل العراق: ہے سو سو رتپ یم الکرديیء فلا 
یضر الحدیث ضعفه؛ وإذا اشتھر الحدیث وتلقاہ العلماء بالقبول استغنی عن الإانسادء وقد ذکر 

فس 0 لاف اھر فی کا ار متا لیے تھ ری 'افعا تی تال متا العرت 
رومیت اھ أاھاس دھ فی ااافی رسف بن المجیر''' رحمھم اللہ تعالی مرسلاً 

عن النبي قلل راجع مبسوط السرخسي (۱۳: )١٦۹‏ باب الخیار لغیر الشرط . وقد تأید ھذا 

الحدیث أیضاً ہما أآخرجه البيھقي عن مکحول مرسلاً عن النبي قلاقال: ١‏ من اشتری شیئاً لم یرہ 
فھو بالخیار إذا رآہ إن شاء أخذہ وإن شاء ترکه٢.‏ وفي إسنادہ أبو بکر ابن أبي مریم؛ وھو مع 


. کذا في المبسوط؛ ولعله سلمة بن المحبقء والل أعلم‎ )١( 


کت ۹ 
99×" الذي فیہ مج 


و ےٌےے٥۵ہ‏ 


0 009 کی ِي زعَيْرْ بْنْ عَرْبٍء ئل کہ - عَدَتُنًا 


"ا 


7َ 


قال: 


03 30-0 


یحییٰ بن سُعیدں عَنْ عَبْيد ال حَدَتَنِي ای تَا عَنِ الأَحْرَج؛ کت هَرَیرة: 


ضعفە یصلح مؤیداء وقد بنی عليه الحسن البصري مذھبه کما أآخرج عنە البيھقي في سننە ٥(‏ : 
۸ء وکللك محمد بن سیرین کما یظھر من الدارقطنی . 


والدلیل الثاني علی جواز ذلك ما أخرجه الطحاوي والبيھقي؛ واللفظ لەء عن ابن أبي 
ملیکة (أن عثمان ابتاع من طلحة بن عبید الله أرضاً بالمدینةء ناقله برض له بالکوفةء فلما تباینا 
ا 05ا بایعتك ما لم ارہ فقال طلحة: إنما النظر ليء إنما ابتعت مغیباء وأما أنت 
فقد رأیت ما ابتعت ماد پا کا ٠‏ فحکما جبیر بن مطعم فقضی حبیرٌ أُن البیع جائز 
وأن النظر لطلحقف إنه ابتاع مٌغ1: 


ومن ثم قال الطحاوي فيی شرح معاني الآثار (باب تلقي الجلب ۲: :)۲۲٢‏ (إن خیار 
الرؤیة لم نوجبه قیاساء وإنما وجدنا أصحاب رسول الل 8 أثبتوہ وحکموا بہ وأجمعوا عليه ولم 
یختلفوا فیەء وإنما جاء 1972> : ئَََّْٰٰ۶ك ۶ھ" وقال ااطحاری اض ہیں ھت 
العلماء: ٢فال‏ اللہ تعالی : وف٭لا تَأ لوا آنوّلگم بینم بالباطل إِلاآ آن ہریت تر عن اض 
ینک [الساء: ۲۹] فأباح تعالی التجارۃ عن تراض؛ 2 یفرق بینھماء رُؤي أو لم یر وآجاز نل۶ 
بیع العنب إِذا اسود؛ والحب إِذا اشتد وھما غیر مرئیین؛ وأصحاب رسول ال ق جوزوا بیع 
الغائب؛ ولیس ھو من باب الملامسة والمنابدة کما زعم أصحاب الشافعي؛ ولا من باب 
الغررء لآن الغرر ما کان علی خطرہ لا یدري أیکون أم لا؟ کالطیر في الھواء: والسمك في 
الماء وما لا یقدر علی تسلیمهء کذا قال أھل اللغةء والغائب لیس کذلك. فإن قیل : قد يھلك: 
قلنا : وکذلك سائر الأشیاء ولیس ھذا ب بیع ما لیس عند الاإنسان إذ المراد من ذلك ما لیس فی 
ملک ولا خلاف في اللعة یت عندي ضیاع ودوں أى : فی ملکيی:؛ ون غانت 
غائبةء فإن قیل: الاّبق متفق علی منع بیع فکذا الغائب قلنا: لم یمتنع بیع الاَبق لغیبهء بل لتعذر 
تسلیمه کالطیر فی الھواء) کذا في الجوھر النقي علی البیھقی .)۲٦۷ : ٥(‏ 


)٢(‏ ۔باب: بطلان بیع الحصاة والییع الذي فیه غرر 


٤‏ ۔ )۱٥١١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث لم یخرجه البخاري؛ وأخرجه مالك 


والنسائي وأٗبو داود والترمذيی وابن ماجه والدارميی کلھم في البیوع ؛ وأحمد في مسند أبي ھریرہ 


۰۰ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ َُ۔ 2 ٢‏ س٢‏ سی ہھ سے 
نھیٰ رسُول الله لا عَنْ بَىٔع الحَصاق کر یں یش یں ںہ شش یں 


قوله: (عن بیع الحصاۃ) قال ابن الأئیر فيی جامع الأصول :)۵٢۸ :١(‏ (ھو أن یقول: إذا 
نبذڈت الحصاة فقد وجب البیع. وقیل: هو أن یقول: بعتك من السلع ما تقع عليه حصاتك إذا 
رمیت؛ أو بعت من الأرض إلی حیث تنتھي حصاتك؛ والکل فاسدء لأنه من بیوع الجاھلیة 
وکلھا غرر لما فیه من الجاھلیة٢.‏ 


البیع بالتعاطي: 

واستدل الشافعي کل علی حرمة بیع التعاطي بحدیث النھي عن بیع الحصاة وعن بیع 
الملامسة والمنابذة وقال: إن هذہ البیوع إنما فسدت لکونھا خالیة عن الإیجاب والقبول؛ 
فیقاس علیھا التعاطی لأنه یخلو عن الڑیجاب والقبولء وقد رد عليه ابن قدامة فی المغنی بما فیه 
آ7۳ ۱ھ" 0" 

(المعاطاۃ؛ مثل أن یقول: أعطنی بھذا الدینار خبزاً فیعطيه ما یرضيهء أو یقول: خذ ھذا 
الثوب بدیٹار فیأخذہ'ء فھذا بیع صحیحء نص عليه احمد فیمن قال لخباز: کیف تبیع الخبز؟ 
قال: کذا بدرهمء قال: زنە وتصدق بە؛ فإذا وزنە فھو عليه وقول مالك نحو من ھذاء فاإنه 
قال: یقع البیع بما یعتقدہ الناس بیعاء وقال بعض الحنفیة: یصح في خسائس الاشیاء+' 
وحکي عن القاضي مثل ھذاء قال: یصح في الأشیاء الیسیرۃ دون الکبیرۃء ومذھب 
الشافعي کَلل٭: أن البیع لا یصح إلا بالإِیجاب والقبولء وذھب بعض أصحابہ إلی مثل قولنا). 

(ولنا : أُن اللہ أحل البیع ولم یبین کیفیتهء فوجب الرجوع فیه إلی العرف کما رجع إليه في 
القہض والإحراز والتفرق؛ والمسلمون في أسواقھم وبیعاتھم علی ذلك؛ ولآن البیع کان موجودا 
بینھم معلوماً عندھمء وإنما علق الشرع عليه أحکاماًء وأبقاہ علی ما کان فلا یجوز تغییرہ 
بالرأي والتحکم: ولم ینقل عن النبي گل ولا عن آصحابہ ۔ مع کثرة وقوع البیع بینھم ۔ استعمال 
الإڑیجاب والقبول؛ ولو استعملوا ذلك في بیعاتھم لنقل نقلاً شائعاء ولو کان ذلك شرطاً لوجب 
نقلەء ولم یتصور منھم إھماله والغفلة عنهء ولآن البیع مما تعم بە البلوی؛ فلو اشترط لە 
الإیجاب والقبول لبینە قلكُ بیاناً عاماً .... ولن الناس یتبایعون في أسواقھم بالمعاطاۃ في کل 
عصرء ولم ینقل إنکارہ قبل مخالفیناء فکان ذلك إجماعاأًء وکذلك الحکم في الإیجاب والقبول 
في الھبة والھدیة والصدقة . ... وروی البخاري عن أٔبي ھریرة قال: کان رسول الل قلهُ إذا ای 


)١(‏ جعلە ابن قدامة من التعاطي؛ وقال بعض الفقھاء: إنه لیس من التعاطي؛ وإنما ہو إیجاب لفظاً وقبول فعلاً 
والتعاطي إنما یکون فیما کان فیه الإیجاب والقبول کلاھما فعلاّء راجع رد المحتار :٤(‏ ۸). 

(۲) ھذا قول الکرحي؛ والصحیح المفتی بەہ عند الحنفیة جواز التعاطي فيی خسیس ونفیس کما صرح بە في الدر 
المختار وحاشیته للشامی ١٤ : ٤(‏ و١٥۱).‏ 


کتاب : البیوع : ۱ 


وَعَنْ بَیٔع العْرر۔ 


بطعام سأل عنه: أمدیة أم صدقة؟ فإن قیل : صدقة قال لأصحابه: کلواء ولم یأکل؛ وإن قیل : 
عدیة ضرب بیدہ وأکل معھم. وفيی حدیث سلمان حین جاء إلی النبي لُ بتمر فقال: ھذا شيء 
من الصدقة رأیتك أنت وأصحابك أحق الناس بەء فقال النبي گل لأصحابه: کلواء ولم یأکل: 
ثم أتاہ ثانیة بتمرء فقال: رأیتك لا تاکل الصدقةء وھذا شيء أھدیته لك؛ فقال النبي چا : بسم 
الله وأکل. ولم ینقل قبول ولا أمر بإیجابء وإنما سأل لیعلم: ھل هو صدقة أو هدیة؟ وفي 
اکٹر الأخبار لم ینقل إیجاب ولا قبول؛ ولیس إلا المعاطاة؛ والتفرق عن تراض یدل علی 
صحتہ. .. ولآن الڑیجاب والقبول إنما یرادان للدلالة علی التراضی؛ فإذا وجد ما یدل عليه من 
المساومة والتعاطي قام مقامھما وأجزاأً عنھما لعدم التعبد فیه کذا فی المغني لابن قدامةء أول 
البیوع (۳: .)٦٥٢٥‏ 

ٹم إن التعاطي لیس من بیع الحصاة ولا من الملامسة أو المنابذة فيی شيءء لآأن ھذہ البیوع 
یفوتھا النظر والتراضي؛ ویجمعھا الجھالة والغررء ولا غرر ولا جھالة في التعاطي؛ وإنما هو 
إیجاب وقبول بالفعل لا باللفظ . 

قوله: (وعن بیع الغرر) تعمم بعد تخصیص: لیعم الحکم سائر أنواع الغرر وقد فسرہ ابن 
الأئیر فی جامع الأصول )٢٢۷ :١(‏ بقوله: ٴالغرر: ما لە ظاھر تؤثرہ وباطن تکرھەء فظاھرہ یغر 
المشتري وباطنه مجھول) وقد وردت في الأحادیث والآثار أمثلة کثیرۃ من بیع الغرر فقد أخرج 
اأحمد في مسندہ :١(‏ ۳۰۲) عن ابن عباس قال: نھی رسول اللہ گا عن بیع الغرر ثم قال: 
(قال أیوب: وفسر یحیی بیع الغررہ قال: إن من الغرر ضربة القانص؛ وبیع الغرر العبد الابق 
وبیع البعیر الشاردء وبیع الغرر ما في بطون الأنعامء وبیع الغرر تراب المعادنء وبیع الغرر ما 
في ضروع الأنعام إلا بکیل)ء ومن أقسامه بیع الطیر في الھواء وبیع السمك في الماء والجامع 
الذي یجمع ھذہ البیوع کلھا إما جھالة المبیع و عدم قدرۃ البائع علی تسلیمه أو کون المبیع 
علی خطر. 

فأما الغرر بمعنی جھالة المبیع فربما یحتمل إذا کان یسیراً دعت الحاجة إليهء ولم یکن 
مفضیاً إلی المنازعة في العرف؛ وفي مثله قال النووي : ( أجمع المسلمون علی جواز أشیاء فیھا 
غرر حقیرء منھا أنھم أجمعوا علی صحة بیع الحبة المحشوۃ وإن لم یر حشوھاء ولو بیع حشوھا 
بانفرادہ لم یجزء وأجمعوا علی جواز إجارۃ الدار والدابة والٹوب ونحو ذلك شھراً مع أن الشھر 
قد یکون ثلاین یوماً وقد یکون تسعة وعشرین؛ وأجمعوا علی جواز دخول الحمام بالأجرة مع 
اختلاف الناس في استعمالھم الماء وفي قدر مکثٹھم؛ وأجمعوا علی جواز الشرب من السقاء 
بالعوض مع جھالة قدر المشروب واختلاف عادة الشاربین وعکس ھذا). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ویخرج علی ھذا کثیر من المسائل في عصرناء فقد جرت 


۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)٣(‏ ۔ یاب: تحریم بیع حبل الحیلة 


0" ہے ےت مم" الات 


صے7+ 


العادةۃ فيی بعض الفنادق الکبیرۃ ة أنھم یضعون أنواعاً من الاأطعمة في قدور کبیرۃء ویخیرون 
الدشٹری فی اکل 'عَاٴشاء بثدر ما شا ویاخذون ثمنا واحدا معینا من کل أحذ: فقالقیاس ان لا 
جرو ال لھا الاطَِ اہن شترفاہ ولک بسرد الا اتال سر غر طض لی 
النزاعء. وقد جری بھا العرف والتعامل. 

وکذلك استیجار السیارات؛ رہما لا یعرف سائقھا مسافة السفر ولا تتعین الأآجرة فی بدایة 
السفر ولکن هذہ الجھالة تتحملء لکون العداد رافعاً للنزاع 0 ۹" 
یدل علیھا العدادء فلا یقع النزاع . 

ٹم إن الحافظ قد ذکر عن الطبري أن ابن سیرین کان یری بیع الغرر جائزاً إن سلم في 
المآلء وذکر عن ابن ن بطال آنە لعله لم یبلغه الٹھيی؛ راجع فتح القاري ٤(٤‏ 07): 


)٣([‏ ۔ باب: تحریم بیع حبل الحبلة] 
۔ (١٤١٥۱)۔‏ قوله: (عن عبد الل) یعنی بە: ابن عمر؛ بقرینة ما بعدہ من الروایات: وإلا 

فالمعروف أنھم إذا أطلقوا (عبد اش) فإنما کا ا کن 

والحدیث ھذا أخرجه البخاري في البیوعء باب بیع الغرر وحبل الحبلةء وفي السلم باب 
السلم إلی أن تنتج الناقةء وفي المناقبء باب أیام الجاھلیة وأخرجہ أیضاً مالك والنسائي وأبو 
داود والترمذي واب بن ماجه کلھم في البیوع؛ وأحمد في أواخر مسند عمر بن الخطاب ١(‏ .امک 
وفی مسند ابن عمر (۲: ٥‏ و١١‏ و١٥٢‏ و٣٦‏ و٦۷‏ و۸۸ و۱۰۸ و١٤١١‏ و )۱٥١‏ وأخرجه اأُحمد 
تاس رای مات لیس رھ ۱.. 

قولە: (حبل الحبلة) بفتح الباء فیھماء وھو الصحیح عند المحققین وغلط القاضي عیاض 
من أُسکن الباء في الأول؛ ثم إن الحبل مصدر من حبلت المرأۃ تحبل حبلاء والحبلة جمع 
حابلء مثل ظلمة وظالم: وقیل : إنه مصدر بمعنی المحبول؛ قال النووي : ( واتفق أھل اللغغة 
علی ان الحبل مختص بالآدمیات؛ ویقال فی غیرھن الحمل؛ یقال: حملت المرأة ولداً وحبلت 
لہ رھلت التاہ سض وت اتد ساعسال آر تہ لاسی لی سس اس واعل 
إلا ما جاء في ھذا الحدیث؛ ولکن تعقبه الحافظ في الفتح :٤(‏ ۲۹۸) وحکي عن المحکم أنە قد 
اختلف أهي للاناث عامة أم للآدمیات خاصةء وأنشد في التعمیم قول الشاعر: أو ذیخة حبلی 
محج عقرب . رام جع المحکم لابن سیدة 


کتاب: البیوع با 


۰ ۹۰۔ )٦(‏ حدثنی زُعَيْرْ بن خزب وَمُحَمّذدُ بْنْ الْمتَنّی (وَاللفُظ لِزْمَيْر). فلا : 
عَدَثُنًا يَحْیَیٰ (وَهُوَ الْقَطان) عَنْ غُبَيْدِ الله . اخْبَرَِي نافع عَنِ ابْن غُمَرَ. فَال: گان أمُل 


الجَاهِلِیة یتَایعون را نا سوا دو رد ممیت موش یر اعسا ری اس اٹک اھ 


مرمرمیص ٭٭۔م٭ 


وأما بیع حبل الحبلة؛ فقد فسروہ علیٰ أقوال: 

الأول: أنە البیع بثمن مؤجل إلی أن تلد الناقة الحاملة ثم تعیش المولودة حتی تکبر ٹم 
تلد هو المروي عن ابن عمر ظلللہ نفسه في روایة مالك عن نافع عند البخاري: ولفظه ١إلی‏ ان 
تنتج الناقةء ثم تنتج التي في بطنھا). 

والثاني : أنە البیع بثمن مؤجل إلی أن تضع الناقة الحاملة حملھا فقطء وھذا التفسیر مروي 
عن نافع عند البخاري في آخر السلمء ولفظە: ٢فسرہ‏ نافع إلی أن تنتج الناقة ما في بطنھا) وبھذا 
التفسیر قال سعید بن المسیب ومالك والشافعی وجماعة کما فيی فتح الباري (؛ۂ : ۲۹۹). 

والثالث : أنە البیع بٹمن مؤجل إلی أُن تلد الدابة الحاملة ویحمل ولدھاء ولا یشترط 
وضعهء وھذا التفسیر هو المتبادر مما ذکرہ مسلم في الروایة الأتیة عن ابن عمر ظلللہ؛ وبە جزم 
أبو إسحاق في التنبيهء کما في الفتح . 

ووجه المنع في ھذہ الصور الثلائة جھالة الأجل في البیع . 

والرابع : أنه بیع جنین الناقة أو جنین جنیٹھا في الحال؛ وبھذا التفسیر جزم الترمذي وب 
قال أبو عبیدة وأبو عبید وأحمد وإسحاق. ووجھ المنع في ھذہ الصورة الغرر وجھالة المبیع؛ 
لأن الجنین لا یتقین بوضعهء فضلاً عن أن یلد ذلك الجنین . 

وقد رجح النووي ٴَِلڈه تفسیر حبل الحبلة بالأوجه الثلاثة الأولی؛ لأنه مروي عن ابن 
عمر ظَلللہ نفسەء ولکن التفسیر الأخیر مروي عنە أیضا فیما أخرجہه أحمد فی مسندہ ٥٤١ :٢(‏ 
و١٥۱)‏ من طریق ابن إسحاق قال: حدثني نافع عن ابن عمر قال: اتھی رسول اللہ ا عن بیع 
الغرر وقال: إن أھل الجاھلیة کانوا یتبایعون ذلك البیعء یبتاع الرجل بالشارف حبل الحبلة؛ 
فنھی رسول اق عن ذلك) وہذا مما یؤید التفسیر الرابع: ولذلك ترجم عليه البخاري باب 
بیع الغرر. والظاھر أُن جمیع ھذہ التفاسیر صحیحةہ والبیع بھا کان متعارفاً في الجاھلیة فنھی 
عنھا النبي پل إما لجھالة الأجل أو لجھالة المبیعء والل سبحانه أعلم . 

وقد ذکر ابن سیدة في المحکم (۳: ۲۷۳) معنی آخر لھذا الحدیث؛ وھو أُن الحبلة ھھنا 
بمعنی الكرمة وھي شجرۃ العنب؛ والمراد من حبلھا بلوغھاء ومقصود الحدیث النھي عن بیع 
الکرمة قبل ان تبلغء وھو مثل ما نھی عن بیع الثمرة حتی یبدو صلاحھاء وحکی الأبي فی شرحه 
٤(‏ : ۱۷۷) ھذا التفسیر عن المبرد ولکن الجمھور علی ما أسلفنا۔ 

٦۔(٥٠۰)۔‏ قوله: (کان أھل الجاھلیة یتبایعون) ظاھر ھذا السیاق أُن هذا التمفسیر من 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ہوییوئیے 


لم الْجْزُور إِلَیٰ حَبَلٍ الْعَبلَة وَحَبَل الْحَبَلَة: أَنْ تْتَج النَافَهُ ثمٌ تُخیل الَتي نُيْجث. فَنفَامُمْ 
و الله گل عَن ذَلِكَ. 


طاو کرابت تردل عاري اه 
وسومه کت سے رس کر 


٤ 


عَمّر؛ ارول اللہ بی تال : ۷بخ علل کے بھی 


کلام ابن عمر وقد زعم بعفضھم أنه من إدراج نافع في الحدیث: واعتمدوا في ذلك ہما أخرجه 
البخاري في السلم عن جویربة بتصریح أن نافعاً هو الذي فسرہہ ولکن لا مانع أن یکون نافع قد 
رواہ مرٌّغةً عن ابن عمر وحدث بە أخری من غیر عزوہ إلی ابن عمر۔ 

قولە: (لحم الجزور) بفتح الجیم وھو البعیر ذکراً کان أو أنٹی؛ غیر أن لفظه مؤنث: 
تقول: ھذہ الجزور؛ وإن اُردت ذکرأء فیحتمل أن یکون ذکرہ فی الحدیث قیداً فیما کان أُھل 
الجاھلیة یفعلونہ؛ فلا یتبایعون ھذا البیع إلا في الجزور آو في لحم الجزور ویحتمل أن یکون 
ذکرہ علی سبیل المثالء وأما في الحکم فلا فرق بین الجزور وغیرھا في ذلك؛ کذا في فتح 
الباري ٤(‏ : ۲۹۹). 

قوله: (آن تنتج) بضم التاء الأولی وفتح الثانیة علی البناء للمجھول؛ وھذا الفعل وقع في 
لغة العرب علی صیغة المجھول؛ ویریدون بە المعروف؛ وھي من الصیغ النادرة کما في الفتح. 


)٤(‏ ۔باب: تحریم بیع الرجل علی بیع أخیه 
وسومه علی سومه وتحریم النجش إلخ 
۷۔ )۱٢١٤١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) أخرجه البخاري في البیوع؛ باب النھي عن تلقي 
الرکبانء وباب لا یبیع علی بیع أخيهء وفي النکاح؛ باب ما یخطب علی خطبة أخیەء وأخرجه 
مسلم في النکاح أیضاء مم یر سر ںا وأخرجه مالك والترمذي وابن 
ماجه في البیوع؛ وأبو داود في النکاح؛ والنسائي والدارمي ذ في البیوع وفي النکاح: وأحمد في 
مسند ابن عمر (۷:۲ و٢٢‏ و٦٦‏ و۷۱ر۸ ٣٠٣و٢۱۲‏ و١٢۱‏ و١٢۱٢‏ و١۳۰٢‏ و١٤٠‏ و ١٥۱)۔.‏ 
قوله: (لا یبع بعضکم علی بیع بعض) صورته ان یشتري رجل سلعة علی خیار؛ فیقول لە 
رجل : افسخ شراءك ھذاء أنا أییعك نظیرھا بأرخص . ویدخل في ھذا الحکم الشراء علی شراء 
بعضء وھو أن یکون الخیار للبائع فیقول لە رجل آخر: افسخ بیعك ھذاء وأنا أشتریه منك 
باکٹر؛ وکلاھما ممنوع بھذا الحدیثء لن العقد قد تم بیٹھماء وفي مثله إضرار بأاحدھما. 
وقد فسر الحدیث بعضھم کالقاضي عیاض : أُن المراد منه السوم علی سوم بعض٠؛‏ وھو أن 


کتاب : البیوع ٥‏ 


۹۱ 07 کرت ےرت 0 
وت ۶-70 ال اذ بائڈ تک 


67 0تت 2 ان ارت ھا فی وا کس کالرہ جات 
إِسْمَاعِیل: تو گرھ اص اوس ار ؛ أن ت0 الله پل 


نائٹ رلک لا بجول ضا ر٣متل._۔۔‏ ےت 
شاء الله. 


۸ (٢٠٥۰٠)۔‏ قوله: (علی بیع أخیهہ) المراد منه المسلم؛ وبە استدل الأوزاعي وأہو عبید بن 
حربویه من الشافعیة علی أن ھذا إنما یحرم مع المسلمء ولا بأس بە مع الکافر کما حکی 
عنھما الحافظ في الفتحء وأصرح منە ما سیأتي في حدیث أبي ھریرة: ٢لا‏ يَسُمْ المسلم علی سوم 
أخیه١ء‏ ولکن الجمھور علی أن الحکم یشمل الذمي والمستأمن أیضاًء وإنما خرج ذکر الأخ أو 
المسلم مخرج الغائب؛ فلا مفھوم لە؛ وقال في الدر المختار: ‏ وذکر الأأخ في الحدیث لیس 
قیداَء بل لزیادة التنفیرا وقال ابن عابدین: ا قوله: بل لزیادة التنفیرء لأن السوم علی السوم 
یوجب إیحاشاً وإضراراًء وھو في حق الأخ أشد منعاء قال في الٹھر: کقوله في الغیبة: ذکرك 
أُخاك ہما یکرہء إذ لا خفاء في منع غیبة الذمي . 

قولە: (إلا أن یأذن لە) الظاھر أن هذا الاستثناء منصرف إلی البیع والخطبة کلیھما وقد 
صرح به العیني في العمدة؛ فإن إذن البائع الأول یدل علی أنه قد رضي بفسخ البیعء وحینئذ 
یجوز العقد للثاني ۔ قال العینيی فی عمدة القاري :)٦4۹٤ : ٤(‏ اوإنما حرم بیع البعض علی بعض 
لأنه یوغر الصدور ویورث الشحناء؛ ولھذا لو أذن لە في ذلك ارتفع علی الأصح) وقد سبقت 
مباحث الخطبة في کتاب النکاح باب تحریم الخطبة علی خطبة أخيهء وقد تقدم شيء منھا في 
کتاب الطلاق؛ باب المطلقة البائن لا نفقة لھا تحت قولہ کچللا: (ولکن انکحي أسامة بن زیدا. 


۹ ۔ )۱٥٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) أخرجه البخاري في البیوعء باب لا یبیع علی بیع 
اأخیهء وباب لا یبیع حاضر لباد بالسمسرةء وباب الٹھي عن تلقي الرکبان وفي الشروط؛ باب 
ما لا یجوز من الشروط في النکاح؛ وباب الشروط في الطلاق؛ ومالك في البیوعء باب ما ینھی 
عنه في المساومة والمبایعةء والنسائي في البیوعء باب سوم الرجل علی بیع أأخيهء وباب 
النجش؛ واہ بن ماجهە في التجارات: باب لا یبیع الرجل علی بیع أخيه والترمذي وأبو داود فيی 
النکاحء باب لا یخطب الرجل علی خطبة أخيه؛ وأحمد في مسند أبي ھریرة (۲: ٤‏ و ٦١٤‏ 
و۷٤‏ و٤٥١‏ و٤٢٦١‏ و۸۷ ر۸۹٣‏ و۸١٣‏ و٥١٦٢‏ و٥٥١١‏ و٥٥٥٢‏ و۹٥٢٦٢).‏ 


بے الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کان 1لا رت المَلم عَلَیْٰ سوْم أشتق 


قوله: (لا یسم المسلم علی سوم أخیه) قال الشامي في أواخر باب البیع الفاسد من رد 
المحتار: 0صورۃ السوم أن یتراضیا بثمن ویقع الرکون بە فیجيء آخرہ فیدفع للمالك أکٹر أو 
مثله... قال الخیر الرملي : ویدخل في السوم الإجارۃ؛ والحاصل أُن موقع النھي إنما یأتي بعد 
استقرار الثمن بین البائع والمشتري الأول؛ وبعد رکونھما إلی البیع؛ أما قبل استقرار الٹمن 
والرکون فلا یکرہ أُن یسوم الثالث؛ کما لا یکرہ الخطبة علی خطبة أخیه إذا لم یظھر من المرأة 
الرکون. 

ومفاد هذا النھي عند الجمھور هو کراھة البیع علی بیع أخيه والسوم علی سوم أخیه فلو 
فعل أحد ذلك صح البیع وأئم المساوم الثانيء وخالفھم داود فقال: لا ینعقد البیع أصلاء وبە 
قال المالکیة والحنابلة في روایة کما حکی عنھم الحافظ في الفتح.: 

وقد استٹنی بعض الشافعیة من تحریم البیع والسوم علی الآخر ما إذا کان المشتري مغبوناً 
غبناً فاحشأء وبە قال ابن حزم؛ واحتج بحدیث (الدین النصیحة) وردہ الحافظ في الفتح بأن 
النصیحة لا تنحصر في البیع والسومء فله أن یعرفه أن قیمتھا کذاء وإنك إن بعتھا بکذا مغبونء 
من غیر أن یزید علیھاء فیجمع بذلك بین المصلحتین . 
مسالۃ بیع المزایدۃ: 

ٹم إن بعض العلماء قد استدلوا بھذا الحدیث علی تحریم بیع المزایدة أو بیع من یزید 
وفیه ثلاثة مذاہب : 

الأول: أنه لا یجوز مطلقاء وھو قول إبراھیم النخعي؛ واستدل بعموم حدیث الباب؛ فإن 
الرجل یسوم فیه علی سوم غیرہ؛ وبما رواہ البزار من حدیث سفیان بن وہب : (سمعت النبي لا 
ینھی عن بیع المزایدة)ء (راجع کشف الآستار عن زوائد البزار ۲: ۹ رقم: )۱۲۷٦‏ ولکن في 
سندہ ابن لھیعة کما نبه عليه الحافظ في الفتح فلا یصح الاستدلال به قلت: قد حسن الھیثميی 
ھذا الحدیث في مجمع الزوائد )۸٤۰ ٤(‏ فالأحسن في الجواب عنە أُن المراد من المزایدة 
النجش بدلیل فعله ا بنفسه . 

والثاني : أن المزایدۃ إنما تجوز في الغنائم والمواریثٹہ ولا تجوز في غیرھاء وو مذھب 
الأوزاعي وإسحاق؛ واحتجوا بحدیث الباب؛ وبما أخرجه ابن خزیمة وابن الجارود والدارقطني 
من طریق زید ب بن اسلم غن انت انھی رسول اللہ لٌلهُ ان یبیع أحدکم علی بیع أحد حتی 
یذرہ إلا الغنائم والمواریث) وفي إسناد الدارقطني ابن لھیعة أو الواقدي؛ کما نبە عليه العینيی في 
)س20 22(7: 2084ءا سرصحه ارتا اش واط ای جج الاوسظم ترفن لی کناتد عت 
ایی تی راف :۸۶:507 ر اکن تار مج یچ فالفت لت ری الا رزد نی :می من 
- ۸ رقم: ۷ 


کتاب : البیوع ۹۷ 





٣۔ ()۱١(‏ وَحَدَنَیِيهِ أَحْمَذ بْنْ إِبْرَامِيمَ الدُوْرَقِیْ. حَدَتَنِي عَبْدُ الصَمّیٍ. حَذ 
شُعبَةُء عَنِ الْعَلاَءِ وَسمْقَبْلٍ ٠‏ عَن أَبِيهِمَاء عَنْ أَبي مُرَیْرَةَ ءَ َنِ التَیْ گل لت 
يَعيو تن اتی ا وا تَا شُعبَةء عي الأَعمَشي؛ عَن أبی ضالح؛ عَنْْ 
أپي هُرَیِرَةَ عَن ابی ا ح 2۵ 20/2 ای و 
عَدِيٌ٘ زا ریہ نآ رح ات شول اللہ قلل نَهَیٰ أَنْ يَسْتَاءَ 
لرّجْلَ عَلَیٰ سَوم أَخبہ جیه . وَفي رِوایة الدُوْرَفِی : ےت 
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ذ 
ک2 
٤‏ 
ان 


وأجاب العلماء عن ھذا الحدیث علی تقدیر ثبوتە أن المراد في الحدیث استثناء المزایدة 

مطلقاء ولکن لما کانت المزایدة لا یعمل بھا إلا في الغنائم والمواریث نمادة خصھا رسول ال 
بالذکر ولما وقعت المزایدة في غیرھا جازت ھناك أیضاء للاشتراك في المعنی؛ ولھذا قال ابن 
العربي : (الباب واحد والمعنی مشترك لا یختص بە غنیمة ولا میراث) کما في عمدۃ القاري . 


الثاث : نول اہر وھو أُن المزایدة ت تجَوز عطلقا کت 
آنس أنه لا باع حلساً وقدحاً وقال: ( من یشتري ھذا الحلس والقدح؟ فقال رجل: أخذ 
بلدرھهم: فقال: من یزید علی درهھم؟ فأاعطاء رجل درهمین؛ فباعھما من4)؛ أُخرجه ّ 
السنن الأربعةء وھذا اللفظ للترمذي؛ وقال: حسنء وأعلوہ بضعف الأخضر بن عجلان ولکن 
الحافظ قد جعله صدوقاً فی التقریب؛ وقد حسن الترمذی حدیثہ فکفی بہ مستدلاً۔ 

وأما حدیث الباب فلا حجة فيه لمن منع المزایدة؛ لأآن محمل نھیه بعد استقرار الثمن 
ورکون کل واحد منھما إلی الآخر؛ ولا یسام في المزایدة إلا قبل استقرار الٹمن وقبل رکون 
البائع إلی المشتري؛ بل قول البائع (من یزید؟) یدل علی أنه لا یرضی بھذا الٹمن إلا إذا لم یظھر 
من یزید فیەء فافترفا . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: ومما یدل علی جواز المزایدة أحادیث تحریم النجش ؛ 
وھو أن یزید الرجل في الثمن لا لأجل الشراء بل لیرغب فیه الآخرونء کما سیأتي؛ ولا یکون 
عموماً إلا في المزایدة فظھر أن الممنوع هو السوم الذي قصد بە أن یغتر بە غیرہ فأما إذا لم 
یقصد أن یغر غیرہ وأراد الشراء فلا بأس بذلك؛ واش سبحانه أعلم . 

١٠۔(٢٠٥٥)۔‏ قوله: (عن أبیھما) ظاھرہ أن العلاء وسھیلً أخوان وأبوهھما واحد: 
والأمر لیس کذلك. فان العلاء هو ابن عبد الرحمن؛ وسھیلاً ھو ابن أبيی صالح؛ وقد روی کل 
واحد عن أبيەء فلا یصح التعبیر بقوله (عن أبیھما) وورد في بعض الروایات : اعن أبویھما) وھو 
تعبیر صحیح؛ وقیل: إنه بفتح الباء وھو تثنیة علی قول من یقول: ھذان آبان وحایث بین 

قوله: (علی سیمة أخیه) السیمة بکسر السین وسکون الیاء لغة في السوم. 


۱۸ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٤‏ ۔ (۱۱) حذثنا يَحَیٰ بن یح . قَالَ: قَرّأَتُ عَلَیٰ مَالِكٍء عَن ابی الرّنادِ وه عَنْ 
الاغرَج؛ ٠‏ عَنْ ابی مُرَبْرة ام رن3 الله َو نا3 کی الركبَاث لَِّیْم. ولا یبغ 
تک غَلی تم مَعْضن وَلاً تنامجشوا ےی می اس سی سکس سم مھ 


0ق 0لا لی الڑکا سس لی الات اطانن ا آغاہھ سا 
حکمہ وما فیە في الباب الاتي إِن شاء الل تعالی. 

قوله: (ولاتناجشوا) نھي عن النجش؛ والکلام فيه في أُربعة مواضعء الأول فی ضبطه 
ومعناہ اللغوي؛ والثاني في معناہ الاصطلاحيء والثالث في حکمہہ والرابع فيی حکم البیع الذي 

فأما ضبطە ومعناہ اللغوي؛ فھو النجش بفتح النون وسکون الجیم کما ضبطه النووي 
والحافظء ویجوز فتح الجیم أیضاًء کما حکاہ العیني في العمدة )٦۹٤ :٤(‏ عن المغرب؛ 
وأصله في معنی إثارة الصید وتنفیرہ من مکان إلی مکان: وقیل : معناہ الخداع وقیل: المد 
والاطراء. 

وأما معناہ الاصطلاحي فھو أن یزید الرجل في ثمن السلعة لا لرغبة في شراٹھاء بل لیخدع 
غیرہ لیزید ویشتریھاء وقال إبراھیم یم الحربي : النجش أن تزید في ثمن مبیع أو تمدحه فیری ذلك 
رو و دوے ت وإنما سمي نجشاً لأن فيە إثارة رغبة 
المشترین ورفع ثمن السلعةء آو لان النجش أصله في الخداعء وفيه خداعء أو لأنه یشتمل علی 
مدح السلعة وإطراٹھاء وذلك من معاني النجش . 

وأما حکمە فھو حرام بالإجماعء فإن کان الناجش فعل ذلك مَنَّ عند نفسهء ولم یعلم بە 
البائع أو لم یأمرہ فالإائم علی الناجش وحدہ وإن وقع ذلك بمواطاة من قبل البائع فالئم 
علیھما +وڈکر الاب غن ان ن العربيی من المالکیة : ان رآی بائعاً یغبن في بیعہ ویأخذ منه بعض 
المشترین السلعة باقل من قیمة مثلھا جاز النجش حتی تبلغ السلعة قیمتھا بل یکون مأجوراً علی 
رفع الغبن عن أخيه المسلمء وبە یقول الحنفیةء قال ابن الھمام: ١فأما‏ إذا لم تکن (السلعة) 
بلغت قیمتھاء فزاد القیمة لا یرید الشراء فجائز لأنە نفع مسلم من غیر إضرار بغیرہہ إذ کان 
شراء الغیر بالقیمة) کذا في فتح القدیر ٥(‏ : ۲۳۹)ء وعثله في الدر المختارء وقال ابن عابدین في 
رد المحتار ٤(‏ : ۱۸۳): ١ہل‏ ذکر القھستاني وابن الکمال عن شرح الطحاوي أنه فی هذہ الصورۃ 
محمودا. 

ا یا ا ا فالبیع صحیح مع الاإئم عند الحنفیة والشافعیة 
وقال أھل الظاھر: البیع باطل رأسا وبه قال مالك وأحمد في روایةء کما في المغني لابن 
قدامة ٤(‏ : ۲۱۲) والروایة الأآخری عن مالك وأحمد أُن البیع صحیحء وللمشتري خیار الفسخ إن 


کتاب : البیوع ۲۱۰۹ 


ولا یم حَاضِر لاو وََ تُسَرُوا الإبل وَالْكْتم . فمَنٍ ابنَاعَھَا بَمْدَ ذَلِكَ فَھُو بِٗ بخَیْر التْظَرَیْن 
جو ا نت ٠‏ فَإنْ رَضِیَهَا أَنسَکھا. َإِنْ سَجْطَھَا رَتَعَا وَضاعاً مِنْ تُمرا. 


ےم ھ2 


٥۵۔ )۱١(‏ حدَثنا غُبَيْدُ الله بْنْ مُعَاِ الْعَىبَریُ. حَدَنَنَا أَييء تج 


عَويٌ (وَهُو ابْنُ تَابِتٍ) عَنْ أَىِي حازم .ا مَرَیِرَةً؛ ات شُول اللہ ئل نَهَیٰ عَن الَلَتٌي 
لِلرْكبَانِ. وَأَنْ يَِيعَ حَافِر لاو ۔ ون تُسْألَ الَمرْأهُ لاق أَخْيَھَا . وَعَنِ النٌجٍش. وَالتَضرِیَة. 
وَأنْ يَسْتَامَ الّجْلُ عَلَیٰ سم أخجیو. 

١/1‏ ۔(۰۰٠)‏ وَحَدَكَيْيه ابو بَكْر بی نَافع. ا یا . ح وَعَدَثَنَاہ مُحَمَّدُ بن 


المکنی ۔ حَدَتا وب بن جریرِ ح وَحَدَكَا عَبْدُ الوَارِثِ بْنُ عَبْ الصَمّد. کا فو 


و ا 


سنا اھر ٹتا ‏ بِهَذًا الإسنًادِ في عَیِیثِ غُنْلرِ وَوَمُب: ا نھيی . وَفي حَدِ 


یپیيی 


کان هناك غبن فاحش٠ء‏ سواء کان النجش بمواطأٍ من البائع أو لم یکن. ولا خیار عند الحنفیة 
مطلقاء وبە قال الشافعیة في روایة صححھا الحافظ في الفتح وقال بعض أصحابھم: إن کان 
النجش بمواطأة من البائع فللمشتري الخیار وإن لم تکن ھناك مواطأة فلا خیار. هذا ملخص ما 
في المغني لابن قدامة )۲۱٢ : ٤(‏ وفتح الباري ٤(‏ : ۲۹۷). 

ووجه من یقول بفساد البیع أن النبي قُ نھی عن النجش؛ والنھي یقتضي الفساد. ولنا أن 
النھي عاد إلی الناجش لا إلی العاقدء فلم یؤٹر في البیع؛ ولآن النھي عن الأفعال الشرعیة 
یقتضيی صحة الفعل کما تقرر من أصلنا في أُصول الفقهء فالنھي مفادہ عدم الجواز والکراھیة لا 
'فساد البیع . 

ٹم إن مثل ھذا البیع یجب فسخه عندنا دیانة لیرتفع الإئم؛ کما حققه ابن عابدین في رد 
المحتار )۱۸١ :٤(‏ قبیل فصل في الفضولي . 

قوله: (لا یبع حاضر لباد) سیأتي تفصیل أحکامه في باب مستقل إن شاء اللہ . 

قوله: (ولا تصروا الإبل والغٹم) هو أن یترك اللبن في ضروعھا أیاماً ولا یحلب: لیراھا 
الناظر منتفخة الضروع فیظنھا کثیرة الدر وسیأتي البحث فيه في باب بیع المصراة إنْ شاء اللہ 
تعالی . 

٢۲۔‏ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (وآأن تسأل المرأة طلاق اختھا) وزاد فی روایة سعید بن المسیب عند 
البخاریي : التکفاً ما في إناٹھا) ومعناء نھي المرأة الأجنبیة ان سان الو طلاق زوجته لینکحھاء 
أو أن یخطب الرجل المرأة ولە امرأۃ فتشترط عليه طلاق الأولی لتنفرد به ولیصیر لھا من نفقتہ 
ومعاشرته ما کان للمطلقة: فعبر عن ذلك بإکفاء ما فی الإناءء والکفؤ والإکفاء بمعنی الامالة؛ 
وھذا مَتَل لإمالة الضرة حق صاحبتھا من زواجھا إلی نفسھاء کذا في عمدۃ القاري :٤(‏ ۷. 


۲۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2٤ 


ع ا و نت ی ا0ا کو ولا فھاصْشت 
۷ٰ۳ ۔(١۱)‏ حدٹتا شی بن خی قَالَ: قَرَأتٌ عَلّیٰ مَاليكء عَنْ نافع عَنْ ابْنِ 
ا ا و اوہ عَنْ التَجْش۔ 
)٥(‏ ۔ باب: تحریم تلقي الجلب 
۰۸ ۔(١١)‏ حدُئثنا آو نکر تن ا فا حَدَکنا ان أَبي زَائِدهً . ح وَحَدَتتا ابِنْ 
الین کن وی رن ان کور سمید) . ح وَعَدَتنَا بن تمَيْري عدنا ای كُلَهُمْ عَنْ 
عُبَيْدِ اي عَنْ تَائع: عَن ابْن غَمَوٌ؛ ہ آن رسُول اللغ کت ُهَیٰ أَنْ تلق المْلَعْ ء تی قَبْلَمَ 


٣۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) أخرجه البخاري في البیوع؛ باب النجش؛ 
الحیل باب ما یکرہ من التناجش؛ والنسائی وابن ماجه فی باب النجشء ومالك فی باب ما 
ینھی عنه من المساومة والمبایعة من بیوع الموطأء وأحمد في مسند ابن عمر :۲٢(‏ ۷ و٣٦‏ و۱۰۸ 
و١٥٦).‏ 


)٥(‏ ۔ باب: تحریم تلقي الجلب 
البخاري في البیوعء باب النھي عن تلقَي الرکبان وأبو داود فيی الاجارةۃء باب التلقي ‏ والنسائيی 


وابن ماجه في البیوع؛ باب التلقی وأاخرجە أحمد فی مسند ابن عمر :٢(‏ ۷ و٣٦‏ ر۱۰۸ 
و١٥۱).‏ 


قوله: (آن تتلقی تتلقی السلع) وقد عبر عنه في الأحادیث الآخری بتلقي الجلب؛ وتلقي البیوع؛ 
وتلقي الرکبانء وفي بعضھا بالتلقي فقطء ومعنی الجمیع واحدء وھو أن یخرج رجل من البلد 
لاستقبال التجار الذین یأتون بالأموال من الخارجء فیشتریھا منھم ھناكء قبل أن یدخلوا البلد 
ویعرفوا سعرہ. واختلفوا فيی حکمة ھذا الحکمء فقیل : حکمتە وقایة الجالبین عن الضررء وذلك 
لأنھم إِن باعوا أمتعتھم قبل الوصول إلی السوق ومعرفة السعرہ رہما غبنوا في ذلك واشتری 
المتلقي منھم بأنقص من سعر البلد. وقال آخرون: بل الحکمة وقایة أھل البلد عن الضرر 
وذلك أن المتلقي یستبد بسعرہ علی أھل البلد بعد شرائه منھمء فلا یبیع الأمتعة فوراء وإنما 
یتربص بھا حتی یرتفع السعرء فیبیعھا غالیةء فیکٹر الغلاء علی أھل البلد . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ولا تزاحم بین الحکمتین؛ فإن المتلقي رہما یغبن 
الجالبء وربما یستبد علی السوقء وکلا الأمرین داخل تحت النھي . 


ثم لا خلاف في کرامة تلقي البیوع وعدم جواز غیر أن أبا حنیفة َِلّذہ جوزہ إذا لم یکن 


کتاب : البیوع ۳۲۲ 





ہم 


الأَسُوَاق. وَھٰذًا لف ابنِ تُمَیْر وَقَال الاَحَرانِ: إِا اي گلا تَهیٰ عَن الَلقي. 


فیه تلبیس السعر علی الجالب ولا إضرار بأھل البلدء وقد تسامح ابن قدامة في المغني :٤(‏ 
۸) حیث نسب إليه جواز التلقي مطلقاًء فان کتب الحنفیة مشحونة بکراهة تلقي الجلب؛ کما 
في الھدایة والبدائع والدر المختار وسائر کتب الحنفیةء وقال البابرتی في العنایة :)٤٠٤ :٥(‏ 
(صورته المصري أُخبر بمجيء قافلة بمیرة فتلقاھم واشتری الجمیع وأدخله لمصر لیبیعه علی ما 
اُرادہء فذلك لا یخلوا إما أن یضر بأھل البلد أو لاء والثاني لا یخلو من أن یلبس السعر علی 
الواردین أو لاء فإن کان الأول بأن کان أھل مصر في قحط وضیق فھو مکروہ باعتبار قبح 
التضییق المجاور المنفك؛ وإن کان الثاني فقد لبس السعر علی الواردین فقد غر وضرء وھو قبیح 
فیکرہ؛ وإلا فلا بأاس بذلك٢.‏ 

فالحاصل أن الٹھی عند الحنفیة معلول بعلةء وھی الضرر أو التلبیس؛ فمتی وجدت العلة 
تحَتق التین الا فلاء رما تا عکی'ابن قذامةقی المکنی 0 )۲٦۷۹‏ غن بعض الشَاَئعیة 
والأبيی فيی شرح مسلم :٤٤‏ ۰ء کعن بعض المالکیة أن الرجل إذا خرج من بلدہ لا لقصد 
التلقي: ٠‏ ثم وجد قافلة فاشتری منھا فإنه یجوزء مع أن الظاعر لفظ النھي یشمل هذہ الصورۃ 
أیضاًء وکما أن ظاھر النھي عن الاحتکار مطلق في الحدیث؛ ولکن الفقھاء قد قیدوہ بشروط 
بسطھا ابن قدامة في المغني :٤(‏ ٢۲۲)ء‏ فلیس من الإنصاف تفویق السھام إلی الإمام أبي 
حنیفة تا كلله في أنه لم یعمل بعموم النھي عن التلقي کما فعله ابن حزم وغیرہء وقد رد عليه شیخنا 
العثماني التھانوي تَِلئہ فی إعلاء السنن )۱٢٤۸ :۱١(‏ بما لا مزید عليه. 

وقد استدل الطحاوي َِٛل للإمام بما أآخرجه البخاري في باب منتھی التلقي عن ابن 
عمر ئا قال: ۷کنا نتلقی الرکبان فنشتري منھم الطعامء فٹھانا النبي للا أن نبیعہ حتی یبلغ بە 
سوق الطعام) ووجه الاستدلال أن النبي قَلهُ لم ینکر علی تلقیھم بل أجاز ذلك؛ ولکن منعھم أن 
یبیعوا الطعام المشتری في ذلك المکان وأمرھم أن لا یبیعوہ حتی یأتوا به إلی السوقء وذلك 
لأن الرکبان کانوا لا یحطون السلعة عن ظھر الدابة فی الطریق بل کانوا یحطونھا حیث تحط 
الاثقال من السوقء فلو کان المتلقي باعه بعد ما اشتراہ فوراً کان ذلك بیعاً قبل قبضہ: فلذلك 
تھی عنہ النبي قيِء ولم ینە الجالبین عن البیع ولا المتلقین عن الشراء. 

فذکر الطحاوي لہ ان هھذا الحدیث معارض لحدیث المتن: ٠‏ وجمع بیٹھما بآن الٹھي 
یحمل علی ما کان فی ضرر أو تلبیس؛ والإباحة علی ما لم یکن فيه ذلك. رک ای ا 
بین الحدیثین بوجه آخں وھو ان حدیث الإباحة محمول علی ما إذا کان التلقي ۂ فی أعلی 
السوق؛ وحدیث النھي محمول علی ما إذا کان التلقيی من خارج البلد ورجح الحافظ في الفتح 
طریق البخاري؛ ورجح شیخنا العثماني فی إعلاء السنن طریق الطحاوي؛ وقد أتی بدلائل. 

قال العبد اللضعیف عفا الل عنه: : کلا الطریقین للجمع سائغ: ولا یتوقف استدلال أبي 


٣۳‏ الحزء الأاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کی یا و و 


۲۱/۹۹ رو تہ و رت جُمیعاً عَنِ ابْن 
مَهْدیء عَنْ مَالِكٍء عَنْ تَاؤع؛ عَن ابْن غُمَرَ عَنِ ال کل کت حَییثِ ابْنِ لُمَيْر عَنْ 
غُيَیْدِ الله ۔ 

۰۔ )۱١(‏ وحدثنا أَبُو بَکْرِ بْنْ أبي شَبْبَةَ سا و موا 
الم“ ون اس عقان:22 غن الله عَن اللْيْ گلا أَنه تهیٰ عَن تَلقي البیُوع. 


01 0ھ .٭*٭٭0٭٭ھ00182" أَبرَنَا مُلْمْ غَنْ چشام: عَنِ ابْيٍ سِیرِین؛ 
عَنْ أبي مُرَیْرَة فَالَ: تھی رَسُول الله گل ان بُلئی الَجَلبٌ: 
شش 6ھ و کے 
أَخْبْرَنِي هِشُامْ الْمُرْدُويسیٔ یں ارت . فال: صُمِعث أبَا مُرَبْرَة يَفُول: إ 
سُول اللہ لا فَال: لا تَلَقَرْا اعلج فو ناقاؤ فافکری ون قَإدَا ےت 
الغارة 


حنیفة علی الجمع الذي ذکرہ الطحاوي؛ وإنما الحکم عند أبي حنیفة معلول بعلة کما أسلفناء 
فلا یصح قول من قال: إنه خالف الحدیث في ھذہ المسألة. 

تق کر الا عن ابن العربي أقوالاً في حد التلقيی؛ فقیل : لا یخرج من البلد إلی میل 
وقیل : حدہ فرسخان: وقیل: مسافة یومین؛ وقد عقد لە البخاري ترجمة یفھم منھا أن التلقي 
المٹھيی عنه عندہ هو ما کان إلی خارج البلد قُلّتَ المسافة أو کثرت . ولا حاجة عند الحنفیة إلی 
تعیین الحدود والمسافات: لأن الأمر عندنا موکول إلی وجود الضرر وعدمه؛ فمتی وجد الضرر 
بأھل البلد أو التلبیس علی الجالب توجه الٹھی؛ قربت المسافة أُو بعدت٠؛‏ ومتی لم یوجد 
الضرر لم یکن بە باأس؛ والل سبحانە أعلم . 

أما البیع الذي عقد بطریق التلقي فھو نافذ عند الجمھور مع الائمء وقال أھل الظاھر البیع 
باطل وبە قال أحمد في روایة صحح خلافھا ابن قدامةء ثم الشافعیة والحنابلة علی أن للجالب 
الخیار بعد ورودہ السوق؛ ولا خیار عند أبی حنیفة ک٭ء وستأتی ھذہ المسألة فی شرح الروایة 
الأآتیة . ۱ 

٦۔ )۱٥٥۹(‏ ۔ قوله: (الجلب) جمع جالب؛ کخادم وخدم: والمراد من یجلب الأموال 
إلی البلد . 

۷۔ (٢٠٠)۔‏ قوله: (فإذا آتی سیدہ السوق) المراد من السید صاحب الجلب؛ یعني مالك 
المجلوب الذي باعهء کما فسرہ علي القاري في المرقاۃ :٦(‏ ٦۷)ء‏ والمعنی أن صاحب المتاع 
إن جاء إلی السوق وعرف السعر فله الخیار فی الاستردادء وبە قال الشافعي وأحمد رحمھما اللہ 


کتاب : البیوع ۳۳ 


)٦(‏ ۔یاب: تحریم بیع الحاضر للبادي 


رس ۔ (۱۸)( حدّثنا أَبو بکر بْنُ أَبي شَيبةَ وَعَمْرُو النَاقدُ وَرْعَيْرُ بٔنُ رب . فَالُوا: 
حَدَتنا سُفِيَانء عَن ع الزَری عَن کرت ان الم غن آبی مرا للع بد الا گان 





تعالی وثبوت الخیار عندھما متعین فیما إذا علم البائع بعد معرفة السعر أنه قد غبن؛ فأما إذا لم 
یغبن ففيه روایتان عن کل واحد منھماء کما صرح بە ابن قدامة في المغني .)۲٦۹ :٤(‏ 

واختلفت الروایات في ھذا عن مالك؛ فروي عنه ما یوافق الشافعی وأحمد؛ وروي عنه ما 
یوافق أبا حنیفةء والمشھور من مذھبه أن السلعة تدفع لأھل سوقھا بالٹمن الذي اشتراہ المتلقی: 
فان لم یریدوہ ردت لمبتاعھاء کما ذکرہ الأبي فی شرح ھذا الحدیث . 

وأما الحنفیة فلا خیار عندھم للجالب٠‏ قال ابن الملك الحنفي في مبارق الأزھار :١(‏ 
۳ء اوقال أئمتنا: لا خیار لەء لأن لحوق الضرر کان لتقصیر من جھته حیث اعتمد علی خبر 
المشتري الذي کل ھمته تنقیص الٹمن؛ وأما الحدیث فمتروك الظاھرء لأن الشراء إذا کان بسعر 
البلد أو آکثر لا یثبت الخیار للبائع في أصح قولي الشافعي؛ فلا ینتھض حجةا وقال شیخنا 
العثماني في إعلاء السنن ٦ :)۱٢١ :۱١(‏ وقال أبو حنیفة: البیع صحیح ولا خیار للبائعء لأن _ 
غایة ما في الباب أن المشتري خدع البائم وھو لا یقتضي الخیار لحدیث حبان بن منقذ فانه 
لم یثبت الشارع لە الخیار من غیر شرط. .. وأما ما روي أُن لە الخیار فمحمول علی السیاسة 
لیترك الناس التلقي ھذا ما عندي؛ والل أعلم بالصواب). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: أما ابن الملك فلم یأت في الجواب عن ھذا الحدیث 
بشيء؛ لآن مجرد قولە إن الحدیث متروك الظاہر لا یقبل حتی يأتي لە بمحمل صحیح ولم یأت 
7 وأما شیخنا العثماني کل فقد استدل بحدیث حبان بن منقذء ولکنە استدلال بالمفھوم؛ فلا 
ینتھض حجة علی أصل الحنفیة؛ ولا علی أصل الشافعیة لان المنطوق الصریح فيی حدیث 
الباب یعارضه وأما ما ذکر من أن حدیث الباب محمول علی السیاسة؛ فالأقرب منە أن یقال: 
إنه محمول علی الدیانة لا القضاء فإن الخادع یجب عليه دیانة أن یفسخ البیع و یقیل المخدوع 
إذا طلب منه الاقالةق وقد صرح به في الدر المختار والشامي :٤(‏ ۱۸۲) (قبیل فصل في 
الفضولي) في حکم سائر البیوع المکروهة؛ ولکن تأویل الحدیث بالدیانة بعید أیضاء ولم أقف 
٦‏ ._. الحدیث ولعل ابن الھمام “لن خالف لأجل ھذا سائر 
الحنفیة في ھذا البابء واختار أن ن یکون البیع فاسداء أُو یثبت الخیار للجالب؛ رام جع أول فصل 
فیما یکرہ من فتح القدیر :٥‏ ۲۳۹ والقول بثبوت الخیار أوفق بھذا الحدیث ..۔. الصحیح 
الذي لم أجد ما یعارضه فیما قلبت ونظرت؛ والل سبحانه أعلم . 

)٦(‏ ۔باب: تحریم بیع الحاضر للبادي 
۸۔ )۱٥٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) الظاھر أن هذا الحدیث والحدیث السابق عن أبي 


نیش الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فال: (لاً ئَعْ حَاضِر ادا . 


ھریرۃ في النھي عن التلقي واحدء کما یظھر من جامع الأصول لابن الأئیرء وقد اقتصر بعض 
الرداقاعلن اتی عن التلقيی وبعضھم علی النھي عن بیع الحاضر للباديء وقد جمع بعضھم 
بینھماء والحدیث أخرجه البخاري في البیوعء باب النھي عن تلقي الرکبانء وباب لا یببع علی 
بیع أُخیه وباب لا یبیع حاضر لباد وفي الشروط؛ باب ما لا یجوز من الشروط في النکاح: 
التلقی ء وأبو داود فی الإاجارات؛ باب التلقی ۔ 

فوله: (لا یبع حاضر لباد) نھی عن بیع الحاضر للباديء وقد فسرہ العلماء بتفسیرین : 
الأول أن یلتزم البائع البلدي أن لا یبیع سلعته إلا من أھل البدوء طمعاً في الثمن الغالي؛: 
وبذلك فسرہ صاحب الھدایف وقید الٹھي عنه بأن یکون أھل البلد فيی قحط وعوز والتفسیر 
الثاني قد اختارہ جمھور الفقھاء والمحدثین؛ وھو أُن یقول الحاضر للبادي: لا تبع سلعتك 
کا ا کو ا و ا مو ا ا ا ا 
التفسیرین أن الحاضر ذ في التفسیر الأول تاجر یبیع سلعة نفسە؛ والبادي یشتریھا منەء وأما فيی 
التفسیر الثاني فالبائع هو الباديء والحاضر وکیل أو سمسار لەء وھذا التفسیر الثاني هو الراجح 
نظراً إلی لفظ الحدیث: لان البیع ھھنا قد تعدی باللامء وھو في معنی التوکل أو السمسرۃ 
أظھرء فإن کان البادي مشتریأً من الحاضر لتعدی ہب (من٢.‏ 

ولآأن ابن عباس چا قد فسرہ بالسمسرۃ فی الروایة الاتیةء فما فسر بە صاحب الھدایة 
مرجح عند محققي الحنفیة أیضاًء وقد صرح بە شمس الأئمة الحلواني وابن الھمام وابن نجیم 
وابن عاہدین وغیرھم راجع فتح القدیر ٤(‏ : ً٘ەم0" والبحر الرائق 5: ۹ءء ورد المحتار 
:٤(‏ ۱۸۳). 

ٹم بیع الحاضر للبادي ۔ علی تفسیر الجمھور ۔ مکروہ عندنا ايھ ا ڑا عق پا اضر لآعل 
البلدء وذلك لن البادي لو باع بنفسه في السوق لرخص علی الناس؛ ولکن تخلل الحاضر رہما 
یحدث غلاء في السوقء وأما إذا لم یلحق بذلك ضرر بأھل البلد فلا کراہة فيه عند الحنفیة 
خلافاً للجمھور؛ فإنھم یعملون بإطلاق النھي؛ ویزعمونه مکروهاً علی کل حالء وحجة الحنفیة 
أن النھي معلول بعلةء والعلة ما سیأتيی فی حدیث جابر ظللل : ١دعوا‏ الناس یرزق اللہ بعضھم من 
بعض٢‏ ارات مل الس سی سیت راتا ھوالست اف تن ال البلدء فإذا انتقی الضرر 
لم یبق في ھذا البیع محظور: بل صار ذلك من باب النصیحة؛ وقد قال رسول ا پیا (الدین 
النصیحة)٢.‏ 

ومما یدل علی جواز ذلك عند عدم الضرر ما أخرجه سعید بن منصور في سننه عن مجاھد 
قال: (إنما تھی رسول ال گل أن یبیع حاضر لباد لأنە أراد أن یصیب المسلمون غرتھم؛ فأما 


کتاب : البیوع ۲٥٢‏ 


۔‫ 
۔ 


هیٰ ان يَيعَ حَاضِر لیّاو. 


ا 


زخال مت عَنْ 0 لا ؛ آَبُ 
الیوم فلا بأس؟ حکاہ الحافظ في الفتح )١ : ٤(‏ وسکت عليه؛ وأخرج عبد الرزاق فی مصنفه 
)٥۰٠٢ :۸(‏ (رقم : )۱٢۸۷١‏ عن الشعبي قال: کان المھاجرون یکرھون ذلك؛ یعني ہبیع حاضر 
لباد وإنا لنفعله. وأخرج عبد الرزاق أیضا عن عبد اللہ بن عثمان (وھو ابن خیئم کما في فتح 
الباري) عن عطاء بن أبي رباح قال: سألته عن أعرابي أبیع لەء فرخص لي؛ وأخرج أیضا عن 
مجاھد أنه کان لا یری بە بأساً أن یبیع حاضر لبادہ فھؤلاء مجاھد والشعبي وعطاء لم یکونوا 
لیخالفوا حدیث رسول ا قَيٍ وإنما عللوا النھي بعلة کلما زالت ارتفع المانعء وبھذا یقول أبو 

ویژیدہ ما أخرجه البزار فی مسندہ عن نعیم بن حصین السدوسي؛ عن عمه؛ عن جدہ 
قال: ‏ اأتیت المدینة ومعی إبل لی؛ والنبی لگ بھاء فقلت: یا رسول اللہ! مر أھل الغائط أن 
سوا مال را سے بس نتاترااسی اساسی لی ایت ال اتال ید اج 
تسدایلہ طلن امت راجع کشف الأستار عن ززائد انزار للمت ٦7‏ ۹ء رقم: ۱۲۷۳) 
وحاشیته لتحقیق سندہ. فأجاز النبي گل فی ھذا الحدیث لأھل الحضر أُن یعینوا التاجر القادم 
في بیع الإابل عند عدم الضرر. 

وبذلك ظھر أن ما حکاہ النووي والحافظ وابن قدامة وغیرھم من ان بیع الحاضر للبادي 
جائز عند أبي حنیفة مطلقاء لا یصح بھذا الإطلاق؛ فإن کتبّ الحنفیة صریحة في کراہته عند 
الضررء کما نقلنا عن فتح القدیر والبحر الرائق ورد المحتار. 

ولم ینفرد أبو حنیفة في تقیید النھي بالضررہ وإنما قیدہ الشافعیة والحنابلة بشروط أُربعة: 
الأول: أُن یکون الحاضر قصد البادي لیتولی البیع لە (یعني : أُن یکون الحاضر قد عرض علی 
الباديی نفسە لیصیر وکیل لە) والٹانی : أن یکون الباديی جاھلً بالسعرء فإذا کان البادي عارفاً 
بالسغر لم یحرم؛ راقا لف انکر تج غخل اقھ للبیع والرابع : أن یکون البادي مریداً 
لبیعھا بسعر یومھاء وزاد القاضي شرطاًء وھو أن یکون بالناس حاجة إلی متاعه وضیق في تأخیر 
بیع وھذہ الشروط کلھا مبسوطة فی المغنی لابن قدامة ۲۱٢ :٤(‏ و٢٢۲)ء‏ فأین إطلاق 
الحدیث وعمومہ؟ والحق أن مؤلاء الفقھاء کلھم قد عللوا الحکم بعلة: وكکذلك فعل أبو 

ثم لو خالف رجل الحدیث وباع للباديی هھل ینعقد بیعه؟ فيه خلاف؛ فالمختار عند الحنفیة 
والشافعیة والمالکیة أُن البیع صحیح مع الإئثمء وبە قال أحمد في روایةء وعنه روایة أآخری؛ ان 
البیع لا ینعقد أصلاً کما في المغني؛ وبە جزم ابن حزم وبعض أھل الظاھر؛ وقدمنا في مبحث 
تلقي الجلب أن البیع المکروہ کبیع الحاضر للبادي یجب فسخە عند الحنفیة دیائة؛ وجعلە ابن 
الھمام فاسداء والل سبحانه أعلم . 


۳۳ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شس[ ۔ )١۹(‏ وحتثنا إِسْحَاقٌ بی إِنْرَاميعَ وَعَبْدُ بْنْ حُمَيْد كَالا تنَا 





عَبْدُ الرَزَاتی. أَغبَرَنَا مَعْمَرٌ غن ان طاسن عَنْ آبیوِ عَنٍ ابْن غَبٌاس. قال: نَهَیٰ 
رَسُول اللہ گل ان تَلئی الرَكْبَان. وا ع عَاف "لاف 
6و ان کان کا لا کا ضا ۷026ی انار 


٥۵۔‏ (۲۰) حدثنا يَحْیٰ بْنُ يَحْیَیٰ النَميمِیٔ: اَء یرتا أَبُو عَیْتمَةَ عَن أبي الزبیْر 
عَنْ جابر . ح وَعَتَنََا اَحْمَدُ بن یتس . رت تَا ابو الزَيْر عَنْ اہر قَال: 


کت اللہ گلا : دا ئغ حَافضِر لِیَاِ ٠‏ فَھُوا النّاسَ يَرزّق الله بَمْضْهُمْ مِنْ بَعْض٤.‏ غَل 
في رِوایة ییحی : ایْررَق). 


+ 


۹۔ )۱٥١١(‏ ۔ قولە: (عن ابن عباس) أخرجه البخاري في البیوعء باب ھل یبیع حاضر 
لباد بغیر أجر؛ وفي الإجارة؛ باب أجر السمسرة: وأبو داود (رقم : )۳٣٤۳۹‏ في الإجارۃء باب 
التھي أن یبیع حاضر لباد والنسائي في البیوعء باب التلقيء وأآخرجه ابن ماجه في التجارات: 
باب النھي ان یبیع حاضر لباد وأحمد في مسندہ :١(‏ ۸ 

قولە: (لا یکن لە سمساراً) أي: دلالاًء والسمسار في الأصل هو القیم بالأمر والحافظ 
لہ ثم استعمل في متولي البیع والشراء لغیرہء ومعناہ أن یبیع لە بالأجرةء ومنہ استدل البخاري 
علی أن بیع الحاضر للبادي إنما یحرم إذا کان بالأجرۃء فأما إذا کان بغیر الأجرۃ فلا یکر 
والجمھور علی عدم جوازہ مطلقاء ولم أجد في کتب الحنفیة ما یدل علی تفصیل الحکم بین ما 
کان بأجر أو بغیر أجر؛ فالظاھر أن الکراهة مطلقة عندنا أیضاًء وذلك لعموم لفظ الحدیث: 
ولان علة الضرر لا تفرق بین البیع بأجر أو بغیر أجر؛ وأما تفسیر وہہ ورسرت۔ 
الغالبء فإن الحاضر لا یتولی للبادي غالباً إلا باجر؛ والل أعلم . 


٠۔ )۱٥٥٢١(‏ ۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث لم یخرجه البخاري؛ وأخرجه أبو داود 
(رقم: )۳٣٤٤‏ في الإجارۃةء باب الٹھي أن یبیع حاضر لبادء والنسائي والترمذي وابن ماجە کلھم 
في البیوعء باب النھي أن یبیع حاضر لباد وأحمد فی حدیث جاہر (۳: ۳۰۷ و۳۱۲ و٦۳۸‏ 
و۳۹۲). 


قولە: (دعوا الناس یرزق الله بعضھم من بعض) یعني : اُن الله تعالی یرزق المشتري 
بواسطة البائع ویرزق البائع بواسطة المشتري؛ فلا یجوز لأحد أُن یتدخل في ھذا النظام 
الإلھي؛ ویتحکم فيه بالأسعارہ فالحدیث یدل علی أن الإسلام یعترف بنظام السوق وقوتي 
العرض والطلب؛ ویحب أن تسیر السوق علی سیرھا الطبیعي؛ ولا یحب أن یتدخل فیھا رجل؛ 
کما لا بحب أن تحدث في السوق احتکارات تتسیطر علی السوق وتستبد بالأسعارء وھذا من 


کتاب : البیوع ۳۷ 
۵ؤ و(ظف ار کی و کہ ما فان کالا جک نات نے 
َء عَنْ أبيی ایر عَنْ جاہرء ءَ عَن اللْیْ گل بمنْله 


۷ ۸۳۰ ۔(٦٢)‏ وحدثتا یحییٰ بن يَحْیْیٰ. تنا هشیم فی ری عَنْ ابْنْ 
بِيرِیَ+:هَنْ انُس بن عَالكف. قَال: تنَا أَنْ يَِيم حَاضِر لِیاو۔ وَإنْ کان أَحَاهُ أو أَبَاۂ. 


میزات النظام الاقتصادي الإسلامي التي تمیزہ عن الرأسمالیة والاشتراکیةء وقد أشبعنا القول في 
ھذا الصدد في مقدمة کتاب البیوع. 


ٹم إن أحادیث النھي عن بیع الحاضر للبادي تدل علی أُن الإسلام یستحسن أن لا تکون 
ہین البائع والمشتري وسائط أو تکون قلیلة جداٗء فإنه کلما کثرت الوسائط بین البائع والمشتري 
ازداد الثمن علی المستھلکین؛ فما یسمیه علماء الاقتصاد الیوم (الرجل المتوسط) 3/٥0(‏ 1041/) 
مما لا یستحسنه الإسلام إلا إذا اشتدت الحاجة إليەء فالسمسرۃ وإن کانت جائزةء ولکن الاکٹار 
من الوسائط بین الصانع والمستھلك مما لا یشجع ظلٍّلء وإنما یشجع علی التقلیل منھا . 

١۔ )٥٢٤٤٤١(‏ ۔ قوله: (عن أنس بن مالك) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في البیوعء باب 
لا یشتريی حاضر لباد بالسمسرة؛ وأبو داود في الإجارةء باب في النھي أن یبیع حاضر لباد 
(رقم : ٣٣٣۳)ء‏ والنسائي في البیوع باب بیع الحاضر في البادي . 

نرہ آخائر ان يف رظان یس رھ تقالرت زنا کا3 انا مھ انز 
البدو جاز البیع لەء مثل أن یکون من أھل بلد آخرہ لآن الحدیث إنما نھی.عن بیع للباديء فأما 
غیر أھل البداوۃ فلا یحرم البیع لھم؛ وقال الشافعیة والحنابلة : إن الحکم عام لکل جالب 
غریب؛ سواء کان من أھل الحضر أو من أھل البدو؛ لأن العلة عدم معرفتھم بسعر البلد 
ویستوي فیھا مل الحضر وأھل البدوء وإنما ری لسوت ہخرح الغالبء فإن 
ا وا ا و کت فقااما طلغ مین قد البارق 
وشرح الائی؛ ولم أر في کتب الحنفیة من تعرض لھذہ المسألةء والظاھر أنھم مع الشافعیة 
والحنابلة لکون الحکم معلولاً عندھم بالضرر کما قدمناء فیدور الحکم مع الضرر؛ لا مع 
البداوۃء والل أعلم . 

ٹم إن الممنوع في الحدیث هو البیع للبادي؛ فأما الشراء لە فیجوز عند طلحة بن عبد اللہ 
والأوزاعي وابن المنذر وأاحمد وھو روایة عن مالك: کما في المغني لابن قدامةء والروایة 
الآخری عنە أنه لا یجوز کما لا یجوز البیع؛ وھو مذھب إبراھیم یم النخعي وابن سیرین کما في 
فتح الباري؛ ولم أجد في الحنفیة من تعرض لەء والظاھر الجواز لما قال ابن قدامة: لإن النھي 
غیر متناول للشراء بلفظه ظه ولا هو في معناہء فإن النھي عن البیع للرفق بأھل الحضر لیتسع علیھم 
السعر ویزول عنھم الضرر ولیس ذلك في الشراء لھم إذ لا یتضررون بعدم الغبن للبادینء بل 


۲۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


۸۔ (۲۲) حدَثنا مُحَمّد بْنْ الْمْتَی. حَدَتَتا بن أبي عَدِیٌء عَنِ ابْن عَوْيِء عَنْ 
تا ےت ھےجلتا شناد نان غعرنء عن محو 


2 جوا ومن 
۴۹“( ۔ (۲۳) حدثنا عَبْدُ الله بْی مَسْلَمَةً بن عْنَب. عَدَنَنَا دَاوْدْ بْنُ فَيْسء عَنْ 
ٹومی بِن فَسَاو عَنْ أَبي مُرَیْرَة. قَال: َال رَسُولُ اللہ لئ : َنِ اشْتَرّیٰ شَا٤ٗ‏ مُصَرَاءً 


قب ا کا ٠‏ فليْلَْھَا . فَإِن رَضٍي چِلابَھا اُنسگھا . وَإِلاً رَنَهَا وَمَعَهَا صَاعٌ مِنْ تئْرا. 


ھو دفع الٰضرر عۂ عنھم؛ والخلق في نظر الشارع علی السواء؛ فکما شرع ما یدفع الضرر عن أھل 
الحضر لا یلزم أن یلزم أھل البدو الضرر؛ کذا في المغني )۲۱٦ : ٤٤‏ والل سبحانه أعلم . 


(۷) ۔ باب: حکم بیع الحُصَرٌّاۃ 

٣۔ )٥۱٥١٤١(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرۃ) أخرجه البخاري فی البیوع باب إن شاء رد 
المصراۃ إلخ؛ وأبو داود في الإجارةء باب من اشتری مصراة فکرھهاء (رقم: ۳٤٤٤‏ إلی 
٥ء‏ ومالك في الموطأء في البیوع؛ باب ما یٹنھی عن المساومة والمبایعةء والنسائي 
والترمذي والدارمي في البیوع؛ باب المصراةء وأحمد في مسند أبي ھریرة (۲: ۲٢٢‏ و۸٤٢‏ 
و۹٥۲‏ و۲۷۲ و۲۴۱۷ و٦۳۸‏ و٣٤۳۹‏ و٦‏ ٭ ٠‏ و٤١٦١‏ و٤‏ و٤٢٦‏ و٣٥٥٦‏ و٤٣٤٦‏ و٤٦٦‏ و٦٦٦‏ 
و١۸٦‏ و۸۲۳٦‏ و٥٥٢).‏ 

قوله: (شاة مصراة) اسم مفعول من التصریةء وھي أن تترك الشاة غیر محلوبة أیاماً حتی 
یجتمع اللبن في ضروعھا فیراھا الناظر منتفخة الضروع فیرغب في شرائھاء والتصریة في الاصل 
الحبس؛ یقال : صریت الما إٰذا حبسٹّە4؛) کذا فسرہ أبو عبید وأاکثر أُھل اللعةء کما فيی فتح 
الباريی. وقیل: هو من الصر بمعنی الشد قال الأزھري: جائز أُن یکون سمیت مصراة من صر 
أخلافھا (أي: ضروعھا) کما ذکر إلا أنھم لما اجتمع لھم في الکلمة ثلاث راءات قلبت 
إحداھا یاء کما قالوا تظنیت فی تظننت من الظنء فقلبوا إحدی النونات یاءء فکذلك ھھنا کان 
في الأصل شاة مصررة؛ فقلبوا الراء الأآخیرة یاء حتی صار مصراةء راجع جامع الأصول لابن 
أئیر ٠٠٥ :١(‏ و٥٥٤).‏ 

قوله: (فلینقلب بھا) یعني : فلینصرف بھا إلی أھله ولیحلبھا ۔ 

۱أ قوله: (فإن رضي حلابھا أمسکھا) الحلاب والحلب کلاھما مصدر والمراد أنە إِن رضي 

الشاۃ بعد الحلابِ فلیمسکھا عندہء - 

قوله: (وإلا ردھا ومعھا صاع من تمر) أُخذ بظاھر الحدیث الائمة الثلاثة وأبو یوسف وابن 


کتاب : البیوع ۲۲۹ 


٠۰‏ ۔ )۲٢(‏ حدَثنا ثُتْیْبَةُ بْنْ سَهید.. حَدَتَنَا يَمْقُوبُ (يَعْني ابْنٌ عَبْدِ الرّحْمٰن 


أبي لیلی والجمھو فقالوا: التصریة عیب یرد بە المبیعء وھذا القدر متفق عليه عندھمء ثم 
اختلفوا في تفاصیلهء فقال الشافعي تَل: یجب رد صاع من تمر بدل اللبن المحلوب؛ قل اللبن 
أو کثر ولا یجوز أداء غیر؟ء وقال بعض المالکیة: یجب صاع من غالب قوت البلدء وقال أبو 
یوسف : یجب قیمة اللبن بالغة ما بلغت؛ وخالفھم أبو حنیفة ومحمد رحمھما اللہ تعالی؛ فقالا: 
التصریة لیست بعیب یجوز الردء وإنما یجوز للمشتري ان یرجع بنقصان قیمة المبیعء ولا خیار لە 
في الرد فظاھر الحدیث مشتمل علی جزئین : الأول ثبوت الخیار للمشتري بعیب التصریة؛ 
والثانی : رد صاع من التمر مکان ما حلبه من اللبنء فالشافعي عمل بظاھر الحدیث في کلا من 
الجزئین وأما مالك وأبو یوسف فقد عملا بظاھرہ في الجزء الأولء وتأولا في الثانيیء وأما أبو 
حنیفة ومحمد فتأولا فی کلا الجزئین: 0,۳ اه ظاھر لعمله بظاھر الحدیث: ودلیل 
الف تے الج النانی ان اف کات غالی قرت الد برملف نع علید ک ما کان قالت ثرت 
الالتہ راگ ای رت اف اسان ا تھی اس کھ اھ نا اه سان 
یومٹذ تساوي في الغالب صاعاً من تمر عینه رسول الل قل کإمام المسلمین؛ لا کشارع؛ فلما 
تغیرت القیم عاد الحکم إلی أصله وھو القیمة . 

وأما أبو حنیفة ومحمد رحمھما اللہ تعالی فحیث تأولا فی کلا جزئي الحدیث ولم یعملا 
بظاهرہ فقد کثر علیھما الشغب في ھذہ المسألة ورماھما الخصوم بأنھما یترکان الحدیث 
الصحیح بالقیاس: والواقع أنھما لم یکونا لیخالفا قول الرسول قلُ لمحض القیاس: وإنما رأیا 
ظاھر الحدیث مخالفاً للأصول الژثابتة بالکتاب والسئنةء فحملا الحدیث علی محمل یوافق بە 
الأاصول؛ کما فعل ذلك جمھور الفقھاء فيی حدیث البخاري: (الظھر یرکب بنفقته إذا کان 
وع برقت رت جمیع الفقھاء ء ظاھرہ لمعارضته الأصول المجمع علیهھاء وکما فعل معظم 
اس مت ج یپ وش وت فإنه لم یقل أحد بالجمع بین الصلاتین 

یوون ور سو او می وکما فعلوا فی حدیث : ا فإن عاد الرابعة فاقتلوہ) فإنه لم یقل 
امھو غرت قل می اع ار امھ تھے کما صرح بهە الترمذي في العلل: ٭ وأمثلة ذلك 
کثیرة لا تخفی علی من مارس مباحث الحدیث وفقههء فلا ینبغي تفویق سھام الملامة إلی اأُحد 
من المجتھدین المتورعین لمسلك أدی إليه اجتھادہ. 

ومما شجع الخصوم في ھذہ المسألة أن بعض الحنفیة قد أتوا فیھا بأعذار باردۃ متکلفة 
کما قال بعضھم: إن ھذا الحدیث مروي عن أبي ھریرۃ ظلللہ وھو صحابي غیر فقيهء وکل ما کان 
مروباً عن غیر فقيه لا یقبل إذا حالف القیاس. وھذا جواب لم یقل بە أبو حنیفة کل تعالی ولا 
أحد من أصحابه المعروفین: وقد نسبه بعض الأصولیین إلی عیسی بن أبان لٹ وھذہ النسية 
فیھا کلام أ٘یضاً لأن الطحاوي ي کَلله قد روی عنه جواباً غیر ھذا في شرح معاني الآثارء ولم یثبت 
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٢ مر‎ 


الْقَارِيٌ) عَنْ مُهَبْل ین ابو نا هَرَیْرَة؛ ات الله گلا غَال: امن ابْتاع شَاءً 


عنه رد ھذا الحدیث بعدم فقه أبي ھریرة طظَلہء کما بسطه شیخنا العثماني فی إعلاء السنن :۱١(‏ 
٦٤‏ 


4 


ویبعد من مثل عیسی بن أبان أن یقول في أبي ھریرة ظللہ ما عزوہ إليەء فان أبا ھریرة ظلہ 
فقيه مجتھد لا شك في فقهھهء فإنه کان یفتي في زمن الرسول قلِ وبعدہ وکان یعارض فقھاء 
الصحابة في فتاواھم وأقوالھمء وقد ذکرہ الذھبي في تذکرة الحافظ (۱: ۳۱) فقال: ڈالحافظ 
الفقیه صاحب رسول اللہ قِ کان من أوعیة العلم ومن کبار أئمة الفتوی مع الجلالة والعبادة 
والتواضع) ثم إن حدیث المصراة لم ینفرد بە أبو ھریرة ظلہء وإنما رواہ جماعة من الصحابة 
سرد الحافظ أسماژؤھم في الفتح؛ وقد أفتی بە أفقه الناس عبد اللہ بن مسعود ظللله کما ذکر 
البخاري فيی صحیحہ فالعذر بعدم فقه راویه عذر سخیف لا ینبغي أن یتفوہ بە. 

وأجاب الطحاوي تل عن حدیث الباب بأنه معارض بحدیث االخراج بالضمان) وحدیث 
النھي عن بیع الکالیء بالکالیء وحاصل تقریرہ: أن اللبن الذي احتلبه المشتري تد کان بعضه 
في ملك البائع قبل الشراء وبعضه حدث في ملك المشتري؛ فإذا أوجبنا صا:٠‏ من التمر علی 
مشتري المصراةء لا یخلو إما أن یکون عوضاً عن مجموع اللبن؛ أو عما ٤‏ ن في وقت وقوع 
البیعم خاصةء فإن کان الأول یلزم علینا أن لا یکون الخراج بالضمان؛ فإن اللبن الذي حدث في 
ملك المشتري یکون مملوکاً لە لن الشاة حینثذ فی ضمانه کما هو مقتضی حدیث: (الخراج 
بالضمان) فکیف یتحمل المشتري صاع التمر عوضاً عنه؟ ألا تری أنه لو ردھا علی البائع بعیب 
غیر التصریة لا ضمان عليه عند الشافعیة لما شرب من لبنەء لحدیث (الخراج بالضمان) فما لە 

یتحمل الغرامة في عیب التصریة؟ وإن ھذا الصاع عوضأً عما کان في ضرع الشاۃ وقت البیعء 
7 علینا بیع الکالیء بالکالیءء لأن هذا اللبن لیس ملکاً للمشتري لا بحکم البیعء فإن البیع قد 
انفسخ؛ ولا بحکم (الخراج بالضمان۷ لائه لم یحدث في ضمانه فإذا شربه المشتري وأتلفه 
صار دیناً فی ذمتہ لنقض البیع؛ وکذا صار الصاع أیضاً دیناً عليه عوضاً علهء وھذا ہو ب بیع اللبن 
بالصاع دینء وھو غیر جائز مطلقاء ٠‏ فعلی أي الوجھین کان یلزم 710 +0 إما 
حدیث (الخراج بالضمان)٢ء‏ أو حدیث الٹھيی عن بیع الکالیء بالکالیء 

ھذہ خلاصة ما أجاب به الطحاوي؛ وکلامه دقیق لخصته لك بمساعدۃ البدر الساري 
حاشیة 9 فیض الباري٢ء‏ وأختار الطحاوي 'ٴَِلَڈ ان حدیث الباب منسوخ بحدیث الخراج بالضمان 
وبحدیث النھي عن بیع الکالیء بالکالیء . 

ولکن في جواب الطحاوي لٹ نظراً من وجھین: الأول أن النسخ لا یثبت بمجرد 
احتمال؛ والثاني : نہ لو ثبت معارضة حدیث الباب لحدیث (الخراج بالضمان) فلا یسقط من 
حدیث الباب إلا الجزء المعارض فقط؛ وھو التضمین بالصاع؛ وأما الرد بالعیب من غیر 
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مُصَرَاةٗ فَهُوَ فِيهَا با لخیّارِ ثلائة 
تمرا. 


ابر 


2 و کک تی و و کھج جو 26 رھ مور ےر 7 ھ 
یام. إِنْ شاءَ امسکھا وَإِن شاءَ رُدھا . وُرد مَعَھا ضاعا مِن 


ط 


التضمین فلا یعارضه حدیث (الخراج بالضمان) فلیقل الحنفیة أن المشتري یکون لە الخیار ولا 
یضمن شیتاء کما ألزم الطحاوي نفسه الشافعیة فیما إذا ردھا علی البائع بعیب غیر التصریة یصح 
الد رلا نات جال لا شرب می لیف ولکن الَة لا پچرزرت‌ارد اليیَرَاۃ امَلا لا سے 
التصریة ولا بعیب غیرھاء لا بالضمان ولا بغیرہء فإِن حکم حدیث ا الخراج بالضمان) إنما یتأتی 
عندھم في زیادة منفصلة غیر متولدةء مثل أن یکون الرجل اشتری عبداً فاستغله ٹم ردہ بالعیب؛ 
فإن الغلة تکون للمشتري بحکم الخراج بالضمانء وأما في الزیادة المنفصلة المتولدة کاللبن 
فیمتنع عندھم الرد أصلاّء کما صرح بە ابن نجیم في البحر الرائق )٢١ :٦(‏ وسائر الفقھاء 
الحنفیة. فجواب الطحاوي لہ إنما یوجه عدم التضمین فقط لایوجھ امتناع الرد. 

والذي یظھر بعد تتبع کتب الحنفیة في هذا الباب أنھم ترکوا ظاھر هذا الحدیث؛ لأنھم 
وجدوہ معارضاً للأصول الکلیة الثابتة بالقرآن والإجماع والقیاس. 

آما القرآن فقد قال اللہ تعالی : هي اَعنّدیٰ عَلیگ کَاآئْنَڈوا عَيِہ پیک کا أعنَدَیٰ عَِْکٌک۹ (الیٹرۃ: 
۹٤١‏ وقال تعالی : لا وَکرو َو مت ےت ٠٠‏ وقال تعالی : فوَإِنْ عَاقتُ مَمَاقوا بین 
ما عُوفَثر پیٹ“ [النحل: ]٣٢١‏ فھذہ الیات کلھا قطعیة الثبوت والدلالة علی أن الضمان ینبغی أن 
یکون مساویأً للمتلفء ولا سبیل إلی المساوات في مسألة الباب کما سیأتيء فیمتنع الرد۔ ۱ 

وأما الإجماع فقد أجمعوا علی أن الضمان علی قسمین: مثلي ومعنوي؛ وصاع التمر لا 
یدخل في أحد من القسمینء أما عدم کونە مثلاً للبن فظاھرء وأما عدم کونە قیمة لە فلان ظاھر 
الحدیث قد جعل صاع التمر بدلاً من اللبنء سواء کان قلیلاً أو کثیراً فسقط معنی القیمة . 

وأما القیاسء فھو أننا إِن قلنا بجواز رد المصراة فحکم اللبن مشکل جداء لأن اللبن الذي 
حلبه المشتري مشتمل علی ما کان في الضروع وقت العقد وعلی ما تولد بعدہء فالأول یستحته 
البا۔ ئع وقت الرد لانه جزء المبیعء والثاني یستحقه المشتري لآنہه حدث في ملک وضمانەء فلا 
یخلو إما آؤاقترل :ود تھسا حا ففيه ضرر المشتريی؛ لآنه حینئذ یودي قیمة ما حدث فی 
ملکە وھو غیر لازم لەء وإما أن نقول بعدم أداء قیمتھما جمیعا ففیه ضرر البائع فإنه کان 
مستحقاً للبن الذي کان في الضروع وقت العقد لأنه جزء المعقود عليهء وإما أن نقول بأداء قیمة 
الأول دون الثانيی؛ وھذا لا ضرر فيه لأحد ولکنە لا سبیل إليه لکون مقدار کل من القسمین 
مجھولاًّء فلما بطلت هذہ الصور الثلاثة امتنم الرد بالعیب ولا سبیل إلا إلی الرجوع بنقصان 
القیمة. 

ٹم قد وقع في ألفاظ حدیث الباب اضطراب؛ فورد في بعضھا: صاع من تمراء وفي 
بعضھا اصاعاً من طعام لا سمراء) کما سیأتي عند المصنف؛ وفي بعضھا: (مثل أو مثلي لہنھا 
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۴۸۷۱ ۔(٢۲)‏ حدثذا مُحَمّدُ بْنْ عَمْرو بٰن جَبَلهَ بن أبي رَوّادِ. حَذٌ 


قمحاً١‏ کما أخرجه أبو داود عن عبد الله بن عمر تا وفيی بعضھا: (صاعاً من طعام أو صاعاً 
من تمر١‏ کما أخرجه أحمد عن رجل من أصحاب النبي قلهُ وذکرہ الحافظ في الفتح )۳۰٣ :٤(‏ 
وفيی بعضھا: 9صاع من بر لا سمراء؛ کما أخرجه الہزار عن ابن سیرین؛ وحکاہ العیني في 
العمدة )٢١٥ :٤(‏ فلو قدرنا أن مذا التضمین تعبدي فلا یتعین المضمون بەء ھل هو تمر؟ أو 
طعام غیر الحنطة؟ ولا یتعین مقدارہ أأیضاً ھل هو صاع علی کل حال؟ أو هو بمثل اللبن؟ أو هو 
بمثلیه؟ 

ومن أجل ھذہ العلل تبین ان ظاھر الحدیث غیر مراد. فما هو المراد من الحدیث حینئذ؟ 
وما هو محمله الصحیح؟ قد اختلفت فيه أنظار الفقھاء الحنفیةء فقال شمس الائمة السرخسي في 
مبسوطه (باب الخیار في البیع ۱١‏ : ۳۸) إن ھذا الحدیث یتعلق بخیار الشرط لا بخیار العیب: 
ومحمل الحدیث ما إذا اشترط المشتري الخیار لنفسەء وإنما ذکر التحفیل والتصریة لبیان السہب 
الداعي إلی الخیارء فکان للمشتري الخیار لاشتراطه ذلكء لا لعیب التصریةء والدلیل علی ذلك 
أن الرسول قلُ قد قید الخیار في الروایة الاّتیة في المتن بثلاثة أیام؛ مع أن الخیار العیب لا 
یتقید بمدة وإنما یتقید بھا خیار الشرط؛ فتبین منە أن الحدیث إنما یتحدث عن البیع المشروط 
فیە الخیار وأما تضمین اللبن بالتمر أو الطعامء فھو علی طریق الصلح لا علی وجه القضاء. 

وأجاب شیخ مشایخنا الأنور کلٹہ في فیض الباري (۳: ۲۳۱) بن الحدیث محمول علی 
الدیانةء وذلك لان التصریة خداعء فیجب علی البائع دیائة أن یقیل المشتري لاستدراك؛ خداعه 
بقدر الامکانء وقد أسلفنا فی مبحث تلقي الجلب أُن الخادع یجب عليه الفسخ دیائةء وقد صرح 
بە الشامي في أواخر البیع المکروہ وابن الھمام في أوائله وأوائل باب الإقالة :٥(‏ ٢٥۲)؛‏ 
فالحنفیة یعملون بحدیث الباب علی وجە الدیانة لا علی وجه القضاء ثم التضمین بالتمر علی 
ھذا التوجیه یکون مصالحة أیضا . 

وشرح شیخنا العلامة العثماني والتھانوي ٴَہ ھذا الحدیث بکلام متین جداء فلنحکە عن 
إعلاء السنن )٥٥ : ۱١(‏ بلفظهء قال: 

الا یخفی علی من هو عارف بالسیرۃ النبویة أن بعض أحکامه فيی فصل الخصومات کانت 
علی وجه القضاء؛ وبعضھا علی وجه المصالحة؛ کما قال ا لکعب بن مالك حین تقاضی ابن 
أبيی حدرد دیناً کان عليهء وارتفعت أصواتھما: اضع من دینك هذاء أي الشطر٤ء‏ وکما قال 
للزبیر حین تخاصم هو ورجل من الأنصار في شراج الحرة: ( اسق یا زبیر! ٹم آرسل إلی جارك 
وإذ لم یرض بە الأنصاري وقال: یا رسول الہ! إن کان ابن عمتكء قضی بقضاء آخر وقال: 
اسق یا زبیرء ثم احبس الماء حتی یرجع إلی الجدر؟؛ فعلم منە أن القضاء الأول کان قضاء 
المصالحةء والقضاء الثاني کان قضاء الحکم. فإذا ثبت أن أقضیتہ کانت علی وجھین فینبغي أن 
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الْعَقَدِیٌ). حَدَنَنَا فُرُّ عَنْ مُحَمَّدٍء عَن أبی مُرَیْرَةَء عَن انی قلُ فَال: مَن اشتریٰ شَا٤ٗ‏ 


یحمل الحدیث علی قضاء المصالحة. وحینئذ یحتمل أن یکون وقع ھذا القضاء في قضیة خاصة: 
بأن ادعی رجل من رجل أنه باع منه محفلةء وقضی لە رسول ال قِٛهُ بالرد وقضی عليه بصاع 
التمرء لأنه کان استھلك من لبن البائع ما کان قیمتہ صاعاً من التمر؛ وفھم منە الراوي أنە قانون 
لکل من یشتري مصراة ورواہ بالعموم١.‏ 

ٹم ذکر احتمالاً آخرہ وو أن النبي گل حکم بذلك مرة من حیث کونە سلطاناً لرفع النزاع 
من بین التجار ولمنعھم من التدلیس بالتحفیل ونحوہ؛ والظاھر أن الحکم حین ورودہ وقع 
عاماء ولكنه لم یکن من حیث التشریع بل من حیث السیاسة والسلطنة لرفع النزاع؛ ثم قال 
شیخنا العثمانی کل٭: ومقتضی ذلك أن یجوز للامام أحیاناً أن یأمر أھل السوق بمقتضی مذا 
الحدیث: ویقضي بە بینھم إذا رأی المصلحة فيه والنزاع غیر مرتفع إلا بە؛ لم رہ صریحاًء 
ولکنە مقتضی القواعدء فقد أجازوا قسمة الغنائم في دار الحرب؛ مع أن المذھب خلافهء إذا 
رأی الإمام حاجة الغانمین إلیھاء فکذا هذا) ثم ذکر کلام ابن القیم تَِلہ في باب السلب للقتیل: 
ونصه ما یلي : 

(ومأخذ النزاع أن النبي لٌلهُ کان هو الإمامء والحاکم؛ والمفتي؛ وھو الرسول فقد یقول 
الحکم بمنصب الرسالةء فیکون شرعاً عاماً إلی یوم القیامة کقوله: من أحدث في أمرنا ھذا فھو 
رد وقد یقول بمنصب الفتوی کقوله لھند بنت عتبة امرأۃ أبي سفیانء وقد شکت إليه شح 
زوجھا: خذي ما یکفيك وولدك بالمعروف؛ فھذہ فَُیاء لا حکمء إذ لم یدع بأبي سفیان ولم 
یسأله عن جواب الدعوی؛ وقد یقوله بمنصب الإمامةء فیکون مصلحة للامة فی ذلك الوقت 
رنہ کان وعل یلت اتحالق قامم سس الاسف اتل وط صبيالسلتا 
التي راعاھا النبي قهُ زمانا ومکاناً وحالاًء ومن ھھنا تختلف الأئمة في کثیر من المواضع التي 
فیھا أثر عن النبي قيء کقولە: ‏ من قتل قتیلاً فله سلبە٤ء‏ ھل قاله بمنصب الامامة فیکون حکماً 
مَنْعلقاً بالأتِمة؟ آو پعتضنب الرسالة ؤالتیوۃ فیکون شرعاً عاماء وَكَذلك ٹوله من اخیا ارضا مَینة 
فھی لها . ۱ 

ٹم قال شیخنا العثماني تل : ١قلت‏ : وکذلك قوله من اشتری مصراة فھو بخیر النظرین قاله 
بمنصب الإمامة عند أبي حنیفةء فیکون متعلقاً بالأئمةء إن رأی الإمام المصلحة فیه أخذ بە وإلا 
لاء ولم یقله من حیث النبوة والرسالة حتی یکون شرعاً عاماً للأبد ودلیل ذلك کون الحدیث 
وارداً علی خلاف الأصول العامة التي دل علیھا الکتاب والسنة في باب الضمان) کذا في إعلاء 
السنن .)٢٥۴:۱١(‏ 


. في المسائل المستنبطة من غزوة حنین‎ )۱۹١ :٢( کلام ابن القیم هنا مأخوذ من زاد العماد‎ )١( 


0ئ وک و 


قال العبد الضعیف عفا الل عنه : وھذا من أقوی ما قیل من قبل الحنفیة في ھذا الباب 
وأاوجھە؛ فأما التضمین بالصاع فالقلب یطمئن بآن ما قاله النبي ٌكهُ کان من حیث منصب إمامتہء 
ولم یکن شرعاً عاماء وأما ثبوت خیار الرد للمشتري ففي القلب منه شيء ولا ینشرح الصدر 
بأنه لم یکن شرعاً عاماء فإنہ لا مخالفة للاصول الصحیحة في إِثبات خیار المشتري ضد البائع 
الخادع والتدقیق في تقسیم اللبن إلی ما کان وقت العقد وما حدث بعد لا یبدو کافیاً في 
صرف الحدیث عن ظاھرہء ولذلك یعجبني قول الإمام أبيی یوسف تَلٹ٭: (في الشاة المحفلة آخذ 
بالحدیث وأقول بردھاء وفیما سوی ذلك أخذنا بالقیاس؟ حکاہ السرمخسی فی المبسوط (۱۳: 
۸ ورحم اللہ امرءٗ ھدانا إلی الصواب٠‏ والل سبحانه أعلم . ٦‏ 

٥۔ )۰۰٠(‏ ۔ قوله: (فھو بالخیار ثلاثة أیام) بە أخذ بعض الشافعیة وقالوا : إن الخیار فيی 
المصراة یتقدر بثلائة أیام فلیس لە الردة قبل مضیھاء ولا إمساکھا بعدھاء فإن اُمسکھا بعد ذلك 
لم یکن لە الرد وھو قول بعض الحنابلةء قالوا ھذہ الایام الثلاثة قدرھا الشارع لمعرفة 
التصریةء فإنھا لا تعرف قبل مضیھاء لانھا في الیوم الأول لبنھا لبن التصریةء وفي الثاني یجوز 
ان یکون لبنھا نقص لتغیر المکان واختلاف العلف؛ وكکذلك في الثالث؛ فإذا مضت الثلائة 
استبانت التصریةء وثبت الخیار علی الفور ولا یثبت قبل انقضاٹھا . 

وقال أہو الحطاب من الحنابلة: نز متی ثبتت التصریة جاز لە الرد قبل الثلاثة وبعدھاء ولا 
یتقید الخیار بمدةق سح ہت قالوا: إنما ذکرت في الحدیث ثلاثة أیام 
لکون العلم لا یحصل في الغالب إلا بھاء فإن حصل العلم بھا قبل الثلائة ثبت الخیار: وإن لم 
پ یی رس رہ 

وھناك قول ثالث: وھو أن الخیار ی یستمر إلی ثلائة آیا لس ارد سے الاداسی لمت 
التصریة؛ ولکن لا یعدو ھذا الخیار إلٰی ما بعد ثلائة أیا: وھو قول ابن المنذر وابن أ بيی 
موسی؛ء وبە أخذ أبو حامد من الشافعیة وحکی فیه نص الشافعي تل وراجع لھذہ الأقوال 
المغني لابن قدامة ٤(‏ : ۱۳۹)ء وفتح الباري :٤(‏ ۳۰۳)ء وشرح الأبي :٤(‏ ۱۸۷)ء ویبدو أن 
هذا القول الأآخیر أقرب إلی لفظ الحدیث؛ والل سبحانه أعلم . 

قوله: (من طعام لا سمراء) السمراء الحنطةء کما وقع صریحاً في روایة ابن أبي شیبة عن 
ابن سیرینء وفسر بعضھم الطعام بالتمر فتطابق ھذہ الروایة سائر الروایات التي ذکر فیھا التمر 
ولما کان المتبادر من لفظ الطعام الحنطة نفاھا بقوله: ٦لا‏ سمراء6٢ء‏ ویژؤیدہ ما رواہ ابن المنذر 
عن ابن سیرین أنه سمع أبا عریرۃ یقول: ٦لا‏ سمراء تمر لیس ببرا ولکن یشکل عليه ما رواہ 
الیزان من طریق اف اعد الثك عرہ ایخ سے ولفظه : (إن ردھا ردھا ومعھا صاع من بر 
لا سمراء) فحینئذ یکون المراد من البر الحنطة المعروفةء ومن السمراء حنطة مخصوصة وھي 


کتاب : البیوع ۳۵٥|‏ 





۸۸۱۲ ۔(٢)‏ حدثنا ابْنْ أَبي عَمَر لکنا کھار وف اوت عَنْ مُحَمَيٍ ا 


کت 20 06 کت الله من اٹ 2 2 2ا سی ات ار نا 
اروا وَإِنْ شَاءَ رََمَا ٠‏ وَضَاعاً مِنْ تَمر 1220 

۳٣۔‏ (۲۷) وحدثناہ ابْنْ أبي غُمَرَ. حَثَنَنَا عَبْدُ الٰوَمَاب؛ عَن أَبُوبَ, بِھٰدًا 
الإِسْنًاو. غَیْرَ أَنهْ قَال: ١َنِ‏ اشتریٰ مِنّ الْقَنم فَهُو بِالْجِیَارا. 
الشامیةء ویؤیدہ ما أخرجه الطحاوي من طریق أیوب عن ابن سیرین أن المراد بالسمراء الحنطة 
الشامیة. وعليه فتخالف ھذہ الروایة سائر الروایات الآخری التی تبین أن الواجب صاع من تمرا 
ویحتمل أُن یکون روایق کو ا ار رک تی فظن أنه 
البر فعبر بە؛ وإنما کان لفظ الطعام في الحدیث للتمر ٠‏ لکونە غالب قوت أھل المدینة . ولکن 
یعکر عليه ما أخرجهە أحمد عن رجل من أصحاب النبي ُء ولفظه : افاقا مار يسا اما 
من طعام أو صاعاً من تمرا فإنه یقتضي التخییر بین التمر والطعام وأن الطعام غیر غیر التمر إلا أن 
یقال: إِنْ (أو) شك من الراوي؛ ولیس للتخییر أو للتنویع. وأما ما رواہ أبو داود عن ابن عمر 
بلفظ : رد معھا مثل أو مثلي لینھا قمحا) ففي إسنادہ جمیع بن عمیر التمیمي؛ ضعفه المحدثٹون 
واتھموہ بالکذب؛ کما في التھذیب وغیرہ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: هذہ خلاصة ما ذکرہ الحافظ في الفتح للجمع بین هذہ 
الروایات المتعارضة؛ ولا یخفی ما فیه من تکلف؛ والذي یظھر من اختلاف الروایات أن ھذا 
التقدیر لیس تشریعاء وإنما هو تعبیر عن قیمة اللبن المشروب؛ کما قال أبو یوسف؛ أو عما وقع 
عليه الصلح؛ کما قال أبو حنیفة ا8ء وقد ذکر الحافظ نفسهە عن البغوي أُن لا خلاف في 
المذھب أنھما لو تراضیا بغیر التمر من قوت أو غیرہ کفی وحکي عن الماوردي وجھین 
للشافعیة فیما إذا عجز عن التمرء ھل تلزمه قیمته ببلدہء أو بأقرب البلاد التي فیھا التمر (فتح 
الباري )۳۰٣ : ٤‏ وذکر ابن قدامة أن الحنابلة یجب عندھم قیمة التمر إذا لم یوجد التمر . 

وذھب مالك وبعض الشافعیة إلی أن ذکر التمر في الحدیث إنما جری لکونە غالب قوت 
أھل البلدء فیجب في کل بلد صاع من غالب قوتهء راجع مغني ابن قدامة :٤(‏ ١۱۳)ء‏ والابي 
:٤(‏ ۱۸۷). فظھر أن الفقھاء جمیعاً لم یأخذوا بکون صاع التمر تقدیراً أبدیاء فمنھم من حمله 
علی غالب قوت البلد ومنھم من حمله علی قیمة التمر إذا لم یوجد التمر؛ فالأحسن ما قاله 
الحنفیة إنه لیس تقدیراً شرعیأًء وإنما المراد منە قیمة اللبنن؛ أو ما وقع عليه الصلح؛ وعلی ھذا 
تنطبق الروایات جمیعاء والل سبحانه أعلم. 

۷۔ (٠٥۰٥)۔‏ قوله: (من اشتری من الغنم) تمسك بظاھرہ بعض العلماء؛ فقالوا: إِذا 
اشتری غنماً اکثر من واحد ووجد جمیعھا مصراة لا یرد معھا إلا صاعاًء فالصاع عندھم ضمان 


َ۳ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


0۷۸۹٤‏ ۔ (۲۸) حدّثنا محمد بن رافع. اف او عَدَنْنَا مَعْمَرٌْ عَنْ 
مَمام بن مب قَال: ما مَا حَدننَا ابو مُرَیْرَةَ ء 2 زرل اللہ کی گر أَحَاویثٌ مِٹھَا . 
وَقَالَ: قَالَ رَسُولَ الله گء: دا ما أُحَدْكُمْ اشْترّیٰ لِفْحَةً مُسَرَاةً آز کا مُصَرَاةٌء فهُوَ بِحَیْر 
التكَرَیْنِ بَعْدَ أَنْ يَحْلَيهَا إِھًا هی وَإلاً ليْرقَمَا وَصَاعاً مِنْ نَمْر٤.‏ 





عام سواء کانت الشاۃ واحدة أو اکٹر وھو قول بعض المالکیة والشافعیة. وخالفھم آخرون؛ 
0 رو کل مسر صاعاً علی حدةء لعموم قولہ لل: (من اشتری مصراةٴ فإِنه یوجب 
لکل مصراة صاعاًء وأما حدیث الباب فأجاب عنه ابن قدامة فی المغني )١١١ : ٤(‏ بأن الضمیر 
فی قولە: ل(ردھا) یعود إلٰی الواحدة. 

ٹم قال الحافظ في الفتح ٤(‏ : ۳۰۹) (وعن آکثر المالکیة : یرد عن کل واحدة صاعاء حتی 
قال المأزري: من المستبشع أن یغرم متلف لبن ألف شاة کما یغرم متلف لبن شاة واحدة؛ 
وأجیب بأن ذلك مغتفر بالنسبة إلی ما تقدم من أن الحکمة في اعتبار الصاع قطع النزاعء " 
حداً یرجع إليه عند التخاصمء فاستوی القلیل والکٹیرء ومن المعلوم أن لبن الشاۃ الواحدة أو 
الناقة الواحدة یختلف اختلافاً متباینًء ومع ذلك فالمعتبر الصاع؛ سواء قل اللبن أو کثر - 
ھو معتبر سواء قلت المصراة أو کثرت). قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : قد اعترف الحافظ هنا 
ان هذا التقدیر لقطع النزاعء فالأحسن أن یقال إنه لیس تقدیراً شرعیأء وإنما هو علی وجه 
المصالحة لرفع النزاعء کما قال بە الحنفیةء فیسع للامام أن یقدر غیر الصاع حسب أحوال زمانہ 
ومکانە لرفع التنازع علی وجه المصالحةء والل سبحانه أعلم . 

۸۔ (٭٥۰)۔‏ قوله: (لقحة مصراۃ) اللقحة: الناقة الحلوب؛ فظھر أن الناقة المصراۃ 
حکمھا حکم الشاةء واتفق العلماء علی ذلك؛ ثم اختلفوا فیما عداھماء فقال داود الظاهری : 
یقتصر ھذا الحکم علی الناقة والشاۃ فقطء ولا یعدو إلی غیرھماء وقال جمھور أھل العلم : إِن 
الحکم یعم کل نوع من بھیمة الأنعامء وسواء فيە البقر والجاموسء ثم اختلفواء فقال بعضھم: 
لا یتعدی الحکم إلی مصراة من غیر بھیمة الأنعام کالأتان والفرس؛ وھو قول بعض الشافعیة 
والراجع في مذھب اأحمدہ وقال بعضھم: یتعدی الحکم إلی کل مصراةء ولو من غیر بھیمة 
الأنعامء حتی في الأمة والأتان والفرس؛ وھو ظاھر مذھب الشافعيء وبە قال ابن عقیل من 
الحنابلق إلا أن الحافظ صحح أنە لا یرد عوض اللبن في الجاریة والأتان والفرس. وإنما فرق 
اکٹر الحنابلة وبعض الشافعیة بین الأنعام وغیرھا ولم یثبتوا الخیار في غیر الأنعامء لأن لینھا لا 
یعتاض عنه في العادةء ولا یقصد قصد لبن بھیمة الأنعام. راجع المغني لابن قدامة :٤(‏ ١١۱)؛‏ 
وفتح الباري ٤(‏ : ۰۲ في آول باب الٹھی للبائم آن لا یحفل الڑبل امم 

قوله: (تھو تیر النظرین) واختلف القائلون بالخیار في عدة تفاصیلە: منھا لو کان 
المشریٰعالعا بالضرةعال یت :3 الغاز آف وچ للفَافعدٌ والراجح عند الجمھور أنه لا۔ 


کتاب : البیوع ۳۳۷ 


(۸) ۔باب: بطلان بیع المبیع قیل القبیض 
٥۔‏ (۲۹) حدثنا يَحْیّیٰ بْْ يَحْییٰ. حَدَنَنَا عَمَاذ بْنْ رَبْدٍ. ح وَعَدَتا َو الرٌبیع 
الْعَتیٔ وَفتَيبة. قَالاً : عَدَننَا حَمٌادء عَن عَمْرو بْنِ دِیتّارِ؛ عَن طاوٴسء عَنِ ابْنِ عَبّا٘س؛ أنَ 
رسُول اللہ پل فَال: سن ابْتَاع عاماً فلا یع حَتّیٰ یَسْتَویيَة. 


خیار حینٹذء کما صرح بە الأبي المالکي والحافظ في الفتحء واستدل لە بما أخرجه الطحاوي 
من طریق عکرمة عن أبي ھریرة؛ وفیە: امن اشتری مصراة ولم یعلم أنھا مصراۃ إلخ؛ ثم لو صار 
و و 2ا وا تعن رک لی نر ای کا و او للشافعیة) أیضاء 
خلافاً للحنابلة في المسألتین فإنھم لا یٹبتون الخیار في الصورتین لعدم الغبن والضرر. 

ومنھا : لو تحفلت الشاة بنفسھاء أو صرھا المالك لنفسهء ثم بدا لە فباعھاء من غیر قصد 
الخداع هل یثبت فیه ذلك الحکم؟ فمن نظر إلی المعنی أثبتہ لأن العیب یثبت الخیار ولا یشترط 
فیە تدلیس البائع ومن نظر إلی أن حکم التصریة خارج عن القیاس خصه بموردہ وھو حالة 
العمدء وعند کل من الشافعیة والمالکیة فیه أقوال کما في الأبي. 

ومنھا: لو اشتری غیر مصراةء ثم اطلع علی عیب بھا بعد حلبھاء فقد نص الشافعي علی 
جواز الرد مجاناًء لأنه قلیل غیر معتنی بجمعە؛ وقیل : یرد بدل اللبن کالمصراةء وقال البغوي : 
امام تی راجع لکل ذلك المغني لابن قدامة ۱۳١ : ١٤(‏ إلی ۱۳۹)ء وفتح الباري ر٤‏ : 
۸و۳۰۹۰). وأما الحنفیة فلا ترد عندھم الشاة بعیب بعد الحلب لحدوث زیادة منفصلة 
متولدۃء وھي تمنع الرد عندھم کما أسلفناء وإنما یرجع فیه المشتري بنقصان قیمتەء واللہ سبحانه 
أعلم . 

(۸) ۔ باب: بطلان بیع المبیع قبل القبض 

۹۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عباس) أخرجه البخاري قي البیوعء باب ما یذکر في بیع 
الطعام والحکرۃء وباب بیع الطعام قبل أن یقبض وبیع ما لیس عندك وأبو داود في الإجارۃ 
باب الا ول ان یستوفي (رقم: ۳٣۹٤‏ و )۳٣۹۷‏ والنسائي؛ في البیوع ےت الطعام 
قبل أن یستوفيی؛ والترمذی ذ فی البیوع باب کراھیة بیع الطعام حتی یستوفیهء وأحمد في مسند 
ابن عباس ۲٥٢ :١(‏ و۲۷۰ و۲۸۵). 

قولە: (حتی یستوفیه) المعروف أُن الاستیفاء والقبض بمعنی واحدء وفرق بعضھم بینھما 
لغة بأن الاستیفاء یتحقق بمجرد الاکتیال أو الاتزان أو العد ولا یلزمه قبض المشتري؛ وأما 
القبض فھو أن یأتي الشيء في حرزہ وضمانهء کذا یظھر من کلام الحافظ في الفتح :٤(‏ ۲۹۳)ء 
ولا خلاف في أن الاستیفاء هھنا بمعنی القبض؛ وقد صرح بە في الروایة الاّتیة وفي روایة 
إسماعیل عند البخاري . 


7۰ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و 2ےگ 


قَالَ ابْنُْ عَبَاس : وَاَحیبُ گل شَیْءِ مِْلَه. 


قولە: (وأاحسب کل شيء مثله) یعني مثل الطعام في بطلان البیع قبل قبضەء فیحرم بیع کل 
شہم ئل ششقیت ظاماً کات آوغیرتصوق السالة اقون 6ا0 

الأول: قال عثمان البتي : یجوز بیع کل شيء قبل قبضهء وقال ابن عبد البر: هذا قول 
مردود بالسنة والحجة المجمعة علی الطعامء وأظنه لم یبلغه هذا الحدیث؛ ومثل ھذا لا یلتفت 
إلیەء کذا فی المغنی لابن قدامة .)۱١۳١ : ٤(‏ 


الثاني : قال الشافعي ومحمد بن الحسن من الحنفیة: یحرم بیع کل شيء قبل قبضہ؛ طعاماً 
کان أو غیرہ منقولاً کان أو غیر منقولء وھو ظاھر قول ابن عباس ٹا وھو روایة ابن عقیل عن 
اأحمد کما في المغني . 

الثالث : قال أحمد بن حنبل في أظھر روایته: إنما یختص النھي بالطعامء فلا یجوز بیعه 
قبل قبضهء ویجوز فیما سواہ کما حققه ابن قدامة . 

الرابع : قال مالك َ٘لڈ٭: إنما یمتنع البیع قبل القبض في المکیل والموزون؛ من الطعام 
خاصةق ےوہ سس ا سرت رگ لو سھت 
ھل یختص بالطعام أو بالربویات عندھم؟ فیه قولان حکاھما الأبي. 

الخامس: قال أبو حنیفة وأبو یوسف رحمھما ال : یمتنع البیع قبل القبض في سائر 
المنقولات : ویجوز في العقار الذي لا یخشی ھلاکەء کما في فتح القدیر .)۲٦٢ : ٥(‏ 

استدل الحنابلة بحدیث الباب علی أن الٹھي مقصور علی الطعامء لان النبي گل نص فیه 
علی الطعامء واستدلوا أیضاً بما روي عن ابن عمر قال: اکنت أبیع الإبل بالبقیع بالدنانیرں 
وآخذ مکانھا الورق؛ وأبیع بالورق؛ وآخذ مکانھا الدنانیر فأتیت النبي قلاُ فسألتہ عن ذلكء 
فقال : تی تی مھت رت شش ن حبان والحاکم من طریق 
سماك بن حرب عن سعید بن جبیر عن ابن عمر؛ ولم یرفعه عنە إلا سماك بن حربء کما في 
العلخیص الحبیر للحافظ (۳: ۲٥٢‏ و٢٦٢)‏ باب القبض وأحکامه (رقم: .)٦۲٠١‏ ووجه الاستدلال 
منەه علی ما بینه ابن قدامةء أنه تصرف في الثمن قبل قبضهء وھو أحد العوضین؛ فلو جاز بیع 
الٹمن قبل قبضه جاز بیع المبیع قبل قبضه أیضاء إلا في الطعام فإنه ورد فیه النھي نصا . 

وھذا الاستدلال غیر ناعض علی الشافعیة والحنفیة؛ لاە لس پعا یت وإنما هو 
استبدال للثمن بغیرہ قبل القبض؛ ونحن نقول بجوازہء لان لا غرر فيه للانفساخ بالھلاك لعدم 
تعینه بالتعیینء وإنما الکلام في بیع المبیع فإنه ممکن الھلاك وسیأتي في دلائل الشافعیة ما یدل 
عموم الٹھي عنه. واستدل ابن قدامة أیضاً بحدیث لیلة البعیر عن جابر ظللللہ فان النبي قلٍ اشتراہ 
من جابر ثم وھبه لە قبل أن یقبضەء ولیس فیه حجة لھم خلاف محمد تل فإله یفرق بین البیع 


کتاب : البیوع ۳۹ 


‫َ 


٦۔ )٠۰٠۰(‏ حدثنا ابْنْ اي غُمَرَ وَأَحْمَدُ بْنْ عَبْنَةَ. قَالاً: عَلََنَا سُفْيَانُ. ح 


والھبةء ویقول: إن هبة المبیع جائزۃ قبل قبضه ولا یجوز بیعه قبل قبضهء کما في فتح القدیر 
(ہ : ٢٦۲)ء‏ وأما أبو حنیفة وأبو یوسف فالھبة عندھم کالبیعء والجواب من قبلھم عن حدیث 
البعیر أن النبي قل أنما وهبه البائع قبل قبضەء وذلك یجوزء لأنه ھبة للثمن حقیقة ولیس هھبة 
للمبیعء وإنما الکلام في ھبة المبیع لغیر البائع قبل قبضه. 

وأما الشافعي ومحمد وابن عقیل ومن وافقھم في تعمیم النھي؛ فاستدلوا بالدلائل الاتیة . 

١‏ آخرج أبو داود (رقم: )۳۳٥٣‏ عن ابن عمر قال: ٦ابتعت‏ زیتاً في السوق؛ فلما 
اسوختہ لقیی رل فاعطائی بارعا جوتاء فاأردت أن أضرب علی ید فأخذ رجل من خلفي 
بتراض نااقت دیع لات ققال ا لا بد حرك ارعقف سی صحرزہ الی رحلتت: فان 
رسول اللہ گل نھی أن تباع السلع حیث تبتاعء حتی یحوزھا التجار إلی رحالھم؛ فقد عمم ھذا 
الحدیث الحکم في سائر السلع؛ ولم یقصرہ علی الطعام: وتکلموا فی إسناد هذا الحدیث بآن 
فیە محمد بن إسحاق؛ ولکن قال صاحب التنقیح: (سندہ جیدہ وابن إسحاق صرح فيه 
بالتحدیث) کما في فتح القدیر :٥(‏ ٢٦۲)ء‏ وأخرجه أیضا ابن حبان فی صحیحه والحاکم في 
مستدرکه (۲: )٥٤‏ وأقرہ عليه الذھبي . 

٢٦۔‏ عن حکیم بن حزام قال: اقلت: یا رسول اللہ! إِني أبتاع ھذہ البیوع؛ فما یحل لي 
منھا وما یحرم علي؟ قال: یا ابن أخي؛ لا تبیعن شیئاً حتی تقبضهہ) وفي روایة أبان: (إذا اشتریت 
بیعا فلا تبعه حتی تقبضه) ھذا اللفظ للبیھقي في سننه :١(‏ ۳۱۳)ء وقال: (ھذا إسناد حسن 
متصل) وآخرجه أیضاً ابن حبان فی صحیحہء وأحمد في مسندہ (۳: ٤٦٥٥)ء‏ وفيه تعمیم الحکم 
لکل شيءء وأعلوہ بعبد اللہ بن عصمةء لکن قال ابن القیم في تھذیب السنن :٥(‏ ۱۳۱): اھذا 
إسناد علی شرطھماء سوی عبد اللہ بن عصمةء وقد وثقه ابن حبانء واحتج بە النسائي) وقال 
صاحب التنقیح: افيه عبد اللہ بن عصمة وھو الجشمي حجازي؛ وقد ذکرہ ابن حبان في 
الثقات؛ وقال عبد الحق فی أحکامه بعد ذکر ھذا الحدیث : عبد اللہ ابن عصمة ضعیف جداأ 
7 9 وکلاھما مخطیء فی ذلك؛ وقد اشتبه عليیھما عبد اللہ بن عصمة 
فتاالسسی ا رضم سی 6ه اشن مسمینتاکتای سیآ اہ لاوق تا( ۳ھ 

۳۔ عن عبد اللہ بن عمرو أن رسول اش لا قال: الا یحل سلف وبیع؛ ولا شرطان في 
بیع ولا ربح ما لم یضمن؛ ولا بیع ما لیس عندك) أخرجه الترمذي في باب کراھیة بیع ما لیس 
عندہء وقال: ھذا حدیث حسن صحیح؛ فنھی فیە''' رسول اللہ قيٍ عن ربح ما یضمنء والبیع 


() وکنا في قولە للا : (الغنم بالغرم) وھو متوافر معنی کما في بذل المجھود (ج : )٤‏ (في بحث المصراة) 
2 ۰ 


‌ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
زد ُو بَکر بْنُ أَہي شَيْبَة وَآَبُو کُریْب . ۲ : حَدَنََا وَكِيغ ٠‏ عَنْ سُفِيَانْ (وَمُوَ ف1 


وحدتہ 
5 عَنْ عَمْرو بْنْ دیتاں پهٰذًا الإِسْنًاو نو 


‫َ 


ےس 


ج7 
2 


قبل القبض یتضمنەہء لان المبیع لا یأتی فی ضمان المشتري حتی یقبضه؛ فإن باعه قبل ذلك 
بالربح کان ذلك ربحاً لما لم یضمنەهء وهذہ العلة تعم الطعام وغیرہ. 

وبعین هذہ الدلائل الثلاثة یستدل أبو حنیفة وأبو یوسف رحمھما الله تعالی؛ غیر أنھما 
یستثنیان العقار من عموم النھيء لآأن علة الٹھي منتفیة فیەء فإن الحدیث الأخیر ۔ حدیث عبد 
الله بن عمرو ۔ دل علی أُن العلة في الٹھي عن بیع المبیع قبل القبض هي أنە یستلزم ربح ما لم 
یضمنء وإنما یضمن الإنسان ما یخاف فيه الھلاكء وأما العقار فلا یخشی فيه ذلك إلا نادراء 
حتی لو کان العقار علی شط البحر أو کان المبیع علواً لا یجوز بیعه قبل القبض؛ کما في فتح 
القدیر )۲٦٢ :٥(‏ لآن الھلاك فيه غیر نادر. وقال صاحب الھدایة: الھما (یعني في جواز بیع 
العقار قبل قبضه) أن رکن البیع صدر من أھله في محله؛ ولا غرر فيهء لآن الھلاك في العقار 
نادر بخلاف المنقولء والغرر المنھي عنه غرر انفساخ العقدء والحدیث معلول بە بدلائل 
الجواز) وقال ابن الھمام تحتە: ا والحدیث معلول بە أي بغرر الانفساخء والدلیل عليه أن 
التصرف الذي لا ی و اکر ناقری اوت یل ایض وھو العتق والتزوج عليهء وبە ظھر 
فساد قولھم إن تأکد الملك بتأکد السہب؛ وذلك بالقبضء لن العتق في استدعاء ملك تام فوق 
البیعء ویجوز في المبیع قبل القبض العتق؛ وإنما قلنا: التزوج لا یبطل بالغرر لأنه لو ملك المھر 
المعین لزم الزوج قیمتهء ولم ینفسخ النکاح٢.‏ 

ٹم إن في الٹنھي عن البیع قبل القبض حکماً بالغة: فمنھا ما ذکرہ ابن القیم تَا تعالی في 
تھذیب السنن :٥(‏ ۱۳۷): افمن محاسن الشریعة الکاملة الحکیمة منع المشتري من التصرف فیه 
نک ا ا ا ا ا ا یا ا ا ا 
الإاقباضء (إذا رأی المشتري قد ربح فيهء ویغرہ الربح وربما أفضی إلی التحیل علی الفسخ؛ 
ولو ظلماء وھذا من المصالح التي لا یھملھا الشارعء حتی إِن من لا خبرۃ لە من التجار بالشرع 
یتحری ذلك ویقصدہہ لما في ظنه من المصلحة؛ وسد باب المفسدة٢.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: وقد ظھرت في زماننا حکمة أخری لھذا الحکم؛ وھي ان 
البیع قبل القبض في زماننا یحدث غلاء في السوق؛ وکثیرا ما یفعله تجار زماننا في التجارةۃ 
الدولیة فنشامد الیوم أن الباخرۃ تجري بالبضائع من الیابان مثلاء فیبیعه الذي یصدرہ إلی غیرہ 
ٹم هو إلی ثانء والثاني إلی ثالث؛ وھکذاء فتجري علی البضاعة الواحدة بیاعات ربما تجاوز 
عشرةء وکل ذلك قبل وصول الباخرۃ إلی المیناءء وینتج ذلك أن البضاعة التي کانت قیمتھا بضع 
ربیات في الیابانء لا تصل إلی سوق بلادنا إلا بعد ما تصیر قیمته مائة أو أکثرء لآأن کل تاجر 
یشتریھا قبل الوصول یبیعھا بربح إلی غیرہ وتصیر الأرباح کلھا بأیدي تجار معدودین: ویصیر 


کتاب : البیوع ٤ۃ‏ 


ہرو۔ پ2۶ 


۸/۸۵۷ ۔(۳ حدّثنا ِسْحَاقٌ بْنْ إِبْرَامیم ومحمد بی دائع َعَد بن حَمَيْلٍ (قَال ابن 


رامع : عَدَنتَا وَقَالَ الأَكَرَان .ےت أَحْبَرَنًا مَعْمَرٌّ عَنِ ابْنِ طاوٴسء عَنْ 
أَبيهَِ عَن ابْنْ ن عَبّاس؛ قَال: قَال رَسُول اللہ 8َ: ١‏ من اَِاع َلعاماً قلاَ ََمهُ عَتیٰ یَكِضۂ). 
ا مان وَاَحِبْ کل شَيْءِ بِمَنْرلَِ اللّعام. 
[۸۔ (۳۱) حدثنا أَبُو بَکُرِ بُنْ اي شَیْبَةَ وََبُو كرَيْب وَإِسْحَاق بن إِبْرَامِيمَ (فال 
اق اَغَْرتا . وَفَالَ الَحَرَانِ: حَدَنَنا کی کر جا عَنْ اہی 
عَنِ ابْنٍ عَبَاسء قال: قَال رَسُول اللہ کل: هي ابَْاعغ اما یه عَْ ك يكتَالَه). 


لت لابْن عَبّاس : فقَال : الا تَرَامُمْ یَتبَايَمُونَ ب باللْعَب؛ الام مرج 


لم يَقُل أَبُو کُرَیْب: مُرجَا. 

۸,۸۳۰۹ ۔(٢۳)‏ حدثنا عَبْد ان نر بن مَسْلَمَة القَعْنَے کتنتَاما بت ح وَحْدَنََا 
یحییٰ بن یخییٰ: قَال: رّأْتُ عَلّی مَالِكِء عَنْ نافع عَن ابْن غُمَرَ؛ ان رشول اللہ وی 
قال: ہمَنِ ابمَاغ اما فلا یع عَتّیٰ بَسْتَزیَيَة. 


الغلاء نصیب العامة ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العظیم؛ ولو أنھم عملوا بأمر النبي قَيُ لم یبیعوا 
البضائع حتی تصل إلی البلاد وحتی یقبضھا البائع؛ فتقل الأرباح المتوسطةء وترخص الأئمان 
فی السوق. 

٢١۔ )۰٠٠(‏ ۔ قولەه: (ألا تراھم یتبایعون بالذھب) إلخ بیان لسبب النھي عن البیع قبل 
القبض؛ وحاصله أن البیع قبل القبض یتضمن بیع الذھب بالذھب متفاضلاء وذلك أن الرجل إِذا 
اشتری طعاما بمائة دینار مثلاء ودفعھا للبائع ولم یقبض منە الطعام: ٹم باع الطعام لاآخر بمائة 
وعشرین دیناراً وقبضھاء والطعام في ید البائعء فکأنە باع مائة دینار بمائة وعشرین دیناراًء لأنە 
دی إلی البائع الأول مائة دینارء ولم یأخذ الطعام فيی عوضه؛ بل أخذ مائة وعشرین دیناراً من 
المشتري الثاني عوضاً عما أدی إلی البائع الأولء وھذا التفسیر لقول ابن عباس مأخوذ من کلام 
الحافظ في فتح الباريی ٤(‏ : ۲۹۲). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: إن ھذا التعلیل اجتھاد من ابن عباس علی ما یظھر؛ وإنما 
العلة المنصوصة في ذلك ما رویناہ فی حدیث عبد اللہ بن عمرو شا وھو ان البیع قبل القبض 
یتضمن ربح ما لم یضمن؛ فلا یرد علی الحنفیة أن العلة التي ذکرھا ابن عباس تشمل العقار 
اأیضاًء والل أعلم . ُ 

قوله: (والطعام مرجا) یعني : مؤخر؛ والمراد أن الطعام لما سقط من البین لکونە مرجأء 
صار ذلك مبادلة الذھب بالذھب متفاضلاً اتی ات کما قدمنا شرحه. 


زکسں الحزء کت بشرح صحیح مسلم 


٠۔‏ (۳۳) حدثنا يَحْییٰ بْنْ يَحْیَیٰ. قَال: ث عَلَیٰ مَالِكِء عَنْ نافع عَنِ ابْنِ 
عم قان:؛ كُتَا في زَمَانِ رَسُولِ لو پل اخ الکعا ہے یت 
الْمَکانِ الّذِي ابتَعنَاهُ فیو۔ إِلیٰ مَکانِ سِوَاه. قَبْل أَنْ تَيعَة. 


۳/۲۱ ۔ )٣٣(‏ حدثنا أبُو بر بْنْ أبي شَيَة. حَدا عَلی بی مُشهرء عَن ید اللَٰو 
ح وَعَثَتََا مُحَمّد بن عَبْ الله بن تُعَير (وَاللفْظ له). جا آی: نال 2 
اع سا 0000٢‏ 7 کٹ 


7 انف 


٣۔ )۱٥١۷(‏ ۔ قولە: (عن ابن عمر) أخرجه البخاري في البیوعء باب الکیل علی البائع 
والمعطيء وباب ما یذکر في بیع الطعام والحکرۃء وباب بیع الطعام قبل أن یقبض؛ وباب من 
رای إذا اشتری طعاماً جزافاً ان لا یبیعہ حتی یژویە إلی رحله؛ وفي المحاربین؛ باب کم التعزیر 
والأدبء وآخرجه مالك في البیوع؛ باب العینة وما شابھھاء وأبو داود في البیوعء باب بیع 
الطعام قبل أن یستوفیء والنسائي في البیوعء باب النھي عن بیع ما اشتري من الطعام بکیل حتی 
یستوفی؛ وباب بیع ما یشتری من طعام جزافاً قبل أن ینقل من مکانەء وأحمد في مسند ابن 
عمر ٹا (۲: ٢۲ء ٦٦‏ و٤٦٦).‏ 

قولە: (إلی مکان سواہ) ظاھرہ أن مجرد قبض المشتري المبیع لا یکفي لجواز بیعەء بل 
یجب أیضاً أن یحولە إلی مکان آخر ولکن قال العیني في العمدة :٥(‏ ۸۷) إن الإیواء المذکور 
في الحدیث (یعني: : نقل المبیع من مکان المبیع إلٰی غیرہ: وقد عبر عنه بالایواء إلی الرحال في 

بعض الروایات کما سیأتي) عبارة عن القبض. وقد صرح الحافظ في الفتح :٤(‏ ۲۹۳) أن 
الجمھور لم یقیدوا جواز البیع بالإیواء إلی الرحال؛ لأنه خرج في الحدیث مخرج الغالب؛ 
فتحصل منە أن المقصود أُن لا یبیع المشتري ما اشتراہ إلی غیرہ حتی یقبضه فإن قبضه جاز لە 
البیع؛ سواء نقله إلی مکان غیرہ أو لم ینقل وقد اتفق عليه العلماء. 

(۷)۔ قولە: (جزافاً) مو بکسر الجیم مصدر من جازف یجازف؛ وقیل : هو بضم 
الجیم؛ وقیل: بفتحھاء ولکن الکسر أفصح وأقیس؛ ومعناہ الشراء بدون کیل أو وزن. وأصله 
معرب من لفظ الفارسیة: اگزاف) ومن ثم جعله بعضھم مضموم الجیم؛ لن الکاف الفارسیة في 
أصل الکلمة مضمومة؛ ولکنھم بعد ما عربوہ وبنوا منە فعلاً أجروا فيه القیاس الصرفي وھو کسر 
الجیم؛ فصار أفصح؛ کما یظھر من تاج العروس للزبیدي . 

ٹم قد اتفق الجمھور علی أن ذکر الجزاف في الحدیث بیان للواقعء ولیس قیداً لحرمة البیع 
قبل القبض٠ء‏ فیحرم البیع قبل القبض فیما بِيمٌ مکایلة أو موازنة کما یحرم فیما بیع مجازفةء لأن 


کتات: 'البیؤع 26 


ج.ے۔لد۔ ےت شائت 
ظعاماً فلا يََعْهُ حَتیٰ یَسْتَويةُ وَبَِضة). 
۲۳۔ )۳٦(‏ حدّثفا يَحْیّیٰ بُىْ يَحْیَیٰ وَعَلِی بْنُ حُجْر (فَالَ َحْیَیٰ: 


إِسْمّاعیل بْنُ جَعْمْر وَفَالَ عَلِيٍْ : عنَا إِمَاعیلٌ) عَنْ عَبد الله بن ویتارِ؛ أنهُ سَمِعَ ابْنٌ 
7ھ ان ات الله ل2 : دمَنِ ابْمَاعَ ماما فلا ََخْدُ حََیٰ يَقِضَۂ). 

۳/۸۵۲۰۶ ۔ (۳۷) حدّثنا أَبُو بر بْنْ أبي شَيْبَةَ. عَدَننَا عَبْدٌ الأَغَلَیٰ عَنْ مَعْمَرٍء عَنِ 
الزّهْرِيٌء عَنْ سَالم؛ عَنٍ ابْن غَمَرَ؛ انَُم گالُوا يُضْرَبُون لی هد رَسُول الله 7 إهَا 
اشْترَوا طَعاماً جزّافاًء أَنْ يٍَیمُوهُ فی مَکانہ 3 ع رت 

۳۰۳۰" ۔(۳۸) وحڈثنی عَرمَلَ يى يَحیٰ. دنت اھ ری يُوسل ٍْ 
َسُول ال ہیں إذَا ) لمع9 ۶ص يك عَئ 
يُووُوْه إِلیٰ رِحَالِهمْ. 


أَبَاءُ 


ن 


ألفاظ الحدیث فی الروایات السابقة عامة تشمل المجازفات والمکایلات جمیعاًء ولأنه قد روي 
فرٌ اوھ تا العنت بلفظ : ٭أن رسول اللہ گلا تھی أن یبیع أحد طانا اشتراہ کل سی 
یستوفيه) أُخرجه ابو داود والنسائی: وسکت عليه أُبو داوں والمنذری فی تلخیصه :٥(‏ ۱۳۸ 
زت۹٣۴۳))‏ فقد جاء فیه التنصیص علی أن بیع المکیل قبل القبض حرام أیضاء فتبین أن ذکر 
الجزاف في حدیث الباب لیس قیداً للحکم؛ وإنما لبیان ما کانوا یفعلونه في الغالب. 

ودل هذا الحدیث بإشارته علی جواز البیع مجازفةق لأن الحدیث لم ینە عن المجازفة 
وإنما وقع النھي عن بیع المبیع قبل قبضهء وقد اتفق جمھور العلماء علی جواز أصل المجازفة فيی 
البیعء علی اختلاف بینھم في تفاصیلھا . أما الحنفیة فجواز المجازفة عندھم مقید بغیر الأموال 
الربویة إذا بیعت بجنسھاء فأما الأموال الربویة فلا یجوز فیھا المجازفة إذا بیعت بجنسھاء لأنہ 
یحتمل التفاضل؛ وھو رباء وعدم الجواز في الأأموال الربویة مقید أیضاً بما یدخل تحت الکیل 
منھاء وأما ما لا یدخل تحت الکیل؛ کحفنة بحفنتین: فیجوز؛ إلا ما روي عن محمد أنە کرہ 
التمرۃ بالتمرتین وقال: ما حرم في الکثیر حرم في القلیل راجع فتح القدیر .)۸٦ : ٥(‏ 

۸۔ (٭۰۰)۔ قوله: (یضربون) یعني یعزرون علی مخالفتھم لحکم الشرع في بیعھم قبل 
القبضء قال الحافظ في کتاب المحاربین من الفتح :)۱٥۹ :۱١(‏ ا ویستفاد منه جواز تأدیب من 
خالف الأمر الشرعي؛ فتعاطي العقود الفاسدة بالضرب؛ ومشروعیة إقامة المحتسب في 


یں کر وا ا ا اک تک 


ا َْ٠‏ ع 
76 


 -- ۳‏ 0 الو ا 
َيْذُ بْیْ خُبَابٍء عَنِ الصحًالٍ ؛ بن عُنْمَانَء عَنْ بُگیْر بن عَبد الله بن الأَشَخٌ عَنْ 
لن عَنْ أَبي هُرَيْرَةَ؛ أُنْ رَسُولَ الله گل فَال: سَنِ اشْتَریٰ طعاماً قَلا یَِعْۂُ 

ختیٰ يَکْتَالَه). 


7 


الأسواق؛ والضرب المذکور محمول علی من خالف الأمر بعد العلم بە٦.‏ 

۹۔ )۱٥٢۸(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرۃ) ھذا الحدیث مما انفرد مسلم بإخراجه من بین 
لات سی ر مرو ابا مالك في الموطاً بلاغء في البیوعء باب العینة وما یشبھھاء وأحمد 
فی مسند أبی ھریرة (۳: ۳۲۹ و۳۳۷ و٤٣۳).‏ 

قوله: (فلا یبعه حتی یکتاله) وھذا إذا اشتراہ مکایلةء فأما إذا اشتراہ مجازفة فلا یجب 
الاکتیالء وإنما یجب قبض المشار إليه فقط . 


ثم لوکالة البائع بعد البیع بحضرۃ المشتري فالصحیح أنه یکفي عن اکتیال المشتري؛ 
ویجوز لە التصرف فيه بعد قبضه من بیع أو ھبة أو نحوہ کما في الھدایة . وقال بعض العلماء 
الحنفیة : لا یکفی ذلك عن اکتیال المشتري؛ بل یجب عليه أن یکتاله مرة ثانیة لنفسەء وقبل ذلك 
لیص ین فو ای واستدلوا بما أخرجهە ابن ماجه وابن أبی شیبة وإسحاق عن جابر أن 
النبي گلا (نھی عن بیع الطعام حتی یجري فيه الصاعان: صاع البائع وصاع المشتري؟؛ وأعل 
ھذا الحدیث بمحمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی ولکنه متلقی بقبول المجتھدین . 

ولکن الصحیح أن مراد الحدیث بجریان الصاعین أن لا یبیع أحد ما اشترہ حتی یکتاله؛ 
فیجب الکیل علی البائع أولا لنفسه إذا کان ابتاعه مکایلةء ثم یجب الکیل علی المشتري منە إذا 
ابتاعه مکایلة كذلك؛ فتعدد الکیل إنما هو باعتبار الصفقتین ولیس مراد الحدیث أن یجري 
الصاعان في صفقة واحدة. وإنما اشترط الاکتیال علی المشتري لکونە من تمام القبض في 
المکیل والموزون إذا وقع البیع مکایلةء فلا یجوز التصرف فيه بالبیع ونحوہ قبل الکیل أو الوزن. 

ویدل علی ھذا المعنی ما أخرجہ الہزار عن أبی ھریرة ظلہ قال : ہنھی رسول اللہ ق عن 
الطعام حتی یجري فيه الصاعان : صاع البائع والمشتري؛ فیکون لصاحبه الزیادة وعليه النقصان)“ 
ذکرہ الزیلعی فی نصب الرایةء والحافظ فی الدرایةء وقال: إسنادہ جید. وھذا یدل علی أن 
علق تی لن عق ہس الام کی ببری تد الطافا9: إنما هو امتیاز حق البائع عن حق 
المشتريء وبالعکس . وذلك یحصل بصاع واحد إذا کان بحضرۃ المشتري؛ وإنما یجب تعدد 
الصاعین عند تعدد الصفقتین ء والل أعلم . 


کتاب : البیوع ٣٤‏ 


َفي رِوَابَة أبي بر : همَنِ ابتَاع٢.‏ 
۷۔ )٥٤‏ حدثنا ِسْحَاقٔ بن إُِراهیم. اف نا ال ت2 الْحَارِثِ الْمَحَْزُوئِ . 
عدثتا الما عُلْمَانَء عَن بُکیْر بُن عَبْدِ الله بْن الأشْمُ: ٠‏ عَن سُلَيْمَاتً بْن یَسَارِ عَنْ 


ے۔ ےب 6جو ے 


أَبي هریرة؛ آنه قَال لوان وو او وی وی او و او وو و ا وا و وی ڈوم جو ویو وا فا و او مو6 جا ا 


ثم قد ذکر البابرتيی في العنایة )۲٦۷ : ٥(‏ ما ملخصه أُن من اشتری المکیل والموزون وأراد 
التصرف فإن ذلك علی أربعة أقسام: 

الأول: أنه اشتری مکایلة وباع مکایلةء فحینئذ یجري فيه الصاعان: صاع المشتري الأول 
لنفسه وصاع المشتري الثاني لنفسه لأنە یحتمل أن یزید علی المشروط؛ وذلك للبائع: 
والتصرف في مال الغیر حرام فیجب التحرز عله. 

والثاني : أنه اشتری مجازفة وباع کذلك؛ وحینئذ لا حاجة فيه إلی الکیل لعدم الافتقار إلی 


الثالث : أنه.اشتری مکایلة وباع مجازفةء وحینثذ یحتاج المشتري الأول إلی الکیل ولا 


الرابع : أنه اشتری مجازفة وباع مکایلة وحینئذ لا یحتاج المشتري الأول إلی الکیل 
ویحتاج الثاني . ثم لیعلم أن ما ذکرناہ من أن کیل البائع بحضرۃ المشتري یکفي عن اکتیال 
المشتريی:؛ ا کی فأما قبل البیع فلاء فقد صرح ابن الھمام ان 
الطعام لو کِیل بحضرة الرجل؛ ثم اشتراہ في المجلس؛ ثم باعه مکایلة قبل أن یکتاله بعد شرائه 
لا یجوز ھذا لئے سی آای) مرف اھال شی تار لا لانه لما لم یکتل بعد شرائه هو 
لم یکن قابضاء فبیعه بیع ما لم یقبضء فلا یجوزء راجع فتح القدیر )۲٦۹ :٥(‏ وراجع أیضاً 
إعلاء السنن ۱۷٦ : ۱١(‏ إلی ۲) باب النٹھي عن بیع الطعام حتی یجري فیه الصاعان؛ تجد فیه 
بحثاً مبسوطاً في المسألة. 

ومال شیخ مشایخنا الانور کلله إلی أنه لا یجب تعدد الکیلین ذ فی الصفقتین أیضاً فلو 
اشتری رجل طعاماً مکایلة واکتاله بخضرۃ رجل یشامدۂ ٹم اشتراء ذلك الرجل منهء کَفَاء عنْ 
إعادة الکیل؛ لأن المطلوب کون المبیع معلوماء وقد حصل؛ نعم إن کاله یستحب لە ذلك. فلا 
حاجة إلی تعدد الکیل في الصفقتین أیضاء فکأن الشیخ تل حمل حدیث ابن ماجه علی 
الاستحبابء وراجع باب الکیل علی البائع والمعطي من بیوع فیض الباري (۳: .)۳٣٣‏ 

٠٤‏ ۔ (٭٠۰)۔‏ قوله: (قال لمروان) یعني ابن الحکم بن أبي العاص القرشي الأموي؛ ذکرہ 
الساظط مو مر یع امساق مڑے ج وک ا و سی وکان 
کاتباً لیسدنا عثمان لہ وقصتہ فی سبب قتله ظلہ مشھورۃة واللہ أعلم بھاء ثم شھد الجمل مع 


7 الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَخْللتَ بَيْمَ الرَّا ماف راہ 2 مال اٹ 5 هريرة: أُخْللتَ بَيْمَ الصکالٍ. وَقَد 


عائشة ںٹچتاء ٹم صفین مع معاویة ظللہء ثم ولي إمرۃ المدینة لمعاویة ظلہء ثم لم یزل بھا إلی أن 
أخرجھم ابن الزبیر في أوائل إمرۃ یزید بن معاویةء فکان ذلك من أسباب وقعة الحرةء وبقي 
بالشام إلی أن مات معاویة بن یزید بن معاویةء فبایعہ بعض أھل الشام فيی قصة طویلةء ثم کانت 
الوقعة بینە وہین الضحاك بن قیس وکان أمیراً لاہن الزبیر فانتصر مروان وقتل الضحاكء واستوثق 
لە ملك الشام ثم توجه إلی مصر فاستولی علیھا ثم بغته الموت؛ فعھد إلی ولدہ عبد الملك: 
فکانت مدته في الخلافة قدر نصف سنة؛ ومات في شھر رمضان سنة خمس وستین؛ وراجع 
الاصابة (۳: ٦٥٥٤‏ و٥٤٥٦)‏ وقصتہ الاتية لعلھا وقعت حینما تولی مروان إمرۃ المدینة 
لمعاویة ل4 لن أبا ھریرۃ ظلہ کان معه بالمدینةء والل أعلم . 

قوله: (أحللت بیع الریا) وزاد أحمد قبله: ہإن صکاك التجار خرجت فاستأذن التجار 
مروان في بیعھاء فأذن لھمء فدخل أبو هریرةء فقال لە: أذنت في بیع الربا) کذا في مسند أحمد 
(۲: ۹ ۳۲۹). 

قولە: (أحللت بیع الصکاك) الصك في اللغة الکتاب؛ کما في القاموس؛ وھو معرب 
أصله بالفارسیة : (چك) وکان یستعمل لکل کتاب فيه وعد بدین أو مال وکانت الأرزاق تسمی 
صکاکاء لأنھا کانت تخرج مکتوبةء کما في تاج العروس (۷: ١٥۱)ء‏ وقال العلامة الباجي فيی 
المنتقی : (الصکوك الرقاع مکتوب فیھا أعطیات الطعام وغیرھا مما تعطيه الأمراء للناس؛ فمنھا 
ما یکون بعمل کأرزاق القضاة والعمال؛ ومنھا ما یکون بغیر عمل کالعطاء لأھل الحاجة) قلت : 
وهي التيی سمیت في الأزمنة المتأخرۃ براآت قال الشامي في رد المحتار :٤(‏ ۱۷) اجمع 
براءةء وھی الأوراق التی یکتبھا کتّاب الدیوان علی العاملین علی البلاد بحظء کعطاءء أو علی 
الأکارین بقدر ما علیھم> وسمیت براءة لأنه یبر بدفع ما فیھا). 

وقد دل حدیث الباب علی حرمة بیع الصکاك لکونە بیعاً قبل القبض؛ أو بیع ما لیس عند 
الإانسانء ولآن العطاء لا یملکە صاحبه إلا بعد قبضہ؛ وغایة ما في الباب أن یکون دیناً مستحقاً 
علی بیت المال؛ وبیع الدین من غیر من عليه الدین لا یجوز وھو مذھب الحنفیة وقد صرح به 
اللإمام :محمد تَِللہ فی موطئہ (ص ۳٥٣‏ و )۳٥٣٥‏ وقد عقد لە بابا وترجمە : ( باب الرجل یکون له 
العطایا أو الدین علی الرجل؛ فیبیعه قبل أن یقبہضه) وذکر فيه حدیث جمیل المؤذن حیث قال 
لسعید بن المسیب: فإني رجل اشتری ھذہ الأرزاق التي یعطیھا الناس بالجار“' فأبتامٌ منھا ما 
شاء الله ثم أرید أن أبیع الطعام المضمون علیّ إلی ذلك الأجل؟ فقال لە سعید (أترید أُن توفیھم 


. الجار مدینة بساحل البحر بینە وبین المدینة یوم ولیلقف کان یجمع فيیه الطعام؛ ٹم یمفرق علی الناس بصکاك‎ (١) 
کلاق اقتلیق اَلْسفذ,‎ 


کتاب : البیوع ۳ 





وا ول اللہ گی عَنْ بَیْم القعَام - سی تی قَالَ: وت مروات الات دوج 


من تلك الأرزاق التی ابتعت؟) قال: ا نعم) فنھاہ عن ذلك. ثم قال محمد کاڈ بعد نقل ھذا 
الأئر: (قال محمد: لا ینبغي للرجل إذا کان لە دین أن یبیعہ حتی یستوفیەء لأنه غررہ فلا یدری 
آیخرج أم لا یخرج؟ وهو قول أبي حنیفة ئلڈ۷. فتبین منە أن مذھب الحنفیة حرمة بیع الصکاك 
وبە صرح الحصکفي في الار المختار فقال: (بیع البراآت التيی یکتبھا الدیوان علی العمال لا 
0092 ارامالع خل الامام قالرجة ما کی 0 66+ 
علی أُن الحنفیة لا یجوز عندھم بیع الصکاك وھو مفاد حدیث الباب . 


وأما الشافعیة فیجوز عندھم بیع الصکاكء ولکن لا یجوز لمن اشتراھا أن یبیعھا إلی ثالثك 
قبل أن یقبض ما فیھاء وتاول النووي کل حدیث الباب بأنه محمول علی أن المشتري ممن خرج 
لە الصك باعه لثالث قبل أن یقبضه المشتري؛ فکان النھي عن البیع الثاني لا عن الأول: لان 
الڈي خرجت لە مالك لذلك ملکا مستقراء ولیس هو بمشتر؛ فلا یمتنع بیعه قبل القبض. وبذلك 
تأول البیھقي کللڈه في سننه (ہ : )۴۱٣‏ حیث ذکر عن الشعبي کلله أنه لم یکن یری بأسأً ہبیع 
الرزق؛ ویقول : الا یبیعه الذي اشتراہ حتی یقبضہ) ؛ ٹم قال البيھقي : (وھذا هو المراد إن شاء الله 
ا رو تی لد من یر لھا بدتی یہ حلیث حکیم بن سز نہ اع ا کت 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عده: ھذا ت ‏ سٹت 
الشافعیة بعید عن لفظ الحدیث: فاإنه قد روی احمد فيی مسندہ ١ :)۳۲۹ :٢(‏ إن صکا(ك التجار 
خرجت فاستأذن التجار مروان في بیعھاء 7 و ا ا سای ا کر کن 
خرجت الصکاك بأآسمائھم: فأذن لھم مروان ببیعھاء واعترض عليه أو ھریرة ماندٹ فظاھر 
حدیث الباب صریح في تحریم بیع الصکاك مطلقاً عند أبي عریرة ظلللہء وعليه عمل الحنفیة 
میحث بیع الحقوق المجردۃ 

ومما یقارب مسألة الباب مسألة بیع ا لحقوق ا لمجر دق - صبحت ھذہ المسألة لھا أھمیة 
کبیرۃ فيی عصرناء فان أنواعاً من بیع الحقوق شائعة الیومء فلا بد من معرفة حکمھا الشرعي؛ 
وقد ذکر الفقھاء أُن بیع الحقوق المجردة؛ أو الاعتیاض عنھا لا یجوز؛ ثم قد أجاز بعضھم 


۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





الاعتیاض عن بعض الحقوق؛ واستثٹنوھا من القاعدۃ العامةء وطالما مکثت آفکر فی عبارات 
الفقھاء في ھذا البابء وأبحث عن کلمة الفصل فيهء فلم أظفر بما تتنقح بە المسألةء فان أنواع 
الحقوق کثیرةء وعبارات الفقھاء فیھا مختلفةء ولم أجد کلمة جامعة تشمل جمیع أنواع الحقوق؛ 
ٹم تلخص لي أن ھناك أربعة أنواع للحقوق؛ لا ینبغي أن یلتبس بعضھا ببعض: 

١۔‏ الحقوق الشرعیة: وھی هي الحقوق التي ثبتت من الشارع: ولا مدخل فیھا للقیاس ولا 
تنتقل ممن ثبت لە إلی غیرہ مثٹل حق الشفعةء وحق الولاء: وحق النسب؛ وحق القصاص؛ 
وخیار المخیرةء وحق الطلاق؛ وما إلی ذلكء فجملة الکلام في مثل ھذہ الحقوق أنە لا یجري 
فیھا البیع ولا الانتقال من رجل إلی آخر بعوض أو بغیر عوض؛ ولکن تجري في بعضھا 
المصالحة علی مال فیجوز الصلح من دم العمد بمال؛ ویجوز ھ20۲ المیراثٹ؛ ویجوز 
الطلاق علی مال. ولکن لا یجوز لأحد أن یبیع حقه من غیرہ بمعنی ان ینقل حقه إلی غیرہ 
بطریق البیع . ومأاخذ هذا الحکم نھیە قُ عن ؛ بیع الولاء وہبته وقد مر في کتاب العتق . 

۲ اعتوق اسنا ٭ المال: وھي الحقوق الٹي تثبت ت لصالحھا بعقود یعقدھا هو أو غیر؛ 
مثل رجل باع شیئاء فثبت لە حق استیفاء ء الٹمن او أقرض احداء فثبت لە حق استیفاء الدین؛ 
أُو أعلنت الحکومة لە بجائزۃ؛ فثبت لە حق استیفائھاء ٠‏ فبیع مثل ھذہ الحقوق لیس بیعاً للحقوق 
فی الحقیقة وإنما.ھو بیع لمال یتعلق بە ذلك الحق وإنه لا یجوز عند الحنفیة رحمھم اللہ تعالی 
لکونە بیع الدین من غیر من عليه الدین؛ أو لکونە بیع ما لیس عند الإنسانء ویدخل في ھذا 
القسم بیع العطایا والأرزاق والبراآت وبیع حظوظ الأئمةء وبیع الجامکیة کما حققه الشامي في 
رد المحتار.. ومأاخذ ھذا الحکم أحادیث النھي عن البیع قبل القبض؛ راقاز ا وس 
الصکكاك ٠‏ کما في قضیة أبي ھریرۃ ضا فی حدیث الباب . 


حکم الکمبیالات: 


ویتعلق بھذا النوع ما یتعامل بە البنوك والمؤسسات المالیة في عصرنا من قطع الکمبیالات 
(٥ھ ٥٥×‏ عل[[كظ) ویسمی بالأردیة (ھندي؟ء وذلك أن البائع یبیع بضاعته بثمن مؤجل؛ فیکتب 
لە المشتري وثیقةً بأنه یؤدي الثمن یوم کذا فيی شھر کذاء تسمی ھذہ الوثیقة کمبیالةء ویسمی 
تاریخ أداء الثمن نضج الکمبیالةء فیأخذ البائع هذہ الکمبیالة ویذھب بھا إلی البنك فیشتریھا 
البتك منە بأقل من الثمن المکتوب فیھاء ویسمی ھذا البیع اقطع الکمبیالة)ء ٹم ھذا البنك رہما 
یبیع ھذہ الکمبیالة إلی رجل أو بنك آخرء فیقطعھا باکٹر مما قطعھا البنك الأول؛ لکون مدة 
النضج أقرب؛ وھکذا رہما تجري علی کمبیالة واحدة بیاعات کثیرة قبل نضجھاء وکلما کان 
النضج أبعدء کان سعر القطع اکثٹر؛ وکلما کان النضج أقرب؛ کان سعر القطع أآخفض . فإن 





دم مم مھ مہم مہم امم مہم مرا مم مم ہمد موہفم مہم الم تمرم مم الله 


لق مه ما لی بد الات ماد باظ برق وکان نضجھا بعد ثلائة أشھر؛ فإن البنك 
ھا سر الک فی قافن فیعطي زیداً خمساً وتسعین روبیةق ثم یبیعھا البنك إلی آخر بعد 
ٹیو عت ٠‏ فیقطعھا ذلك الآخر بسعر الأربعة في المائة وط سا سنہ زوس لکون مدة 
الئتضج قریبةء وھکذا تتفاوت أُسعار القطع بالنظر إلی قرب مدة الئضج وبعدھا . 

وھذہ المعاملة غیر جائزةء لکونھا بیع الدین من غیر من عليه الدین أو لکونھا مبادلة 
النقود بالنقود متفاضلة ومؤجلة؛ وحرمتہ منصوصة فی أحادیث رہا الفضل . 

ولکن ھذہ المعاملة یمکن تصحیجھا بتغییر طریقھاء وذلك أن یوکل التاجر البنك باستیفاء 
دینه من المشتري ویدفع إليه أجرۃ علی ذلك؛ ٹم یستقرض منە مبلغ الکمبیالةء ویأذن لە ان 
یستوفي هذا القرض مما یقبض من المشتري بعد نضج الکمبیالة. فتکون ھناك معاملتان 
مستقلتان : الأولی معاملة التوکیل باستیفاء الدین بالأجرۃ المعینةء والثانیة : معاملة الاستقراض 
من البنك والاإذن باستیفاء القرض من الدین المرجو وصوله بعد نضج الکمبیالة؛ ولا یجوز أن 
تکون إحدی المعاملتین شرطاً للأخری لئلا تکون صفقة في صفقة تع تا عامتین علن 
سس شرعیة أما الأولی فلکونھا توکیلاً بالأجرۃء وذلك جائزء وأما الثانیة فلکونھا استقراضاً 
من غیر شرط زیادةء وھو جائز أیضاً. وقد آفتی بصحة مثل ھذہ المعاملة شیخ مشایخنا حکیم 
الامة التھانوي کل تعالی في إمداد الفتاوی. 

ولما کان قطع الکمبیالات من أھم وظائف البنوك ومعظم التجارات الیوم تجري علی 
هذا الأساسء فلو قدر الل تعالی أن تطھر البنوك من الربا وتجري علی أسس الشرکة أو 
المضاربةء فیمکن أُن تعامل بالکمبیالات حسب ما ذکرناء والله سبحانه أعلم . 

٣۔‏ الحقوق التيی هي منافع بنفسھا : والنوع الثالث من الحقوق هي الحقوق التي هي منافع 
مقصودة بنفسھاء مثل حق المرور علی الطریق؛ وحق المسیل وحق التعلي وغیر ذلك؛ واختلفت 
فیھا الروایات عن الحنفیة. فأما حق المسیل وحق التعلي فلم أر من الفقھاء الحنفیة من جوز 
بیعھماء وذکر صاحب الھدایة وابن الھمام ان في حق المرور روایتین: الأول: روایة عدم جواز 
بیعەء وھي روایة الزیاداتء واختارھا الفقيه أبو اللیث٠‏ والثانیة: روایة جواز بیعە وھي روایة 
ابن سماعة وروایة کتاب القسمةء وذکر صاحب الھدایة وجه الفرق بین حق التعلي وحق المرور 
علی روایة الجواز أُن حق التعلي یتعلق بعین لا تبقی وھو البناءء فأشبہ المنافعء وأما حق المرور 
فإِنه یتعلق بعین تبقی؛ وھو الأرض؛ فأشبه الأعیانء وذکر وجه الفرق بین المرور وحق المسیل 
بأن المسیل إن کان علی السطح فإنه نظیر حق التعليء وإن کان علی الأرض فھو مجھول لجھالة 
محلهء لاختلاف التسییل بقلة الماء وکثرتەء راجع باب البیع الفاسد من الھدایة وشروحھا. 

ویؤخذ من کلام صاحب الھدایة هذا أن الحق إذا کان متعلقاً بعین تبقی یجوز بیعه بشرط 


۳٥٣‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہوم دودرم ہلماعم دمدمے مہہ رما رام 


أُن یکون معلوم المقدارء ولا تکون الجھالة فیه مفضیة إلی المنازعةء ولأجل ھذا جاز بیع حق 
المرور علی روایة ابن سماعة وغیرہ. 


٤‏ ۔ الحقوق التي تتعلق بإجازات مکتوبة: والنوع الرابع من الحقوق عبارة عن حق 
الاستفادة بإجازات کتبھا المجیز علی ورقةء فثبتت الإجازۃ لکل من یحملھاء مثل طوابع البرید 
فإنھا عبارة عن إجازۃ استعمال البرید ومثل تذاکر القطار والطائرة والأتوبیسات؛ فإنھا عبارۃ عن 
إجازة استعمالھا لکل من یحملھاء ولم أر عند الفقھاء حکماً صریحاً لبیع مثل ھذہ الحقوق؛ 
ولکن الذي یظھر أُن الإجازة المکتوبة إن کانت مقتصرۃ علی من أعطاھا باسمه الخاصء فلا 
یجوز بیعھاء کما في تذاکر الطائرۃ فإنھا تکون مخصوصة بالاسمء فلا یجوز بیعھا لکون الشركة 
إنما رضیت بعقد الإجارۃ مع رجل مخصوص: فلا یجوز لە أن ینقل هذا الحق إلی غیرہ. 


وأما إذا کانت الإجازۃ غیر مخصوصة باسم رجل٠‏ فینبغي أن یجوز بیع ورقة الإجازۃء مثل 
طوابع البرید فإنھا لا تکون لرجل مخصوص؛ وھي في الحقیقة عبارة عن استیجار البرید 
حََ الرسائل أو غیرھا من الأشیاءء فلو اشتراھا رجل من مکتب البرید ٹم باعھا إلی آخر 
فلا وجه للمنع فیەء وینبغي أن یجوز فيه الاسترباح أیضاًء إما لأن الطوابع عین قائمةء وإما لنھا 
حقوق في ضمن الأعیان: ففارقت الحقوق المجردةء وإما لأن الربح الذي یحصل لبائعه أجرۃ ما 
عمل في الحصول علی الطوابعء فأشبھت أجرة السمسار وکذلك حکم التذاکر التي لا تکون 
باسم مخصوص؛ بل تکون إجازتھا مفتوحة لکل من یحملھا . 


ویدخل في ھذا النوع رخصة الإیراد (امپورت لائسنس) وھي ورقة تسمح بھا الحکومة 
تاجراً لإیراد البضاعات من خارج المملکة؛ ولا تسمح معظم الحکومات الیوم بإیراد البضاعات 
من الخارج إلا لمن کانت عندہ ھذہ الرخصة والذي یظھر أن ھذا نوع من الحجر علی التجارء 
ولا تستحسنه الشریعة الإسلامیة إلا لضرورة الکن الا سی لااو دا فالسؤال الذي 
ینشأ في الظروف الحاضرۃ: ھل یجوز لحامل رخصۃة الإیراد أن یبیع ھذہ الرخصة إلی تاجر آخر؟ 
ول و لا سک ظام غلی 0ف 7 خی ما عصرنا من منع ذلك؛ لکر تسا لس سرت 
با الر ا ات فلا یجوز بیعه . . 

ولکن الذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنە ۔ واللہ سبحانه أعلم ۔ أن هذہ الرخصة إن 
کانت باسم رجل مخصوصء حتی لا تسمح الحکومة لرجل آخر باستعمالھاء فلا شبهة في عدم 
جواز بیعھاء لآن بیع یؤدي حینثذ إلی الکتب والخدیعةء فإن مشتري الرخصة سیستعملھا باسم 
البائع لا باسم نفسە؛ ولآن الإذن إنما حصل لرجل مخصوص؛ فلا یحل لە ان ینقل ذلك إلی 
غیرہ. 
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وأما إذا کانت الرخصة لکل من یحملھاء ولا تختص باسم دون اسم؛ فالذي یظھر أن 
حکمھا حکم طوابع البرید فیجوز بیعھا والاسترباح علیھاء والل أعلم. 

والمتعارف في بلادنا الیوم أُن الرخصة تکون مختصة باسم دون اسم وظاھر حکم بیعه 
عدم الجواز ویمکن الطریق المشروع فيه أن یجعل حامل الرخصة من یرید شراءھا وکیلاً لە في 
استعمالھاء فإذا وردت البضاعة باعھا منە بربحء أو یجعل من یرید شراءھا حامل الرخصة وکیلاً 
لە في الإیراد فیورد البضاعات باسمہ: ویکون العقد في الحقیقة للموکل؛ فإذا وردت البضاعات 
أُدی ٔ الرخصة أجرة الوکالةء والل سبحانه أعلم . 

۔ حقوق إحداث عقد أو إِبقائہ : والنوع الخامس من الحقوق ھي الحقوق التی یستحق 

بھا صاحبھا ان یحدث عقداً مع غیرہ أو یبقيهء مثل خلو الحوانیت وحق القرار وحق الوظائف 
السلطانیةف وقد جوز بعض الفقھاء الاعتیاض عنھماء ویندرج في ھذا القسم حقوق الطبع 
والنشسے وقد ألف والدي مولانا الشیخ المفتيی محمد شفیع کل رسالة باسم اثمرات التقطیف في 
حقوق التألیف) آفتی فیھا بعدم جواز بیع حقوق الطبع والنشرہ وقد طبعت ھذہ الرسالة في کتابہ 
(جواھر الفقه) وحاصل فتواہ أن المؤلف یستطیع أن یبیع مسودته من ناشر بما شاء من ثمن؛ 
ولکن الناشر إذا طبع کتاباً فلا یحل لە أن یمنع غیرہ عن طبعه ونشرہ: ولا یجوز لە أن یبیع 
حقوق طبعه لان من اشتری کتاباً ملك جمیع ما فیهء فله الخیار في إعادة طبعه أیضاًء ولاضرر 
فيه للناشر الأول غایة ما في الباب أن یکون فيه تقلیل ربحه وتقلیل الربح لیس ضرراً في 
الحقیقةء وتخصیص الناشر الأول بحق طبع الکتاب نوع من الاحتکارء ولیس لە غرض إلا أن 
یتحکم بسعرہ علی الناس؛ وفیه ضرر للعامةء وتضییق لنطاق العلم . 

ویدخل في ھذا القسم حق خلو المتجر (کدول) ایشا +٣‏ س"" 
التجاریة فمن اشتھر اسم متجرہ بأن المشترین یمیلون إلی ذلك الاسم یبیع ا سم متجرہ فقط 
وھو في الحقیقة بیع للإاحداث العقود رع ای لا لسر الغقامن وقد آفتی حکیم الأمة 
مولانا الشیخ أشرف علي التھانوي کِلَله بن مذا البیع سعة؛ وقاسه علی جواز النزول عن 
الوظائف ہمال: وقد طبعت فتواہ هذہ فيی حوادث الفتاوی ٤(‏ : 9۹. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: : ولم یتنقح لي حکم بیع ھذا النوع من الحقوقء ففي و فغيی 
القلب منە ترددی ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمراء ومن شاء التحقیق في ھذا الباب فلیراجع رد 
المحتار ١٤‏ : ۱۹ إلی ٤‏ في مبحث النزول عن الوظائف بمال؛ وخلو الحوانیت: والکدك 
ريد الک سیر سار )وق اافباہرافظام سی تی ع ت1 
)٦‏ ورسائل ابن عابدین )۱٥١ :٢(‏ في رسالة تحریر العبارة. ھذا ما تلخص لي؛ ولیس ھذا 
موضع بسط المسألة فإنھا تحتاج إلی تألیف مستقل: ٭ وفیما لخصته ھنا کفایة للطالبین وضبط 
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سو ہے 


07 ا بل عَز تَلْتَزفلہ, 


بے ےد کت 
اقب ال مرج ا 7 اَی قان: مث ارت فو انل 
الگ 
0 م20 جتت إسْحَاق بْ بُِن نام ۔ عَدَنتَا . ہے8 عَدَننَا اب 
6و ۔ 


بل یر ال پک من الٹٹر. فی آجر الحق 





المنھاج للمحققین؛ وفق اللہ امرأ یقوم بالتألیف في ھذا البابء ویوضح الحق ہما فيه شفاء 
للصدور والل أعلم بالصواب وإليه المرجع والماب . 

١‏ ۔ )۱٥٥۹١۹(‏ ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد الل) ھذا الحدیث مما انفرد باخراجه مسلم من 
بین الصحاح الستة. 


[(۹) ۔باب: تحریم بیع صبرة التمر المجھولة القدر بتمر...] 

٢۔‏ (١٥٥۱)۔‏ قوله: (سمعت جابر بن عبد الل) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي فيی 
البیوعء باب بیع الصبرۃة من التمر وباب بیع الصبرة من الطعام؛ ولم یخرجھ غیرھما من 

و (عن بیع الصبرۃ ة من التمر) ولفظ النسائي : ٦لا‏ تباع الصبرةۃ تا من 
ہیں ول یر او وا بالکیل مر والمراد ان اپ إذا بر وامس 
7 زالآخری معلومة الکیلء ٠+‏ فیمکن ا ےو نت قفا "ھ0 ومنه4 ظط 
الفقھاء قاعدةء وھهي أن الجھل بالمماثلة فی ھذا الباب کحقیقة المفاضلةء لقولہ گل : ١إلاً‏ سواء 
بسواء)ء ولم یحصل تحقق المساواة مع الجھل؛ وحکم الحنطة بالحنطة والشعیر بالشعیر وسائر 
الربویات إذا بیع بعضھا ببعض؛ حکم التمر بالتمرء قاله النووي . 





(١١)۔باب:‏ ثبوت خیار المجلس للمتبیایعین 
(۳) حدثنا بَحّْیٰ بْنْ يَحیَیٰ. قَال: فَرَأَتُ عَلیٰ مَالِكبِء عَنْ نَافعء عَنِ ابْن 
مر ا تَرَشرق اللہ تال انان گل را تھا بِالْجْيَارِ عَلَیٰ ضَاحبوء مَا لَمْ 


)٠١(‏ ۔ باب: ثبوت خیار المجلس للمتبایعین 

٣۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) أخرجه البخاري في البیوع؛ باب کم یجوز الخیار 
وباب إذا لم یوقت في الخیار ھل یجوز البیعء وہاب إذا خیر أحدھما صاحبه بعد البیع فقد 
وجب البیع وباب إذا کان البائع بالخیار ھل یجوز البیع؛ وباب البیعان بالخیار ما لم یفترقاء 
وأاخرجه مالك في باب بیع الخیار وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ن ماجه کلھم في البیوع: 
باب خیار المتبایعین . وفي الباب حدیث حکیم بن حزام ایض وسیأتي في باب الصدق في البیع 
إِن شاء الله. وحدیث عبد الله بن عمرو بن العاص بھذا المعنی؛ أخرجە أبو داود والنسائي 
والترمذي . 

قوله: (ما لم یتفرقا) استدل به الشافعي وأحمد رحمھما الل علی ثبوت خیار المجلس 
للمتبایعینء والمراد من التفرق في الحدیث عندھم التفرق بالأبدانء والبیع لا یلزم عندھم بمجرد 
الایجاب القبول؛ بل یثبت لکل واحد من المتبایعین خیار فسخ البیع؛ حتی ینقضي مجلس البیع 
ویتفرقا بالأبدان: فإذا ھٹا بقھار الفل ولزم البیع . وھذا القول مروي عن سعید بن 
المسیب والزھري وعطاء وطاوس وشریح والشعبي والاوزاعي وابن ای تے و ان یہ غیت 
وابن أبي ملیکة والحسن البصري وهشام بن یوسف وإسحاق بن راھویه وأبي ٹور وأبي عبید 
ومحمد بن جریر الطبري وأھل الظاھرء کما في المغني لابن قدامة (۳: )۵٦٥‏ والتعلیق الممجد 
(ص: .)۳٣٣‏ 

وأما الحنفیة والمالکیة فلا یقولون بخیار المجلس؛ ٠‏ وإنما یتم عندھم اقیع با یجاب 
والقبول؛ ولا خیار لأحدھما بعد ذلك إلا بالشرط أو الرؤیة أو العیب. وھو قول أبي حنیفة 
ومحمد وأبي یوسف ومالك بن أُنس وسفیان الثوري وإبراھیم النخعي وربیعة الرأي؛ کما في 
الجوھر النقيی :٥‏ ۲۷۲ والتعلیق الممجد (ص: ٣۳)۔‏ 

استدل الحنفیة والمالکیة بقول الل تعالی : فیَأیھا ال بے ءامَنوا اَفوا يألمُدُودِک (الماندہ: ]١‏ 
فان العقد ھو الإیجاب والقبول؛ وقد أمر اللہ سبحانه کلا تت.۔ بإیفائەء وخیار المجلس 
ینافي إیفاء٭؛ وبقوله تعالی : نایا الیک َامثوا کا اٹلا آنولکم بَیْنَعظم بالطل إِلا آن 
شہوت ‏ کر عئ ان ینک [الساء: ۲۹] والتجارۃ بالتراضي قد تمت بالڑیجاب القبول؛ فان 
لأحدھما أن یستبد بفسخھا بغیر رضا الآخر؛ وبقوله تعالی : فوََشْہ لوا إِدَا مَايمَثۃک (البفر: 
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خ دد مہ ہرمع مہمحر ما مد مہہ دا مہم ماد مم لاملا مع مرل رم 


٢۲‏ والتبایع هو الإایجاب والقبول؛ فشرع الإشھاد عليهء فلو کان البیع لم یتم بالإِیجاب والقبول 
کو راد مب رہ ا 1 ا ا ا ا یت 6 
تعالی : لا بَا گلوا ارول بد ُتکظم پالكطل إ7 ان شہووت تس رہ (النساء: ۲۹] واستدلوا أبضاً 
بأحادیث وآئار تالیة : ۔ 

١‏ قد مر في الباب السابق حدیث ابن عباس تا : ١‏ من ابتاع طعاماً فلا یبعه حتی 
یستوفیه) فاستدل به الطحاوي تل فی شرح معاني الآثار )۲٠٢ :٢(‏ علی نفي خیار المجلس ؛ 
وقال: ١‏ فکان ذلك دلیلاً علی أنە إذا قبضہ حل لە بیعەء وقد یکون قابضاً لە قبل افتراق بدنه وبدن 
بائعہ٥‏ والحاصل أنە لو کان خیار التجلس ثابتاً لما جاز البیع بمجرد القبض؛ ولما جعل القبض 
غایة للنھي عن البیع بل کان الافتراق بعد القبض هو الغایةء فلما جعل النبي 8 القبض غایة 
ا ا ما ا فإذا قبض المشتري المبیع بعد ذلك متصلاً 
جاز لە بیعەء سواء انقضی المجلس أو لا 

۔ آخرج البخاري عن ابن عمر قال: 0 کنا مع النبي قٌلُ فی سفر؛ فکنت علی بکر صعب 
لعمر؛ فکان یغلبني فیتقدم أمام القومء فیزجرہ عمر ویردہ ثم یتقدم فیزجرہ عمر ویردہ فقال 
النبي گلا لعمر: بعنيهء فقال: هو لك یا رسول اللہ! قال رسول اللہ گل : بعنیەء فباعه من رسول 
الله پل فقال رسول اللہ ہل : سر 0ق یا اق ا و ار سا کا ورس ماج 
البخاري : ( باب إذا اٹ شتری شیئاً فوھب من ساعتہ قبل أن یتفرقا٢.‏ 

واستدل به شیخنا العثماني في إعلاء السنن )٦ : ۱١(‏ علی نفي خیار المجلس وقال: 
الا تری أن سیدنا رسول اللہ ق٤‏ وهب الجمل من ساعته لابن عمر قبل التفرق؛ ولو لم یکن 
الجمل لە لما وہبەء حتی یھب لە بافتراق الأبدانء ولا یظن بالنبي گل أنە وهھب ما فیه لاأحد 
خیار؛ ولشیخنا العثماني کہ هھنا مناقشات مع ابن حزمء ولیراجع لھا إعلاء السٹن. 

۳۔ أخرج عبد الرزاق والببھقي وابن ن أبي شیبة عن عمر بن الخطاب قال: (إنما البیعم عن 
صفقة أو خیار؛ استدل به شمس الائمة السرخسي علی نفي خیار المجلس؛: فقال في باب 
الاستبراء من بیوع المبسوط (۱۳: :)۱٥١‏ عو وا اللازمة. فتبین أُن البیع نوعان : 
لازمء وغیر لازم بشرط الخیار فیهەء فمن قال بأن الخیار یٹب- یثبت في کل بیع فقد خالف مذا 
الحدیث) وأعل البيھقي في سننه :٥(‏ ۲۷۲)؛ وابن حزم فی المحلی (۸: )۳٦٣‏ ھذا الأئر بأنه 
مرسلء فإن الشعبي لم یسمع من عمرء وأعله ابن حزم أیضاً بأنه مروي عن الحجاج بن أرطاۃ؛ 
وھو ضعیف؛ أو شیخ من بني کنانة؛ وھو مجھول. قلنا: أما الإرسال فإنه لا یضر الحنفیة 
والمالکیة ولا سیما إرسال الشعبيء فإنه لا یکاد یرسل إلا عن ثقة. وأما الحجاج بن أرطاۃ أو 
شیخ من بني کنانةء فإن الأثر قد روی عن غیرھما أیضاً ٤‏ فإن البیھقي أخرجه عن مطرف بن 
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طریف عن الشعبي؛ وقد رواہ الشافعي في الام (۳: ۸) عن أبي یوسف عن مطرف عن الشعبيء 
وعلقه الإمام محمد کل في الحجة علی أھل المدینة )١۹۱ :٢(‏ وجعله (حدیث عمر بن 
الخطاب ظلللہ المعروف المشھور؛ ویظھر من مصنف عبد الرزاق (۸: )٢۵٥‏ ان عمر ظٍللہ قال 
ذلك ہمنی؛ وقال في أولە: (اسمعوا ما أقول لک ولا تقولوا: قال عمر؛ وقال عمر إلخ) مما 
یدل علی اہتمامه بەء وبالجملة تعدد طرق الحدیث وکونە معروفاً مشھوراً علی لسان الإمام 
محمد واحتجاجه بە مما یدل علی أن الأثر یصلح للاحتجاج . 


۔ أآخرج مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماجە عن أبي ھریرة مرفوعاً : الا یجزي ولد 
والداً إلا أن یجدہ ملو کا فیشتریه فیعتقه) وقد مر في آخر کتاب العتق بتخریجهە؛ واستدل به 
الإمام أبو بکر الجصاص "ل8 في أحکام القرآن :٢(‏ ۲۱۷) فقال: ‏ واتفق الفقھاء کو 
یحتاج إلی استیناف عتق بعد الشری؛ وأنه متی صح لە الملك عتق عليهء فالنبي لق وجب عنقہ 
بالشری من غیر شرط الفرقة4. 

ً حدیث الباب فقد ذکر الحنفیة والمالکیة في تأویله وجوماً تتلخص في أربعة: 

۔ إن التفریق علی نوعین : تفرق بالأبدان وتفرق بالکلام فالمراد فيی الحدیث هو الثانيی 

ا والمراد من التفرق بالکلام أن یقول أحدھما: بعت؛ ویقول الآخر: اشتریت؛ 
والحدیث یدل علی خیار القبولء دون خیار المجلس؛ فکلما تکلم اأحدھما بالایجاب کان للآخر 
الخیار في أن یقبله أو یردہء وکان للموجب الخیار في أن یبقي إیجابە أو یفسخهء فالمتبایعان 
کلاھما بالخیار ما لم یقبل الآخر فإِذا قبل الآخر فقد تفرقا بالکلام وانتھی خیارھما وھذا 
التفسیر مأثور عن إبرا هیم النخعي؛ کما أخرجهە سعید بن منصور وابن أبي شیبة والطحاوي 
رحمھم اللہ وبە یقول الإمام محمد تل وأبو حنیفة کما صرح في موطئه وکتاب الحجة لە. 

وقد تی الحنفیة بشواعد علی أن التفرق یکون بالکلام؛ کما یکون بالأبدانء فمنھا قوله 
تعالی ٠‏ ٭وَما نی ان آرثرا التب إِلا بن ا بقل ما مََآلہَم الین 0یہ4 (البینۃ: کا ومنھا قوله تعالی : 
وَآَعَتیلُوا یحبْل الله جمیعا ول لا تش4 ۵ل مرن: ۳ 10 التفرق المراد هھنا هو التفرق 
بالأقوال لا بالأآہدان ومنھا ما ذکرہ الجصاص في أحکام القرآن :٢(‏ ۱۹): (ویقال : تشاور 
القوم في کذاء فافترقوا عن کذا یراد بە الاجتماع علی قول والرضی بە وإن کانوا مجتمعین في 
اس2 

ونظیرہ ما أآخرجه ابن حزم في المحلی (۱۱: ×٤٦٣٭‏ یھ" م أھل البغي (مسألة: 
ا ا وذکر قتل سیلنا عمر ظل یک ا مر 
عمر ظَلللہ الھرمزان وجفینة وابنة أبي لؤلۃء وفيه افلما ولی عثمان ئل مه قال : أشیروا عليٌ في 
ھذا الرجل الذي فتق في الإسلام ما فتق یعني عبید اللہ وھ وہ رب 
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ہو یمور دو ہے ح ماما ماہوم ہار موہفم رما فا مم مم د۴ 


جماعة من الناس : قتل عمر بالأمس؛ وتریدون أُن تتبعوہ ابنه الیومء فقام عمرو بن العاص 2 
فقال: یا أمیر المؤمنین! إن اللہ قد أعفاك أن یکون هذا الأمر ولك علی الناس من سلطانء إنما 
کان ھذا الأمر ولا سلطان لك؛ فاصفح عنە یا أمیر المؤمنین قال: فتفرق الناس علی خطبة 
عمروء وودی عثمان الرجلین والجاریة) ورواہ عبد الرزاق أیضاء والذھلي في الزھریات من 
طریق معمر عن سعید بن المسیب بە؛ وسندہ صحیح کما في سیر إعلاء السنن (۱۲: آَ))"( 
فقوله: 0 و ا سو ا ا فو سر 
العاص طف ولیس المراد منە التفرق بالأبدان. قال الحنفیة : فلما کان حمل التفرق علی التفرق 
بالأبدان معروفاً فی اللغةء جاز أن یکون مراداً في الحدیث نظراً إلی الأدلة التي اأسلفناھا في نفيی 
خیار المجلس؛ وأیدوا ذلك بما أخرجه ابن أبي شیبة؛ کما في المحلی (۸: 7ئ اس 
ھریرة عن النبي الا : ٦البیعان‏ بالخیار ما لم یتفرقا من بیعھما أو یکون بیعھما بخیار؛ فإن التفرق 
من البیع لیس إلا التشرق تالقولء وَقدِ حقق کیختا العثمانی :فی إعلاء البِشن )۱۲۰۶١١(‏ ان ھذا 


٢۔‏ والتاویل الثاني ما ذکرہ الطحاوي تللله عن الإمام أبي یوسف؛ والقاضي عیسی بن أبان 
رحمھما اللہء وھو أن المراد بالتفرق في الحدیث هو التفرق بالأبدانء دون التفرق بالکلام ولکن 
المراد بالخیار هو خیار القبول؛ نوق-ظار السلیے شی العلیت) آ9 گلنا تکلمم اعد 
المتبایعین بالإڑیجاب؛ فللآخر خیار القبول؛ ما داما في المجلس؛ فإن تفرقا بالأبدان بطل 
الإیجاب ولم یبق للآخر خیار القبول علی أساس ذلك الإیجاب الذي تکلم بە الاول قبل التفرق 
بالأبدانء ولا یرتبط بعد المجلس قبوله من إیجابه؛ ہل یحتاج إلی إیجاب میقاقبفتؤ ۸دا 
وہ بی یوسف تػَلثہ قد جعله شیخ مشایخنا الأنور کہ في العرف الشذي أ٘لطف من تفسیر 


۳۔ والتویل الثالٹ ما اختارہ إمام العصر الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري تل حیث قال 
فی باب کم یجوز الخیار من فیض الباري ۳: :۲٠٢‏ (والأولی عندي أن یقال: إن المراد من 
التفرق التفرق بالأبدانء کما هو عندھم؛ ولکنە کنایة عن التفرق بالقول؛ والفراغ عن العقد: 
لأنھما بعد فراغھما عن العقد في مکنة من التفرق بالأبدانء فالتفرق بالأبدان مکنی بە والتفرق 
باللأقوال مکنی عنه؛ وقد مر منا عن قریب أن اللفظ في الکنایة لا بخرج عن المعنی الموضوع 
له وإن کان الغرض في لوازمه وروادفه وإن شئت شثت قلت : إن التفرق بالأبدان عنوان للتفرق 
بالأقوال:ء وصادق عليه صدق العنوان علی المعنون . 

ومحصل هذہ التأویلات الثلاثة أُن المراد من الخیار في الحدیث هو خیار القبول؛ دون 
سو فا ات ار لات کات ۱ 


2 ب: البیوع ۳۷ 


دم داحھ دح ہمہ وم ہام مم عہ ادف ہارمہ مم رہا مر ردام 


الأول: إن لفظ (البیعان) فی الحدیث صیغة اسم فاعل؛ ولا تطلق هذہ الصیغة إلا وقت 
وقوع الفعلء ولا تطلق بعد ذلك إلا مجازاء فلو حملنا الخیار في الحدیث علی خیار المجلس 
صار لفظ (البیعان) مجازاً باعتبار ما کان ولو حملناہ علی خیار القبول کان حقیقةء والحقیقة 
آ وق 7 الاک 

والثاني : أنه قد وقع فی حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عند أبي داود (حدیث : 
٦١‏ والترمذي : (المتبایعان بالخیار ما لم یفترقاء إلا أن تکون صفقة خیارء ولا یحل لە أن 
یفارق صاحبه خشیة أن یستقیله) فقد سمی رسول اللہ گل فسخ البیع في المجلس إقالةء ولا 
تکون الإقالة إلا بعد تمام البیعء فظھر أُن البیع کان قد تم قبل انقضاء المجلس؛ حتی صار 
الفسخ بعد ذلك إقالةء ولو کان ھناك خیار المجلس لما سماہ رسول الل قيُِ إقالة. وأما ما 
اعترض عليه الشافعیة من أن هذا الحدیث یدل علی ثبوت خیار المجلس٠؛‏ لأنه صریح في أن 
المفارقة مؤثرۃ في سقوط الخیار ولزوم البیعء ولذلك تھی رسول الل قيَُ عن المفارقة خشیة 
سقوط الخیارء فلو لم تکن المفارقة مؤثرة فی سقوط الخیار لما تھی عنہ رسول اللہ قلٍ نقد 
أجاب عنە الحنفیة بأن بقاء المجلس وانقضاءء وإن لم یکن مؤثراً في إثبات الخیار وسقوطه 
قضاء ولکنە مؤثر مروءةء وذلك أن أحد المتبایعین إذا استقال الآخر بعد تمام البیع متصلاًء 
فربما یستحي الآخر من رد طلبه ما دام المجلس قائماء أما بعد انقضاء المجلس فلاء فإنما نھی 
النبي لا عن المفارقة خشیة الاستقالة من ھذہ الجھة لا من جھة أنھا مؤثرة فی سقوط الخیار 
قضاء. 

وقد فسر بعض الحنفیة هھذا الحدیث بطریق آخرء وھو أن المراد من المفارقة فی قولہ لا : 
اولا یحل لە أن یفارق صاحبه خشیة أن یستقیله) هي الفرقة بالکلام أیضاء وذلك ا۵ البائع قد 
یسبق علی لسانه من ثمن المبیع ما هو أقل منەء فیقول: خمسة دراھم مکان العشرة؛ فأرشد 
الشرع المشتري أن لا یعجل في الفرقة بالأقوالء ولا یتسارع بالقبول حتی یمھلەء فإن کان الثمن 
هو الثمن فله أن یقبلەء وإن کان سبق عن لسانه والٹمن فوقه فان شاء أخذہ بذلك اللمنء وإن 
شاء ردہء ومثله کثیراً ما یقع في البیاعات؛ وحینثذ تکون الاستقالة علی المعنی اللغويء وھو 
الفسخ مطلقاء ذکر ھذا التوجیە مولانا الشیخ بدر عالم کل في البدر الساري (۳: .)۲١٢‏ 


٤‏ ۔ والتڈویل الرابع لأصل الحدیث ما اختارہ شیخ الھند مولانا الشیخ محمود الحسن 
(١)‏ إلی ھنا کتبت في حیاة والدتيی رحمھا اللہ تعالی؛ ثم توفیت الرابع والعشرین من رجب س۹ ٤٤٠١ھ‏ 


الموافق الثامن والعشرین من شھر مایو ۱۹۸۱ء ۔ اللھم أرضھا وارض عنھا وأدخلھا الجنة واغفر لھا مغفرة 
ظاھرة وباطنة . 


۳٣۸‏ الحزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہو ہمہ مع مہم د ہمد مہم ار مفمےعممہہردمہہوہمممہ مہم رمع امام رہہ یدہم 


قدس سرہ؛ وھو أن خیار المجلس ثابت عندنا أ٘یضاًء لکنە مشروط برضاء صاحبهء فإن في 
الخیار مراتب : منھا ما تثبت ولا تتوقف علی رضاء أحدء وتلك أعلی مراتبهء ومٹھا ما تلبت 
وتتوقف علی رضاء الآخر؛ کما فی الاقالةء وتلك دونھاء فھذہ المرتبة ھی المراد ھھناء وحینئذ 
سیاالحلث اك :لایع بالخیاز ئی سنوی نا آوشرتاء ای وتا کر قوطلی رضم لاخ 
ویصیر ذلك إقالة یحرز بھا صاحبھا أجرھاء لقول النبی لق  :‏ من أقال مسلماً فی بیعته أقال اللہ 
عثراتہ یوم القیامةه فإن قلت: إذا حملت الحدیث علی الإقالةء فما معنی التقیید بالمجلس؟ فإنھا 
مستحبة فی الأحوال کلھا؟ قلت: ھب؛ ولکن ھذا الخیار أوکد فی المجلس؛ وإن استحب لە أن 
گنز مہ اشک وذلك اؤالسیشی 0ك رع رالس ال بل یت لمصسرجپ التزق 
بشيء؛ ثم أراد أن یردہ لما رآی فيه مصلحةء فالأولی لە أن یقیله ویرد منه بیعهء فإن إباءہ حینثذ 
أبعد عن المروءةء کیف؟ وإنه لم یدخل في سلعته نقصاًء بخلاف ما إذا تبدل المجلس: فإنه لا 
یمن من أن یکون تصرف فیه بشيء وحینئذ لا ترد عليه قصة أبي برزۃ الأسلمي ظلللہ؛ لأنه إنما 
أمرہ برد البیع لکونە أقرب إلی المروءة لا أن البیع لم یتم عندہ؛ ولو لم نحملھا علی ھذا 
المعنی لم تستقم علی مذھب الشافعیة أ٘یضاًء فإنھما وإن بقیا في السفینة من لیلتھماء لکن لا بد 
أن یکونا قاما لحوائجھماء وبذلك یتبدل المجلس عند الشافعیة أیضاًء فیلزم ان لا یکون الخیار 
لھما عندہ أیضاًء ولکنە أراد ۔ والل أعلم ۔ أنکما لما کنتما في سفینة واحدة فلم تتفرقا تفرقاً 
یوجب الاباء عن رد البیعء فیستحب لە أن یرضی بالاقالة ولا یرھق أخاہ من أمرہ عسرا 
وحینئذ معنی قولە: 8لا یحل لە أُن یفارقه) أي لا یحل لە علی وجه الکمالء فإن الحل أیضا علی 
مراتب؛ فقد ورد في الحدیث أُن الصدقة لا تحل لذي مرۃ سوي؛ وفي آخر: أنھا لا تحل لغني: 
وفيی آخر: أُنھا لا تحل لمن عندہ قوت یومہ ولیلته. وحاصل الجمیع أن الصدقة إنما تلیق بمن لا 
یکون کسا ٹاہ رانا بی قاق 5امر سریا فاولی لا آفا کس ھعاقل بی وم رمآ 
قولہ: (لا تحل لە) نعمء من کان غنیاً ذا نصاب؛ فھذا هو الذي لا تحل لە الصدقة أصلاً۔ 

وبالجملة فالمفارقة البدنیة مخافة الإقالة أُبعد من المروءةء والخیار الذي یبقی في المجلس 
بعد تمام العقد هو الذي لا یستبد بە أحدھماء والسر في ذلك أن الشرع إنما أراد أن یتم العقد 
عن تراض؛ کما أخرجه الترمذي مرفوعاء قال: ٦لا‏ یتفرقن عن بیع إلا عن تراض؟ء ألا تری أن 
النبي َلل خیر أعرابیاً بعد البیعء کما عند الترمذيء مع أنە لم یکن لە خیارء وذلك لأنە أراد أن 
یکون صاحبه في اطمثنان نفس وبرد قلب؛ فثبت مما ذکرنا أن خیار المجلس لا دخل لە في تمام 
العحقّد فإذا کے اأحدھما وقبله الآخر فقد تم العقد ولم یبق خیار أصلاًء ولكنه یٹبت له 
الخیار في المجلس استحبابء تحصیلاً لکمال التراضي . 





کتاب : نے اہو 





ى‌ 
سم 


لا یم الْجْيَارا. 


إِ 





قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: لخصت للطالبین ھھنا أقوی ما قیل في دلائل الحنفیة في 
ھذہ المسألةء ولکن الحقیقة أن قلبي لا ینشرح لما قاله الحنفیة في الاعتذار عن حدیث الباب 
ففي جمیع دلائلھم وتأویلاتھم عندي نظر لان ابن عمر چا فھم من ھذا الحدیث التفرق 
بالأبدان وأن موضوعه ثبوت خیار المجلس؛ ٠‏ کما سیأتي عند المصنف کان آنہ : کان إذا بایع 
رجلاً فأراد أن لا یقیله قام فمشی هنیھةء ٹم رجع إليه؛ ویؤیدہ ما أخرجه المصنف في الحدیث 
الاتي والبخاري في باب إذا خیر أحدھما صاحبہ بعد البیع عن ابن عمر عن رسول اللہ ق آنہ 
قال: لإذا تبایع الرجلان فکل واحد منھما بالخیار ما لم یتفرقا وکانا جمیعأء أو یخیر أحدھما 
الآخر فتبایعا علی ذلك فقد وجب البیعء وإن تفرقا بعد أن یتبایعا ولم یترك واحد منھما البیع فقد 
وجب البیع) وھذا اللفظ کله مرفوع؛ ولا مجال فیه لأحد من التأویلات الأربعة إلا بتعسف. 


وقد أخرچ أبو داود وغیرہ عن أبي الوضيٍء ۔ واسمه عباد بن نسیب ۔ قال: غزونا غزوۃ 
لناۓء فنزلنا منزلإً فباع صاحب لنا فرساً بغلام؛ ٹم آقاما بقیة یومھما ولیلتھما ؛ فلما صبحا من 
الغد حضر الرحیل؛ قام إلی فرسە یسرجه فندم؛ و کا فأبی الرجل أن 
یدفعه إليهء فقال : ابینی وبینك ابو برزۃ؛ صاحب النبي قيَ فأتیا أبا برزة في ناحیة العسکر؛ 
فقالا له هذہ القصة فقال: أترضیان ان أقضی بینکما بقضاء رسول اللہ قل؟ قال رسول اللہ لا : 
البیعان بالخیار ما لم یتفرقا.... ما أراکما افترقتما) فظھر أن الصحابة نلچ فھموا من الحدیث 
ثبوت خیار المجلس علی اختلاف بینھم في تفسیر المجلس؛ وما فھم الصحابة من الحدیث أولی 
بالقبول. وقال الشیخ اللکنوي کَلله في التعلیق الممجد: اولعل المنصف الغیر المتعصب بستیقن 
بعد إحاطة الکلام في الجوانب في ھذا البحث والمتأامل فیما ذکرنا کون أولی الأقوال ما فھهمه 
الصحابیان الجلیلان؛ وفھم الصحابي وإن لم یکن حجة لکنە أولی من فھم غیرہ بلا شبھة: وإن 
کان کل من الأقوال مستنداً إلی حجة). 

قوله: (إلا بیع الخیار) اختلف العلماء في تفسیر ھذا الاستثناء؛ ففسرہ کل من الحنفیة 
والشافعیة علی وفق مذھبه. أما الحنفیة فالمراد من الخیار ھھنا خیار الشرط عندھم؛ والمعنی 
عندھم أن البیع یلزم بالتفرق (علی اختلاف في تفسیرہ) إلا ان یشترط احد المتایعین الخیان: فلا 
یلزم البیعء وإنما یمتد الخیار إلی ما بعد التفرق أیضاً . وبھذا اقم فوس: اشن اأیضا 
وحکاہ بن عبد البر عن أبي ثوں کما في فتح الباري :٤(‏ ۲۸۰). 

وأما معظم الشافعیة فقالوا: هو استثناء من امتداد الخیار إلی التفرق: والمراد أنھما إن 
اختارا إمضاء البیع قبل التفرق لزم البیع حینثذء وبطل اعتبار التفرق؛ فالتقدیر: إلا البیع الذي 
جری فيه التخایرء وطریق التخایر علی ھذا التفسیر عند الشافعیة أُن یقول أحدھما للآخر بعد 
الإایجاب والقبول: (اختر؟؛ فإذا قال اأحدھما: (اختر؛ وأجاب الآخر: (اخترت) تم العقد 


پک الجزہ الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





۸۳۲ ۔(۰+٠)‏ حدثنا زُمَْر بن عَرب وَمُحمَدُ بْنْ الْمتتَی . قَالاً: عَدَتََا يَحْیٰ (وَمُو 
الْفَطَانٌ) . ح وَعَدَتَنًا ابو بکُر بْن أپي شَيَة. حَدَتنَا محمد بْنُ بشر ح وَعََنتَا بن تعَيْ 
حَدَنَنَا أبي . لم عَْ عبَيْد الل عَنْ تافم؛ عَن ابْن عُمَرَ عَنٍ نپ النْي کل ح وَحَدثنِي 
ُعَيْرْ بْنُ عَزْب وَعَلِي بْنُ مجر قَالاً : حَدَتًا إِسْمَاعِیل ےر متا بُو الرٍیع وَأبُو کال . 
قَالاً: عَتّثََا عَمَاد (وَمُو ابی زيى) جُمیعاً عَ أَبْوبَ: عَنْ تافع؛ عَيٍ ہتی۔ 
الب پا جا ھت ا عم قَالاً: فا ئا الات قَالَ: 
بھی ون و سو ڑا بن رافع . ان ای َّك۔ اَعْبْرَنا الضكا4ك: ِادَمُمَا 
عَنْ افع؛ عَنِ ابْنِ غَمَرَ عَنِ عَن ال لف نحُوَ حَییبِ مَالِكِ عَن نافع . 

۴۔ )٤٤(‏ حدفنا تیب بن سید عَدَنَنًا لَیْثٌ. ح و عَدَتنا مُحمَذ بی رنج . 
بنا للَيْكَ عَؿ تاؤم؛ عن اہن عُمَر عَن رَسُولِ اللہ گلا ؛ أَنَهُ فَالَ: ١ِِدًا‏ تام الرّجُْاَنِ 
فُکُلُ وَاجدِ مِنْهُمَا بالْخِّارِ ما لم برا وگاتا ججبیعاء آؤ يُعیْر اَعثممَا الَحَر َإِنْ خَير 
أُعَنْممَا الَحَر بَا عَلیٰ هٰلِكَء تقد وَججب البَْم: وَإِنْ تَفَرَقَا بَعْدَ أَنْ تَبَايَعَا وَلَمْ يَئْرْكُ 
وَاجذً مِْهُمَا الييْمَء فَقَذ وَجبَ اليْم. 


وانتھی خیار المجلس؛ ولم یبق لأحدھما خیار الفسخ وإن لم یتفرقا بالأبدانء ویؤید هذا التفسیر 
ما أآخرجہ المصنف في الحدیث الاّتي؛ والبخاري في باب إذا خیر أحدھما صاحبه بعد البیع عن 
ابن عمر ئا عن رسول الل قُ أنه قال: لإذا تبایع الرجلان فکل واحل متھتا بالخیا رما نم 
یتفرقا وکانا جمیعاء أو یخیر أحدھما الآخر فتبایعا علی ذلك فقد وجب البیع؛ ٠‏ وإن تفرقا بعد أن 
یتبایعا ولم یترك واحد منھما البیع فقد وجب البیع) فان قولہ گل : (أو خیر أحدھما الآخر فتبایغا 
علی ذلك فقد وجب البیع) ظاھر فی ھذا التفسیر. 

ومن الشافعیة من جمع بین التفسیرین؛ فقال: قوله: ٢إلا‏ أن یکون بیع خیارا أي: ھما 
بالخیار ما لم یتفرقا إلا أن یتخایرا فیلزم البیعء ولو قبل التفرق؛ وإلا ان یکون البیع بشرط 
الخیارء فیمتد الخیار إلی ما بعد التفرق. ویژید ھذا التفسیر روایة عبد الرزاق عن سفیان عند 
البخاري بلفظ: (إلا بیع الخیار أو یقول لصاحبه اختر؛ إن حملنا(أو) علی التقسیم لا علی 
الشك؛ فکأنه أراد بالإستثناء الأول خیار الشرط؛ وبالٹانی التخایر الذي ینتھی بە خیار المجلس؛ 
اح اناری ات (نااھیں الما ماد مد ال ۷۸۷۷۷۸7۷ راف اعلی 

٤٤‏ ۔ (٥٠٥٠)۔‏ قوله: (فإن خیر أحدھما الآخر فتبایعا علی ذلك فقد وجب الببع) قدمنا أنە 
کالصریح في أن المراد بالتخییر هھنا التخایر وھو قول أحدھما لللآخر: اخترہ وقول الآخر: 
اخترت؛ وبە یلزم العقد عند الشافعیة قبل أن یتفرقا بالأبدانء وقد أجاب عنە العیني ٴَلّ بأنە 
تر علی غیان اقیول: وَاليرَادعخ العتيے اله إذا ارت اذ التعاقدین از الآخر 


تاب : البیوع ۱ 





ط و وحڈڈنی زَعَيْرُ بنْ عربِ بن أپی مر "0 َال 


غُمَر بقل : را ۰-- 2 ا سس ات 


ہے۔ے۔ 


2 مر تد ہی ہے عَنْ خِیّار. َإذَا گان بَیْعْهُمَا عَنْ خِیَارء فَقَذ وَجَبَ). 


ای مرف روا َال نَافْعٌ: فَُكَانٌ إِذًا بَايَمَ رَجُلاٌ فَأرَادَ اَنْ لأَ بَقَيلهُ قَامَ 


,2+ ہے 


فَمَکَیٰ مََة مٌ رَجَع إِيْهِ 
۸,۳۰ ۰) حتٹفا مب ر بن یحم و بی ايوتِ وَققَیب وا حر (قال 


و امو ہہ ا ا 


وو می تر ارد َال شول اللہ ل: لُ یں 08070+( 


عر سے ع۔ 


پتَفرَقا إلا إِلا بیع الّجَْارا. 


(١۱١)۔باب:‏ الصدق في البیع والبیان 
۸,۸۳۲ ۔ )١۷(‏ حدّثنا مُحَمّدُ بْنُ الم تنا رت ٢‏ 


وَعَلَتَْا عَمْرُو بن عَلِي. عَدَننَا يَحْيَىٰ بن سُجید وَعَبْدُ الرّحْمٰنِ بْنُ مَهْدِيٌ. قَالا: 
مک عَنْ فَتَافَةٌ أَي الْحلِيلِء و لال بن الحَارِثِ من یم ات 


بالخیار في أن یقبله أو یردہ: 21000 أو لم یخیرہ؛ فأاول الحدیث یبین حکم ما لو لم 
یخیرہ صریحاء وآخرہ یبین حکم ما لو خیرہ صریحاً ولکن ھذا التأویل من العیني بعید نظراً إلی 
لفظ الحدیث: وبالخاصة نظراً إلی قولہ للا : (وإن تفرقا بعد أن تبایعا) مما یدل علی أن التفرق 
المراد هو التفرق بالأبدان لا التفرق بالأقوال الذي هو عین التبایعء واللہ أعلم . 

٥۔‏ (٭۰۰)۔ قوله: (ھنیهھة) وفی روایة : (ھنیة) بتشدید الیاء وحذف الھاء الثانیةقء کلاھما 
و کا ہر اتقی این کتای مجع الغاو جال زادھ ساتا ے0 رشن سم مز 
ھذا دلیل الشافعیة في أن المراد فيی الحدیث خیار المجلس؛ وحمله الحنفیة علی أنە اجتھاد من 
ابن عمر لٹا رکتا اوح اتعکای آرلی س سی غرزت وإن لم یکن حجة. 

)١١([‏ - باب: الصدق في البیع والبیان] 

۔(١٥٥۱)‏ ۔ قوله: (عن حکیم بن حزام) أآخرجه البخاري في البیوع؛ باب إذا ہین 
البیعان ولم یکتما ونصحاء وباب ما یمحق الکذب والکتمان في البیع؛ وباب البیعان بالخیار ما 
لم یتفرقاء وباب إذا کان البائع بالخیار مل یجوز البیع؟ وباب کم یجوز الخیار وأخرجە 
المصنف اأیضاً في باب الصدق ذ في البیع؛ وأبو داود والترمذي في باب البیعان بالخیار مالم 
نشرتات اسان نے تاب نا ومن ما نما 


ى۳٣‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال پل . قَال: 'لَبيْعَانِ بِالْجِیارِ مَالَمْ یَتَفَرَفَا. فَإِنْ صَنَقًا وَبينَا بُو ر3 لَهُمَا فِي بَیْعھِمَا. وَإِن 
بَا وَكتما مُحقَ بَرَگذ بَیْههمَا). 


۷۔ )٠۰۰(‏ حدثنا عَمرٴُو بْنْ عَلٌِ. عَذَلنا عَبْدُ الّحْمٰن بْنْ مَهْدِيٌ. حَدتنًا مَمَامُٔ 
عَنْ أَبي التَبّاح. قَال: سَمِغْتُ عَبْدَ الله بْيَ الْحَارِثِ بُعَدَكُ: عَنْ حَکِیم بْن جزام؛ عَنِ 
ال پل بملله ۔ ّ : 

بک و+6مؤو اب ۱ے تا تب و+٤مو‏ 7 ا و اض ھی اس 2 


یی 
حف ‏ ک ج 


وع بن س4 


م‫ 


(١۱)۔باب:‏ من یخدع فی البیع 
۸۔ (۶۸) حدشفا يَحْیّیٰ بی يَحْیَیٰ وَیَحْیَیٰ بُْ أَبُوبَ وَثتَيَْة وَابیُ حُجْر (فَال 
َحْیَیٰ بْيْ يَخْیّیٰ: أخبَرَنًا. وَقَال الآَحَرُودٌ: عَدَلنَا إِسْمَاعِیلٴ بن جَغْفَرٍ) عَنْ عَبْد الله بن 


ِینّارِ؛ أَنَهُ سَیع ابْنٌ غُمَرَ یقُول: ەگر رَجْل لرسُولِ اللہ ول نس مسھس ھت 


قولە: (فإن صدقا وبینا) أي : صدق البائع في إخبار المشتري صفة المببٍ وبین العیب إِن 
کان في السلعةء وصدق المشتري في قدر الثمن مثلاء وبین العیب إن کان في الثمن . ویحتمل 
ان کر الصدق والبیان بمعنی راع وذکر أحدھما تأکیداً للآخرء کذا فيی الفتح . 

(٠٠٠)۔‏ قوله: (ولد حکیم بن حزام) هو ابن خی خدیجة زوج النبي ُء ولد قبل الفیل 
بٹلاٹ عشرة سنةء وولادته فی جوف الکعبة حکاھا الزبیر بن بکارء وکان صدیق النبی آَ قبل 
لمت ارات ورہ امت الف رعاش ساکت شی ال غام تار کات تخار 
الندوۃ بیدہ؛ فباعھا بعد من معاویة شظلِلہ ومات ما بین خمسین وستین؛ ویقال : إنه عاش مائة 
وعشرین سنة شطرھا في الجاھلیة وشطرھا في الإسلامء ھذا ملخص ما في الإصابة. 

(17)د او من شع فی الچ 

۸۔ )۱٥١٣١(‏ ۔ قولەه: (سمع ابن عمر) أخرجه البخاري في البیوعء باب ما یکرہ من 
الخداع في البیعء وفي الاستفراض؛ باب ما ینھي عن إضاعة المال وفي الخصومات؛ باب من 
رد أمر السفيهء وفي الحیل؛ باب ما یٹھی من الخداع في البیوعء وأخرجہ أبو داود في الإجارة 
باب في الرجل یقول عند البیع : لا خلابةء والترمذي والنسائي في البیوع؛ باب الخدیعة في 
البیع؛ ومالك في البیوع؛ باب جامع البیوع؛ وابن ماجه في الأحکامء باب الحجر علی من یفسد 
مال وأحمد فی مسند ابن عمر (۲: ۸۰ و۱۲۹ و۱۳۰)ء والقصة مرویة عن انس بن مالك ظلہ 
زوا عند الترمذي وا داود والنسائي . 

قوله: (ذکر رجل) صرح في روایة أحمد (۲: ۱۲۹) عن ابن إسحاق أنه کان من الأنصار 


کتاب : البیوع ٣۳‏ 





اه بد في البیوع. نقّال زرل الله 2 من یلگ تَئل لا عَلحت 
فَكَانٌ إِذَا بَايَعَ یَقُول: لا خِيَابَة 


وروی ابن الجارود في المنتقی (ص: ۱۹۷ء رقم: )٢١۷٥‏ والبیھقي في سننہ :٥(‏ ۲۷۳) أُن اسمه 
حبان بن منقذء وأخرج ابن ماجہ والبيھقي من طریق ابن إسحاق ما یدل علی أن اسمه منقذ بن 
عمرو وإليه مال البخاري في التاریخ الکبیرء وبە جزم عبد الحق . وتردد في ذلك الخطیب فيی 
المبھمات؛ وابن الجوزي في التلقیح کذا في التلخیص الحبیرہ واللہ أعلم. 


قولە: (آنه یخدع في البیوع) وورد في روایة ابن إسحاق عند ابن الجارود والبیھقي أنه کان 
او جا ا ا وخ ا ۃ وفي روایة آخری عنە عند البیھقي : فکسرت 
لسانه ونقصت عقلهء وکان یغبن ۂ في البیوع . 

قولە: (لا جْلَابة) بکسر الخاء وخفة اللام الخدیعة کما في مجمع البحار ومنە یقال: 
خلبت المرأۃ قلب الرجل إذا خدعتہ بألطف وج قاله ابن الأئیر فی جامع الأصول )٦۹٤ :١(‏ 
ومنە برق خالب: لا مطر فیه قاله الحافظ في التلخیص (۳: ٢۲)ء‏ وقال الحافظ في باب ما بکرہ 
من الخداع ۂ في البیع (۲۸۳٢: ٤(‏ : القنه النبي قٌُ هذا القول لیتلفظ بە عند البیع فیطلع بەه 
صاحبه علی أ نە لیس من ذوي البصائر في معرفة السلع ومقادیر القیمة فیری لە کما یری للنفسہ: 
لما تقرر من حض المتبایعین علی أداء النصیحة ٭ کما تقدم في قولہ قَلل فی حدیث حکیم بن 
حزام: ١‏ فإن صدقا وبینا بورك لھما في بیعھما الحدیث). 

وعليه فقولە : الا خلابة) خبرہ محذوف؛ أي: لا خدیعة فی الدین فإنه نصیحة وھو 
تحریض للعامل علی حفظ الأمانة والتحرز نصحاً لە لعدم حداقتہء وکانوا في ذلك الزمان أحقاء 
لەء قاله الطیبي . 

وقال الفتني في مجمع البحار :)۳٦٣ :١(‏ الا خلابة... أي: لا یلزمنيی خدیعتك أو 
بشرط أن لا یکون فیه خدیعة) وعليه فقوله هذا شرط للخیار ۂذ فی البیعء بن البیع لا یلزمه أن کان 
فی غبن ۔ 

ثم لعل النبي لٌلُ إنما اختار لە لفظ ٦الخلابةہ‏ دون لفظ (الخدیعة) أو غیرہء نظراً إلی ثقل 
في لسانەء وکأن ھذا اللفظ کان أوفق بلسانەء وأسھل عليه ٠‏ نبه عليه شیخنا العثماني في إعلاء 
السنن )۳٣ :۱١(‏ والل أعلم . 

قوله: (لا خیابة) الخیابة لا یأتي بمعنی الخلابة والخدیعةء ولکن الرجل ۔ طلل ۔ کان 
لقع فیبدل اللام یاء ویرید الخلابة. وقال الفتني في مجمع البحار: اوروي بنون ۔ یعني خیانة ۔ 
وروي خذابة بذال معجمةء وکان الرجل جل ألثغ یقولھا بھذہ العبارات)۔ 


ر2 الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۔ (۰۰) حدثنا أبُو بِکر بْنْ أبي شَیْبَةَ. حعَدَنَنَا وَیِیغ. حَلَنْنَا مُفِيَاك. ح 





مبحث في خیار المغبون: 

ئم قد استدل الحنابلة وبعض المالکیة بھذا الحدیث علی مشروعیة خیار المسترسل 
المغبونء والمسٹرسل عندھم من لا معرفة لە بقیمة السلعة ولا یحسن المبایعة وفسرہ أحمد 
الدیٰ لایماکن) فکأنه استرسل إلی البائع؛ فأخذ ما اأعطاہ من غیر مماکسة ولا معرفة بغبنہ؛ 
فمثٹل ھذا المسترسل إذا غبن غبناً یخرج عن العادة فله الخیار بین الفسخ والإمضاء عند الإمام 
احمد لف ولا تحدید للغبن المثبت للخیار في المنصوص عن أحمد؛ وحدہ أبو بکر وابن أ بيی 
برھرعد العلانات کلت امت رس گرا العدائمن تس الگ 90ا غارس مات 
القیمة بأن اشتری سلعة باثنتی عشرة روبیة مثلاً وکانت قیمتھا المثلیة ثمانیةء فله الخیار وھذا إذا 
کان الرجل مسترسلاًء وأما غیر المستٹرسل فلیس لە الخیارء لأنه دخل علی بصیرة بالغبنء فھو 
کالعالم بالعیب وکذا لو استعجل؛ فجھل ما لو تثبت لعلمه لم یکن لە خیار لأنه انبنی علی 
تقصیرہ وتفریطهء ھذا ملخص ما في المعني لابن قدامة (۳: ٥۸٤)؛‏ وشرح مسلم للأبي :٤(‏ 
۸ء ۱۹۹). 

وأما الحنفیة والشافعیة وأکٹر المالکیة فلا خیار عندھم صسو9 0۳۶ 
غیرہء لان العقد وقع علی ثمن مخصوص بالتراضي وکل من المتعاقدین عاقل؛ فصار تجارة عن 
تراض منھماء فلا خیار لأحدھما بعد ذلك. وأما حدیث الباب فقد ذکروا ۂذ في الجواب عنه 
وجھین ؛ 

الأول: ان حکم حدیث الباب کان مخصوصاً بحبان بن منقذ ظلہء ودلیل الخصوصیة ما 
أخرجه الحاکم في المستدرك )۲٢ :٢(‏ عن حبان بن منقذ أنه قال: ١‏ إن رسول ال گلا خیرني في 
مت آخرجہ البيھقيی في سننہ ٥(‏ : ۷۳) من طریق ابن إسحاق أنه : ابقي حتی أدرك زمان 
عثمان لہ وھو اہن مائة وثلائین سنة وکثر الناس في زمان عثمان؛ فکان إذا اشٹری شیا 
فرجع بەء فقالوا لە : لم تشتري أنت؟ فیقول : قد جعلني رسول اللہ لل گلا فیما ابتعت پالقار لئآ 
فیقولون : اردد فبانك قد غبنت: أو قال: غششت؛ فیرجع إلی بَيعه فیقول: خذ سلعتك؛ ورد 
دراهميی؛ فیقول: لا افعل قد رضیت؛: فذھبت بەء حتی یمر به الرجل من أصحاب رسول 
الل گا فیقول: إِن رسول اللہ گا قد جعلە بالخیار فیا یبتاع ثلاث فیرد عليه دراهمه ویأخذ 
سلعته) فکان الصحابة یعللون خیارہ بأن النبي گل جعل لە الخیارء ولم یکونوا یعللونه باثبات 
ار الغَتك وَعذا ذلبل الخصوضرة 

والثانی : أن الخیار الذي جعل لە النبی قٍ مو خیار الشرط؛ دون خیار المغبون وھو 
الراجح عندي؛ وتدل علی ذلك دلائل تالیة: ٠‏ 

١۔‏ أخرج ابن ماجە في باب الحجر من الأحکام قصة الباب عن محمد بن یحیی بن 


کتاب : البیوع ٣٣‏ 


ٴ۶ 


حبانء وفيه قول النبي گل : ف(إذا أنت بایعت فقل: لا خلابةء ثم أنت في کل سلعة ابتعتھا 
ب- - -- ۰ لیال) وبمثٹله اخرج الحمیدي فی مسندہ ۲۹٢ :٦٢(‏ و۲۹۳ حلیث: ٦م""‏ 
والبخاري اَل في التاریخ الکبیر (۸: ۷ و۱۸ء رقم: ۰ کترجمەه منقذ بن عمرو؛ 
والدارقطني في سننە (۳: ٥٢)ء‏ وابن أبي شیبة في باب الرد علی أبي حنیفة من مصنفه کما 

ووجه دلالته علی کون الخیار خیار الشرط أُن خیار المغبون لا یتقید بثلائة أیام عند من 
یقول ب فتبین أنە لم یکن خیار المغبون: وإلا لما قیدہ اللنبی گا بمدة. 

۲۔ إن قوله عليه الصلاۃ والسلام: امن بایعت فقل : لا خلابة* یدل علی أنە لم یکن خیار 
المغبونء لأنە لو کان مشروعاً لم تکن ھناك حاجة إلی قوله اخلابةا فإن خیار المغبون لا یشترط 
لە هذا القول عند الحنابلة والمالکیة القائلین بە فیثبت عندھم الخیار ولو لم یقل المسترسل 
شیئاً. فلما أمر ق حبان بن منقذ بھذا القول ثبت أنە أمرہ بشرط الخیار وھو عین خیار 
الشرط . 

ھذاء وقد أفتی المتأخرون من الحنفیة بإثبات الخیار لمن غبن فاحشاً بتغریر البائمء مثل أن 
یقول المشتري (قیمته کذا) فاشتراہء فظھر أقلء فله الردہ فأما إذا لم یغرہ البائع فلا خیار لە؛ 
وبە أُفتی الصدر الشھید کَِلَء وکذلك یثبت الخیار للبائع المغرور وراجع لە الأشباہ والنظائر 
وشرحه للحموي (۱: )١‏ تحت قاعدہة المشقة تجلب ال تیسیر . 


میحث فی خیار الشرط: 
قدامة في المغني :)۱۷٥۹ :٣۳(‏ (ولا خلاف بین أھل العلم في ثبوت الرد بھذین الأمرین (یعني 
بالعیب أو بشرط الخیار)) غیر أن ابن رشد قد حکی فی بدایة المجتھد :٢(‏ ۲۰۷) عن الثوريی 
وابن شبرمة وبعض أھل الظاھر أنھم لا یقولون بخیار الشرطء کأنھم رأوا شرط الخیار شرطاً 
مفسداً للبیع ولم تبلغھم أحادیث الخیار. 

ٹم اختلف الجمھور فی مدۃ الخیاں والمذاهھب المعروفة فیھا تلائة: 

الأول : أنه یتقید بثلائة أیامء فلا یجوز الخیار إلی ما فوقھاء وھو مذھب أبي حنیفة 
والشافعي وزفر؛ کما في الھدایة. 

والثانی : أنه لا یتقید بمدق ویجوز ما اتفقا عليه من المدة؛ قلت أو کثرت: وھو مذھب 
اُحمد وابن المنذر وأبی یوسف ومحمد من علمائناء وحکكي ذلك عن الحسن بن صالح 


7 الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 َ 7 ٭طٴھ ےییھےء ے َ‫ 7 کا و کا ری ری جا کے وم 
دِیتارء بھذا الإسْنادء مِثله. وَلیْس فی حَدِييْهمَا: فکان إِذا بَايْم یقول: لا خِیابة. 


والعنبري وابن أبي لیلی وإسحاق وأبي ور رحمھم اللہ تعالی؛ کما في المغنی لابن قدامة (: 
80 ُ 

والثالث: مذھب مالك َِلَڈۂ وھو أن مدة الخیار تختلف باختلاف المبیعات فھي في 
الدار والعقار ستة وثلاثون یوما وفي الرقیق عشرةء وفي العروض خمسة أیامء وفي الدواب 
یومان کذا فی شرح الدردیر وحاشیته للصاوي (۳: ۱۳١‏ إلی ۱۳۷) ویسمی عندھم خیار التروي . 

فأما مالك رحمه اللہ تعالی فاستدل بأن الخیار إنما شرع للتروي؛ وھو یتفاوت بتفاوت 
المبیعات: فلا سبیل إلی ضرب مدۃ واحدة لجمیعھا. وأما أھل المذھب الثاني؛ وفیھم أحمد 
وأبو یوسف ومحمدہء فاستدلوا بأنه حتی یعتمد الشرطء فرجع تقدیرہ إلی مشترطہه کالأجل ولان 
المدة ملحقة بالعقدء فکانت إلی تقدیر المتعاقدین ۔ 

وأما الحنفیة والشافعیة فاستدلوا باحادیث تالیة: 

١۔‏ آمخرج عبد الرزاق في مصنفہ''' عن انس ظللہ ان رجلاً اشتری من رجل بعیراً واشترط 
الخیار أربعة أیامء فأبطل رسول اللہ للُ البیعء وقال: الخیار ثلائة أیام. ذکرہ الحافظ في 
التعلخیص (۳: ٢٢‏ و٢٢‏ رقم: ۱۱۸۷) وسکت عليهء وسکوته دلیل صحة الاستدلال بەء وذکرہ 
الزیلعي في نصب الرایة :٤(‏ ۸) ثم قال: (وذکرہ عبد الحق في أحکامه من جھة عبد الرزاق: 
وأعله بأبان ابن أبي عیاشء وقال: إنە لا یحتج بحدیثہ مع أنە کان رجلاً صالحاً؛ قلت: وکذلك 
أعله الحافظ به في الدرایةء مع أنە سکت عنه في التلخیص؛ وآبان هذا اتفق الجمیع علی ترك 
حدیثهء وقال فيه ابن حبان: 9 کان من العباد سمع من أنس أحادیث وجالس الحسن؛ فکان 
یسمع من کلامهء فإذا حدث بە جعل کلام الحسن عن انس مرفوعاء وھو لا یعلم؛ ولعله حدث 
عن انس باکٹر من ألف وخمسمائة حدیث ما لکثیر شيء منھا أصل؟ کما في تھذیب التھذیب :١(‏ 
۹ء فالحدیث مما لا یحتج بمثله مستقلاًء وإن کان مؤیداً لغیرہ من الدلائل . 

۲۔ أآخرج الدارقطني في سننە (۳: ٥٤ء‏ بیوع: )۲۲٢‏ عن ابن عمر عن النبي قَُ قال : 
الخیار ثلاثة أیام. وفي إسنادہ أحمد بن عبد اللہ بن میسرۃ وقال الزیلعي بعد حکایة مذا 
الحدیث : ٭أحمد بن عبد اللہ بن میسرۃ إن کان ھو الحرانی الغنوي؛ فھو متروكء والش أعلم . 
نامقل او ااسرری لی السقیق سے اکراط الفاحت پجسشت۰ابی ضر عتامی وأاجاب عن 
حدیث 1 سان ان سر ود ارات سی وقد ضعفه الدارقطنيء وقال ابن حبان: لا 
یحل الاحتجاج به) قلت : قال فيه ابن عدي : یحدث عن الثقات بالمناکیر ویسرق حدیث الناس: 


(١)‏ لم أجدہ في مظانه من النسخة المطبوعة لمصنف عبد الرزاق؛ ولکن نقل الحافظ والزیلعي مما لا یشك في 


صحتہ ۔ 


کتاب : البیوع ٣۷‏ 
(١۱)۔باب:‏ النھي عن بیع الثمار قبل بّو صلاحھا بغیر شرط القطع 


رج 2 
۸۰۰ ۔ )١٤(‏ حدَثنا یحییٰ بن يَحْییٰ. فا قِرَأَتُ عَلَیٰ مَالِكِ 7ر 


َ‫ 
ئ‫ 


ان عُمَرہ اك رشول اللہ گیل تَيٰ عَنْ بیع التر حا حَتّیٰ یَبْڈُو صَلَاَمُْھَا کت 


وقال الدارقطني : کان یحدث من حفظه فیتھمء ولیس ممن یتعمد الکذب؛ وقال ابن نمیر : أُھل 
بلدہ یسیئون الثٹناء عليه؛ کذا فی لسان المیزان :١(‏ ۵ء فہہذا الحدیث لا یحتج بە بانفرادہ 
يف 


٣۔‏ أخرج الدارقطني في سننە (۳: )٢٥‏ عن طلحة بن یزید بن رکانة؛ أنه کلم عمر بن 
الخطاب في البیوعء قال: (ما أجد لکم شیئاً أوسع مما جعل رسول ال قٌُّ لحبان بن منقذء إنە 
کان ضریر البصرء فجعل لە رسول ال قٌلُ عھدۃ ثلاثة أیامء إن رضي أخذ وإن سخط ترك) وفيی 
روایة أخری عند الدارقطني (۳: )٢۷‏ أیضاً عن حبان بن واسع عن أبيه عن جدہ؛ قال: قال 
عمر: لما استخلف: ”أیھا الناس إني نظرت فلم أجد لکم في بیوعکم شیتاً أمٹل من العھدة التي 
جعلھا رسول اللہ لا لحبان بن منقذ ثلائة أیامء وذلك في الرقیق) وفي إسنادہ کلتا الروایتین ابن 
لھیعةء وفیه کلام معروف٠‏ فأما الذین یجیزون الاستدلال بروایته فلا إشکال عندھم؛ وأما الذین 
یردون روایته فقد شھدت لە الروایات التي حکیناھا في مسألة خیار المغبون عن ابن ماجه 
والحمیدي والتاریخ الکبیر للبخاري؛ فإتھا صریحة في أن النبي لق خیرہ لثلاثة أیامء فلو کان 
الخیار جائزاً لما فوقھا لما حرم منه حبان بن منقذ نظراً إلی ضعف عقله ووفور الدواعي في 
التوسیع لە. 

ومن جھة أخری؛ فإن خیار الشرط إنما شرع مخالفاً للقیاس؛ فإن شرط الخیار شرط ینافي 
مقتضی العقد؛ وإنما ثبتت مشروعیته بحدیث حبان بن منقذ وبحدیث ابن عمر في خیار 
الشابتی 00/1 آن کون تع غارہ متضر علیٰ مورہ الفرع ول اض یہ من لاحات 
الخیار إلی ما فوق ثلاثة أیام فالاأحوط الاقتصار علیھاء والل سبحانه اأعلم . 


)۱١(‏ ۔ باب: الٹھی عن بیع الثمار قبل بدو صلاحھا... إلخ 
۹ ۔ )٥٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) أخرجه البخاري في البیوع؛ باب من باع ثمارہ أو 
تخل سے ذا باع الثمار قبل أُن یبدو صلاحھاء وفي السلم؛ باب السلم في 
السنبل حتی یبیض؛ وأحمد فی مسندہ :٢(‏ ۳۰۷ و۳۱۲ و٦۳۸‏ و۳۹۲). 


قولە: (ٹھی عن بیع الثمر حتی یبدو صلاحھا) الکلام فيی شرح ھذا الحدیث منشعب إلی 
تثُلائة مباحث: فلنوردھا لك منضبطة مشروحة واللہ تعالیٰ الموفق 


۰۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا 


١۹۔ )٠۰۰(‏ حدثنا ابْيُ نُمیْر. حَدَل 
مر عَنِ اي کل بِمئثله۔ 


ہہ 


ےر تار۔٥2‏ 7 ٠پ ٥‏ 
7 خدثنا عبیّد اللو عَنْ نافع عَنِ ابنِ 


١۔‏ تفسیر بدو الصلاح : 

البدو (بفتح الباء وسکون الدال وتخفیف الواو) والبدو (یضم الباء والدال وتشدید الواو) 
کلاھما مصدر بمعنی الظھورں: کما فيی تاج العروس؛ وصلاح الشیء ضد فساد واختلف 
العلماء في تفسیر بدو صلاح الثمرةء فبدو الصلاح عند الحنفیة أن تأمن الثمرۃ العاہة والفساد 


وأما الشافعیة ففسروہ بظھور مبادیء النضج والحلاوۃء فقال الرملي المعروف بالشافعي 
الصغیر في نھایة المحتاج : اوبدو صلاح الثمر ظھور مبادیء النضج والحلاوۃء بأن یتموہ ویلین: 
کما في المحرر وغیرہ) وقال الشبراملسي في حاشیتە: اقسمه الماوردي ثمانیة أقسام: أحدھا: 
اللونء کصفرۃ المشمش؛ وحمرۃ العناب؛ وسواد الإاجاص وبیاض التفاح ونحو ذلك . ثانیھا: 
الطعم کحلاوةۃ قصب السکر؛ وحموضۃ الرمان إذا زالت المرارۃ. ٹالٹھا: النضج في التین 
والبطیخ ونحوھماء وذلك بأن تلین صلابتهء رابعھا : بالقوۃ والاشتدادء کالقمح والشعیں 
خامسھا: بالطول والامتلاء کالعلف والبقول. سادسھا: بالکبر کالقثاء. سابعھا : بانشقاق 
کمامه کالقطن والجوز. ثامنھا : بانفتاحه کالورد وورق التوت) راجع نھایة المحتاج مع حاشیة 
الشبراملسي والرشیدي )۱٢۸ : ٤٤‏ باب بیع الأصول والثمار. 

ودلیل الشافعیة قوله فی حدیث یحیی بن سعید الآتی: اقال: یبدو صلاحه: حمرته 
وصفرته) وقوله اٹلا فيی حدیث جابر الاتي عند المصنف: یت رسول اللہ ق عن بیع الثمر 
حتی یطیب)ء وقوله ظلّل في حدیث ابن عباس: انھی رسول اللہ ق عن بیع النخل حتی یأکل 
منە أو یڑکل . 

قال العبد الضعیف عفا الله عنە : الذي یظھر من النظر في مجموع الأحادیث أُن المراد من 
بدو صلاح الثمرة هو أمنھا من الاآفات: لما سیأتي فی حدیث ابن عمر: ‏ وعن السنبل حتی 
یبیض ویأمن العاهة) وفي روایة یحیی بن سعید احتی یبدو صلاحه وتذھب عن الاَفةاء وفي 
۳۷یو ۶9 ۷" افقیل لابن عمر: ما صلاحه؟ قال: نت 
عاھته) وقد أخرج البخاري في الزکاة (باب من باع ثمارہ أو أرضه وقد وجب فيه العشر) من 
طریق ابن دینار عن ابن عمر تا وفیه : ٢نھی‏ النبي قلُ عن بیع الثمرة حتی یبدو صلاحھاء 9 
إذا سٹل عن صلاحھا قال: حتی تذھب عاھته) وقد أخرج مالك في البیوع عن عمرة مرسلا 
والطحاوي عن عمرة؛ عن عائشة موصولاً: (أن رسول اللہ قلةٍ تھی عن بیع الثمار حتی تنجو من 
العاعةا وأآخرج أحمد في مسندہ (رقم: ٥١١۰٢)؛‏ والطحاوي في معاني الآثار :٢(‏ ۰ء من 


تاب : البیوع ۹ 





وممرم دم فادہا مہرم مہرم ہمد مہا امم مم مر دہ ارم ہم ام مو دم ”ام دا دا۴ 


طریق عثمان بن عبد اللہ بن سراقة : (سألت ابن عمر عن بیع الثمارء فقال: نھی رسول الہ للا 
عن بیع الثمار حتی تذھب العاھةء قلت : ومتی ذلك؟ قال حتی تطلع الٹریا؛ وإسنادہ ھوي 
وصححہ العلامة أحمد شاکر. وطلوع الٹریا کنایة عن من الثمار من العاهةء لما أخرج الإمام 
محمد في کتاب الآثار (ص: ۹ء عن الإمام أبي حنیفة عن عطاء ابن أبي رباح عن أبي ھریرة 
مرفوعاً : لإذا طلع النجم ذا صباح رفعت العاھة عن کل بلد) وذکر الزبیدي في عقود الجواھر 
المنیفة :١(‏ ۲۱۲) بلفظ: الا تباع الثمار حتی تطلع الثریا؛ وأوردہ الحافظ في الفتح :٤(‏ ۳۳۰) 
من روایة أبي داود بلفظ : (إذا طلع النجم صباحاًء رفعت العامة عن کل بلدہ ثم قال: وفي روایة 
أبيی حنیفة عن عطاء (رفعت العاھة عن الثمار؟. والنجم هو الثریاء وطلوعھا تل 
فصل الصیف في عاشر شھر أیار من الشھور السریانیةء کما حققه الطحاوي في مشکل الاآثار ٣‏ 

۲ ٹم یدل علی مذا الس 2را متا شیا تی ادس اھ سان و 
حدیث أنس في النھي عن بیع ثمار حتی یبدو صلاحھاء وفیە: (أرأیت إن منع اللہ الثمرة بم 
تستحل مال أخيك؟) فإنه یدل علی أن العلة في هذا النھيی هو کون الثمرۃ بمثابة الھلاك وھذہ 
العلة تزول بأمنھا من العاھة. ویدل علی ذلك أیضاً ما أخرجه البخاري وأبو داود عن زید بن 
ثابت؛ قال: 9 کان الناس فی عھد رسول الل گل یتبایعون الثمار؛ فإذا جد الناس وحضر 
تقاضیھم؛ قال المبتاع: إِنه أصاب الثمر الدمانء أصابه مراضء أصابه قشامء عامات یحتجون 
بھاء فقال رسول الل گل لما کثرت عندہ الخصومة فی ذلك: ف(إما لاء فلا تبایعوا حتی یہدو 
صلاح الئثمرا. ۱ 


فھذہ الأحادیث بأجمعھا تدل علی أن المراد من بدو الصلاح هو أمن الثمرة من العامة 
غیر أن هذا الأمن یتفاوت بتفاوت الثمارء فلا یحصل الآمن في بعضھا إلا بالئضج والحلاوۃ: 
أو بحمرتھا أو بصفرتھاء فقد وقع التفسیر بذلك في بعض الأحادیث نظرا إلی تلك الثمار 
بخصوعھاء وإلا فالعلة هي الآأمن من العاهةء والل سبحانه أعلم. 

ومن ھنا قال العیني کٛلڈ: ہإن بدو الصلاح متفاوت بتفاوت الأئمارء فبدو صلاح التین ان 
پطیت و توَجل فیه الخلاوۂ ویظھر السواد قی آسودہ والاض فی ابیفه +> وكذكك العلب الأمِوَۃ 
بدو صلاحه ان ینحو إلی السواد 0009890 إلی التاض تع النضج؛ وکذلك الزیتون بدو 
صلاحہ أن ینحو إلی السوادء وبدو صلاح القثاء والفقوص أن ینعقد ویبلغ مبلغا یوجد لە طعم: 
وأما البطیخ فان ینحو ناحیة الاصفرار والطیب؛ وأما الموز فروی أشھب ونافع عن مالك أنە یباع 
إذا بلغ فی شجرہ قبل أن یطیبء فإنه لا یطیب؛ عو وأما الجزر واللفت والفجل والثوم 
والبصل فبدو صلاحه إذا استقل ورقه وتم وانتفع فع به ولم یکن في قلعه فساد والبر والغول 
والجلبان والحمص والعدس إذا یبیس؛ والیاسمین وسائر الأنوار أن یفتح أکمامه ویظھر نور 


۰ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





١ف‏ ۸م مم مم مم مہم اد ہمہ مم مم امہ امہ مم مم مہرم مہہ مہرم راید مدمیدھ) 


والقتصیل والقصب والقرط إِذا بلغ أنه یرعی دون فساد) کذا فی عمدۃ القاري؛ باب بیع المزابنة 
(ہ: .)۵٥۹‏ 


۲٢۔‏ حکم البیع قبل بدو الصلاح : 


ٹم إن بیع الثمار قبل ظھورھا باطل إجماعاء ولا خلاف فیە؛ لکونە بیع المعدوم؛ وأما 
بیعھا بعد الظھور قبل بدو صلاحھا فله صور ثلائة 


الأولی : أن یشترط البائع علی المشتري أن یقطعھا فوراً ولا یترکھا علی الأشجار. وھذہ 
الصورة جائزۃ بإجماع الاإئمة الأربعة وجمھور فقھاء الأمصار إلا ما حکاہ الحافظ في الفتح 
[۴۴۹)غن ابن اہی لیلی:والفزری؛: آٹہعا یقولان بیطلان عذَ الضَوَزۃ ایضا ء:وقال:ابن قدامة 

رس :٤(‏ ۸۱): (أن یبیعھا بشرط القطع في الحال: فیصح بالإاجماع: لآن المنع نما کان 
0ۃة:ۃ:00 0+“ ة وحدوث العاهة علیھا قبل أخذھاء بدلیل ما روی أنس: أآن النبي للا نھی 
عن بیع الثمار حتی تڑھو؛ قال: 'أرأیت إذا منع الل الثمرة؛ بم یأاخذ أحدکم مال أخیه؟) رواہ 
البخاري؛ وھذا مأمون فیما یقطع؛ فیصح بیعه کما لو بدا صلاحه. 


والضورۃ الائیة ؛:آت قرط المشتریٰ ترک الفمار علی الافجان سی پسین الجذائ ومفد 
الصورة باطلة بالإجماعء 7 یصح البیع فیھا عند أحد إلا ما حکاہ الحافظ في الفتح عن 
یزید بن أبي حبیب؛ أنه یقول بجواز هذہ الصورۃ أیضاًء وأما سائر أھل العلم؛ ومنھم الحنفیة 
فیقولون بعدم جوازہ لحدیث الباب؛ ولکونە بیعاً وشرطاً. ویظھر من کلام ابن تیمیة أیضاً في 
فتاواہ (۳: ٦١۷٤‏ إلی )٣٣٤‏ أنە مائل إلی جواز ھذہ الصورۃ أیضاً للضرورة؛ ویحمل الحدیث 
علی المشورۃ لا علی التحریم 

والصورۃ الثالثة : أن یقع البیع مطلقاًء ولا یشترط فيه قطع ولا تركء فھذہ الصورۃ محل 
خلاف بین الائمةء فقال مالك والشافعي وأحمد: البیع فیھا باطل کما في عو الثانیةء وقال 
ابو حنیفة تَللڈہ: البیع فیھا جائز کالصورۃ الأولی؛ ویجوز 0ق لمشتري علی قطع 
الثمار في الحال؛ وإلی ھذا امب طپر جرع البخاري؛ کما أشار إليه الحافظ في باب إذا 
باع الثمار قبل أن پبلدو صلاحھا ٹم أُصابته عاہة فھو من البائع (: ٣٣‏ ٣۳ک‏ وھو مذھب الزھریي 
ہہ ٭ہھ" الباب . 


مطلقاًء ویدخل ذ رت ٗےت غیر آنھم اس ت اے ےت ےت وھي البیع 
بشرط القطع . فإن البیع بعد القطع لا یبقي محلاً للنزاع؛ لأنه حینثذ بیع للثمرۃ المقطوعة فخرج 


کتاب :. البیوع ۲۱ 


و موم مہرم مرو ارامہ ہمامع مہا رورفم 


مما نحن فيەء وھو بیع الثمر المعلق فھو مسنٹنی عندھم عقلاًء ولا وجه لاستثناء باقي الصورء 
فتبقی محظورة. 

ولنا : ان صورة الإطلاق وھي الصورۃ الثالثة داخلة في الصورۃ الأولی في الحقیقة لأنە 
إطلاق في اللفظ فإن أمرہ البائع وجب عليه القطع في الحال: فکأنه قد شرط فیيه القطع: وأما 
إذا لم یامرہ بالقطع فلا یجب علی المشتري أن بقطع الثمارہ لا لأن القطع لیس بمقتضی البیع؛ 
بل لأن البائع قد تساھل في أمرہ فصار کأنە باع بشرط القطع؛ ثم تساھل ولم یأمرہ بالقطعء 
فلا فرق بین الصورۃ الأولی والثالثة في المآل. 

واستدل الطحاوي َِلله علی جواز الصورۃ الثالثة (وھي البیع قبل بدو الصلاح من غیر 
اشتراط قطع ولا ترك) بما أخرجه البخاري في البیوع؛ باب من باع نخلاً قد أبرت عن ابن عمر 
أن رسول ال گل قال: (من باع نخلاً قد أبرت فثمرتھا للبائع إلا أن یشترط المبتاع) ووجه 
الاستدلال منە أن التأبیر یکون قبل بدو الصلاح؛ وقد أجاز النبي قَلٍُ بیع ثمر النخل بعد التأبیر 
متصلاء فکان إجازة للبیع قبل بدو الصلاح . فإن قیل: ھهذا البیع لیس مستقلا وإنما هو تبع 
للنخلء فغایة ما فیه ان یجوز بیع الثمر قبل بدو صلاحه تابعاً للنخلء ولا یلزم منە جواز بیعه 
منفردأء قلنا: قد تقرر في الفقه ان ما لا یدخل في بیع الشيء إلا بالاشتراط یجوز بیعه منفرداً 
عنهء کولد الشاة لا یدخل في بیع الشاۃ إلا بالاشتراط فیجوز بیع الولد منفرداً أیضاء بخلاف 
ھی وقد ست کر رت کت إلا بالاشتراطف جو 
ا نعل اور ئل 

واستدل ابن الھمام في فتح القدیر )٥٠١ :٥(‏ علی مذھب الحنفیة أأیضاً بما أخرجه مالك 
في بیوع الموطاً (الجانحة في بیع الثمار والزرع) عن عمرة بنت عبد الرحمن : ٦‏ ابتاع رجل ثمر 
حائط في زمان رسول الل لٌل فعالجه وقام فیه حتی تبین لە النقصان؛ فسأل رب الحائط أن 
یضع لە أو أن یقیلهء فحلف أن لا یفعلء فذھبت أم المشتري إلی رسول ال ُء فذکرت ذلك 
لہ فقال رسول الہ قل: تالی أن لا یفعل خیراًء فسمع بذلك رب الحائطء فأتی رسول ال آٍََ 
فقال: یا رسول الل هو لە؛ وأصل ھذا الحدیث أخرجه أیضاً البخاري في کتاب الصلح؛ باب 
ھل یشیر الإمام بالصلح؟ ومسلم في کتاب المساقاق باب استحباب الوضع من الدین: ووجھ 
الاستدلال بھذا الحدیث أن قولھا افعالجه وقام فیه) یدل علی أن بیع الثمار کان قبل بدو 
صلاحھاء وکان المشتري یطالب البائع بالوضع من الثمن أو الإقالةء مما یدل علی نفاذ البیع من 
قبل وقد أَقرّہ النبي قُ علی ذلك؛ فلولا أن البیع کان صحیحا لما حثہ النبي ا علی الاإقالة 
والصلحء بل نقض بیعه قضاءء وقد أ٘طبق شراح ھذا الحدیث آأن النبي قيِؤٍ لم ینقض ھذا البیع 


۲٢۲‏ الحزء الأاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مم ددم مم دم و مم مہم امام مہم امام مم مہم مور دراوم ہمہ ورام میا جمل مه 


قضاء؛ وإنما حث البائع علی الصلح والإقالةء ولذلك أخرجه البخاري في کتاب الصلح؛ فلو 
کان بیع الثمار قبل بدو صلاحھا فاسداً مطلقاء ؛ لم تکن ھناك حاجة إلی الصلح ہل وجب نقضه 
قضاء. 

وأما حدیث الباب فقد أجاب عنه الحنفیة بوجوہ: 

١۔‏ أما الشیخ ابن الھمام ھَلنه فقد أجاب عن استدلالھم بحدیث الباب بأن الٹھي فيه 
محمول علی بیع الثمار بشرط ترکھا علی الاشجار؛ ونحن نعمل بەء کما مر في الصورۃ الثانیةق 
وأما عموم ألفاظ الحدیث فھم لا یعملون بە أیضاء ٭ فإِنھم یقولون بجواز بیع الثمار قبل بدو 
صلاحھا بشرط قطعھا من الأشجار کما مر ذ في الصور الأولی؛ مع أنه داخل في عموم 
الحدیث: إلا أنھم خصوا الحدیث بما لم یشترط فيه القطمء ونحن خصصناہ بما اشترط فيه ترك 
الثمار علی الأشجار فلا أحد قائل بالعمومء وقد دلت علی ترجیح ما قلنا الدلائل العقلیة 
والنقلیة التي مر ذکرھا. 

ومما یدل علی رجحان قول الحنفیة أن النبي قلُ قد علل ھذا النھي فی حدیث أنس بقوله: 
(أرأیت إن منع الل الثمرۃ بم یستحل أحدکم مال أخیہ؛ فتبین أن العلة ما في البیع من غررء ولا 
یکون الغرر إلا فیما شرط ترکه علی الأشجار۔ 

وبعبارۃ ابن الھمام: لإن قوله قيا: آرأیت إِن منع الل الثمرۃ بم یستحل أحدکم مال أخیە؟ 
یستلزم أن معناہ الٹھي من بیعھا مدركةً قبل الإدراك ومزھیة قبل الزھو (یعني ان یباع الثمر قبل 
إدراکه بشرط أن یکون مدركاً) وقد فسر أنس ظَلللله زھوھا بن تحمر أو تصفر؛ وفسرھا ابن عمر 
بأن تأمن من العامةء فکان النھي عن بیعھا محمرة قبل الاحمرار ومصفرۃ قبل الاصفرار أو آمنة 
من العاھة قبل ان یؤمن علیھاء وذلك لان العادة أن الناس یبیعون الثمرة قبل أن تقطع؛ ؛ فنھی عن 
ھذا البیع قبل ان توجد الصفة المذکورۃ وما ذکرنا من نھیە گل عن بیع العنب حتی یسود وھو 
لا یکون عنباً قبل السواد یفیدء فإنه قبله حصرمء فکان معناہ النھي عن بیع العنب عنباً قبل أن 
پصیر عنباء وذلك لا یکون إلا بشرط الترك إلی أن یبدو الصلاح: ویدل عليه تعلیل النبي ل 
بقوله : اٗرأیت لو منع اللہ الثمرۃ ة بم یأاخذ أحدکم مال أخیه؛ فالمعنی إذا بعتموہ عنباً قبل أن یصیر 
ما بذرط الف لی سو متا اقم 1الت ہل پھر غاءے یسل اگ پٹ 
البائع ۔ مال أخیه المشتري . وإذا صار محل النھي بیعھا بشرط ترکھا إلی أن تصلح فقد قضینا 
عھدۃة هذا النھي فانا قد أفسدنا هذا البیع وبقي بیعھا مطلقاً غیر متناول للنھيی بوجه من الوجوہ) 
کذا في فتح القدیر )٤ : ١٥(‏ وانهہ کلام متین جداً. 

بتے عٰاھو عم وعر آتد زا کات النی اسر لع سا ماف اك نا رج 
نقطصد راع قل پتوالسلاع ابع آؤقرط رھ لا مور کی الہ بلد ولاو الساام ارضا 


کتاب : البیوع ۳ 





پا و ا و چاو لم ا نو تی تو جوا و کاو و ا و تو ا0 ا ا کک و و و کک ا ا ا کپ و لہ ا و 1 


فان الحنفیة لا یفرقون بین ما بدا صلاحه وبین ما لم یبد صلاحه کما سیأتي؟ فلا تظھر فائدة 
قید: احتی یبدو صلاحه٥.‏ 

وأجاب عنە الحنفیة بأن ھذا القید لیس للاحتراز؛ وإنما هو خارج مخرج العادةء فإن 
الناس کانوا یتبایعون الثمار بشرط الترك قبل بدو صلاحھاء والذي یظھر لھذا العبد الضعیف أن 
النبي گل خص ھھنا بیع ما لم یبدو صلاحه لان فيه سببین للنھيء الأول: أنه بیع وشرط 
والثاني : آنه یتقیمن غزرا فإنه یحتمل أن لا تخرج ھناك ثمرةۃ؛ پا ا 0 ا ھا ج 
بشرط التركء فإنه لا یتضمن الغرر وإنما یحرم لکونە بیعاً وشرطاً فقطء ولما کان المقصود في 
حدیث الباب الإنذار عن الغرر واستمالة العواطف نحو المشتري المغرور محص النبي قلاٍ البیع 
قبل بدو الصلاح بالذکر؛ ولم یذکر حکم البیع بعد بدو الصلاح؛ والل سبحانه أعلم . 

۲۔ وأجاب الطحاوي کل فی شرح معاني الآثار :٢(‏ ۱۷۱) عن حدیث الباب بطریق 
آخرء وحاصله: أن الحدیث لم یرد في البیاعات العامةء وإنما ورد في السلم خاصةء وذلك لان 
أمل المدینة کانوا قبل مقدمہ قي یسلفون في الثمار لسنة أو سنتین؛ فٹھی عن ذلك إلا ان یسلفوا 
فی کیل معلوم ووزن معلوم إلی أجل معلوم ویشترط لجواز بیع السلم أن یوجد المبیع من حین 
العقد إلی وقت التسلیم فلا بد للسلم في الثمار أن یکون بعد بدو صلاحھا وأمنھا من العامات: 
لیصدق علیھا أنھا توجد حین العقدہ فإنھا قبل بدو صلاحھا کالمعدومةء فلو وقع السلم علیھا 
حینئذ فقد شرط وجدانھا حین العقد ففسد السلمء فالحاصل : ان مراد الحدیث النھي عن 
السلم قبل بدو الصلاحء ولیس مرادہ النھي عن البیوع العامة . 

واستدل عليه الطحاوي ہما أخرجه نفسه عن عطاء بن أبي رباح أنه سئل عن الرجل یبیع 
ثمرۃ أرضه رطباً کان أو عنباً یسلف فیھا قبل أن تطیب؛ فقال: ٢لا‏ یصلحء إن ابن الزبیر باع ثمرة 
رو کات میں ٤‏ فسمع بذلك جابر بن عبد اللہ الأنصاري: فخرج إلی المسجدہ فقال في 
الناس : منعنا رسول اللہ گل أن نبیع الثمرۃ ة حتی تطیب) . فھژلاء الصحابة فھموا من الحدیث أنه 
فی السلم: 

ا ا ا اق ا ا ا یک اک و 
الٹمرة فقال: انھی عمر عن بیع الثمر حتی تصلح؟"' فحمل ابن عمر خئ قول عمر علی السلم . 


)١(‏ قلت: وآخرجه البخاري في السلم؛ باب السلم إلی من لیس عندہ أصل؛ وباب السلم في النخل ولفظە: 
(سألت ابن عمر عن السلم في النخلء فقال: نھی رسول اللہ قيهُ عن بیع النخل حتی یصلح؛ ونھی عن بیع 
الورق نسأً بناجزء وسألت ابن عباس عن السلم في النخل؛ فقال: نھی النبي قلُ عن بیع النخل حتی یڑکل 
منه) وھذا اصرح وأصح. 


۳٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


90ر 9 و جا ہا ا کک ا کا و کی کو و و ا چا و و ا یو پآ و و ا ا کا و ا ا ا بر کا ا او کر اور 





قال العبد الضعیف عفا الل عنە : ویؤید قول الطحاوي لٹ ما أآخرجه البزار والطبرانيی عن 
سمرة بن جندب ۔ واللفظ للہزار ۔ ان رسول الل قٌي کان یٹھی رب النخل أن یتدین في ثمر نخله 
حتی یڑکل من ثمرھاء مخافة أن یتدین بدین کثیر ٹم یفسد الثمرةء وکان ینھی رب الزرع أن لا 
یدان في زرعه حتی یبلغ الحصاد٥‏ راجع کشف الأستار عن زوائد البزار ۹٦ :٢(‏ رقم: ۰ء 
وقال الھیثمي في مجمع الزوائد :٤(‏ ۲) اوفيه مروان بن جعفر السمري وثقه ابن أبي حاتمء 
وقال الأزدی : یتکلمون فیەه). 


کک رر و تہ 
سلمنا أن الحدیث وارد لا في السلم خاصة بل في البیاعات عامة وسلمنا أ نە یشمل البیع 
المطلق عن شرط الترك أو القطعء نوہ ہس تا بل هو نھي إرشاد ومشورۃ؛ واستدلوا 
علی ذلك ہما أخرجه البخاري عن زید بن ثابت ‏ نہ قال : 'اکان الناس فی عھد رسول اللہ پا 
یتبایعون الثمارء فإذا جد الناس وحضر تقاضیھمء قال المبتاع: إنه أصاب الثمر الدمانء أصابه 
مراض؛ آصابه قشام عاھات یحتجون بھاء فقال رسول ال قلُ لما کثرت عندہ الخصومة في 
ذلك: إما لاء فلا تبایعوا حتی یبدو صلاح الثمر؛ کالمشورۃ یشیر بھا ٭ لکٹرة ةٗٴ خصومتھم)ا 
وآخرجه أبو داود والطحاوي أیضاً. 


فقد صرح فیه زید بن ثابت طلله أن الٹھي في حدیث الباب لم یکن تحریماًء وإنما کان 
مشورة یشیر بھا لقطع خصومتھم . 

و یا وا ا ا کی و کس ا ات ا 
وییدو أن النبي یل لم یتکلم بھذا النھي مرۃ واحدةء بل تکلم بە مرات في وقائع مختلفةء ولذلك 
روی عنه ھذا الٹھي ابن عمرہ وا بن عباس؛ وعلي بن أبي طالب٠‏ وأنس بن مالك وجاہر بن 
عبد اللہ وعائشة ثشةء وأبو ھریرۃء وزید بن ثابت لچ أما حدیث زید ؛ بن ثابت فقد مر آنفاً عن 
البخاري؛ وأما حدیث الباقین فتجدھا مجموعة في الفتح الربانيی ٦١ :۱٥(‏ ۔ )٣٤‏ والظاھر أنھم 
لم یسمعوا هذا الٹھي دفعة واحدة بل تکلم بە النبي إيٌٍ في أزمنة ووقائع شتی؛ فلا یبعد أن 
یکون مقصودہ مرة النھي عن بیع الثمار قبل بدو صلاحھا بشرط ترکھا علی الأشجار کما حققہ 
ابن الھمامِ وتارةً کان المقصود منە النھي عن السلم في الثمار قبل بدو صلاحھا کما حفمّهہ 
الطحاوي وأیدہ بروایات وأخری قصد بە النبي ق النھي ا ا یہ 
والقطعء وفي ھذا الآخیر کان النھي للمشورة والإرشادء دون التحریمء کما نطق بە زید بن 
ھی نت مس ساھت ہ ش جو فہ 
سبحانه وتعالی أعلم . 


کتاب : البیوع ٢‏ 
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۳٣۔‏ حکم البیع بعد بدو الصلاح: 

ا ا ا و ا یضاء الأولی: أن تباع بشرط القطعء 
والثانیة : 1 970 طول موا والثالثة : أن تباع مطلقاًء ٠‏ فالشافعي ومالك وأحمد 
رحمھم اللہ یجوزون البیع ذ فی الصور الثلاث کلھاء فإن باعھا مطلقاً استحق المشتري الاإبقاء إلی 
أوان الجذاذ کحالة ق اتا کما في نھایة المحتاج ٤(٤‏ : ١٢۱)ء‏ والمغني لابن قدامة :٤(‏ 
٦۵۹و۷)‏ واستدلوا في ذلك بمفھوم حدیث الباب فإن الحدیث قید الٹھي ہما بیع قبل بدو 
الصلاح فخرج منه ما بیع بعدہ مطلقا . 

وأما أبو حنیفة وأبو یوسف رحمھما اللہ تعالی فقالا : یجوز البیع بشرط القطع وفي صورة 
الإطلاقء ویفسد بشرط التركء ویجب علی المشتري في صورۃ الإطلاق أن یقطعھا إذا طالب به 
البائع؛ ا6ک وت وت 
الصورة؛ وقد أطبق علماء الحنفیة علی خلاف ذلك؛ إذن فلا فرق عند أبي حنیفة وأبي یوسف 
ہین ما بیع قبل بدو الصلاح وما بیع بعدہ؛ والحکم عندھما في الفصلین سواء لانھما لا یریان 
المفھوم حجة؛ فصار حکم ما بعد الصلاح مسکوتاً عنه في ھذا الحدیث؛ وقد دل حدیث النھي 
عن بیع وشرط علی فساد شرط الترك فعملا بەء ففساد شرط الترك فیما بعد بدو الصلاح لیس 
سال لا یرت الاب وإنما هو مقتضی حدیث آخر سو کیہ ای عق جع حرط وأما 
فائدۃ قولہ قيَ: (حتی یبدو صلاحھا) فی حدیث الباب فقد أسلفنا قبل صفحتین أنه خرج مخرج 
الغالب . ولأن البیع قبل بدو الصلاح یتضمن الغرر علاوۃ علی کونە بیعاً وشرطاء فخص بالذکر 
من جهة کونە غرراً. 

وأما محمد بن الحسن تل ففصل المسآألة وقال: لو کان البیع بشرط الترك بعد ما تناھی 
عِقُمُ الثمار جاز البیع استحساناً للعرف؛ ولو لم یتناہ عظمھا فسد بشرط التركء واستدل لە 
صاحب الھدایة فیما لم یتناہ عظمھا بأنه لما شرط ترکھا علی الأشجار شرط في البیع الجزء 
المعدوم من الثمارء وھو الذي یزید لمعنی من الأرض أو الشجرء واعترض عليه ابن الھمام تلەۂ 
بن الوجه لا یتم في الفرق لمحمد إلا بادعاء عدم العرف فیما لم یتناہ عظمه إذ القیاس عدم 
الصحة في الفصلین: ٠‏ سواء تناھی عظم الثمار أو لم یتناہ لان شرط الترك شرط لا یقتضیه 
العقدف وإنما خرج منە المتناھي للتعامل والعرف عند محمد کرت سر اس انا اس 
فکون ما لم یتناہ علی أصل القیاس إنما یثبت بشرط عدم التعامل فيهەء وراجع فتح القدیر :١(‏ 
۳.. 

وخلاصة ھذا المبحث علی ما ذکرہ ابن الھمام أنە لا خلاف في عدم جواز بیع الثمار قبل 
ُن تظھر ولا فی عدم جوازہ بعد الظھور قبل بدو الصلاح بشرط التركء ولا في جوازہ قبل بدو 


۰ ۷900س ید ہ ہت اس نے می - سد 
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الصلاح أو بعدہ بشرط القطع؛ لکن بدو الصلاح عندنا ان تأمن العامة والفساد وعند الشافعیة 
ظھور النضج والحلاوۃء والخلاف إنما هو في بیعھا قبل بدو الصلاح لا بشرط القطع ::فعند 
الشافعي ومالك وأحمد لا یجوز: وعندنا إن کان بحال لا ینتفع به في الأکل ولا فی علف 
وو ای یھ وا جو اتا قیل: لا یجوزں ونسبه قاضي خان لعامة مشایخنا والصحیح 
أنە یجوز لانه مال منتفع بە في ثاني الحال إن لم یکن منتفعاً بە في الحالء وقد أشار محمد في 
کتاب الزکاة إلی جواز وھناك خلاف أیضاً في بیعھا بعد بدو الصلاح بشرط الترك؛ فعند الأئمة 
الثلاثة یجوزء وعند أبي حنیفة وأبي یوسف لا یجوزء وقال محمد: إن تناھی عظمھا جاز البیعء 
وإن لم یتناہ لم یجز . 

۔ حکم ما یتعامل بە الناس الیوم : 

قدمنا خلاصة البحث الحدیثي والفقھي في المسألةء وبقي الآن حکم ما یتعارفه الناس 
الیوم في بیع الثمارء فإن العادۃ جرت في أکثر البلاد أن الثمار لا تباع مقطوعةء وإنما تباع معلقة 
علی الأشجاں: ورہما یتبایعھا الناس قبل بدو صلاحھاء وفي بعض الأحیان قبل ظھورماء 
والعادة أُن المشتري یترکھا بعد العقد علی الأشجار إلی حین الجذاذء فلو حکمنا بفساد ھذہ 
البیوع کلھا لم توجد في السوق ثمرۃ ولا رطبة یحل أکلھاء ومن أجل ذلك تحیر الفقھاء ٭ في حل 
ھذہ المسألة واجتھدوا في تقعیدھا علی القواعد الشرعیة بما لا یکون فیه حرج. 

وخلاصة ما بحث فيه الفقھاء علی ما تیسر لی أن ھناك مسألتین مستقلین لا ینبغی تلبیس 
[جلاعتایالاغری) الارتی: تالة ہی التعانئی حَد تھا رالقایة: فرط ترعیاعن 
الأشجارء والفساد في معاملات الناس الیوم جار من کلتا الجھتین . 

آما مسألة بیع الثمار في حد ذاتھا فان لھذا البیع صوراً مختلفة: 

۔ أن تباع الثمار قبل ظھورھاء وھذا لم یقل بجوازہ أحد؛ سواء جری به التعامل أو لا 
والمراد من الظھور انفراك الزھر عنھا وانعقادھا ثمرۃ وإن صغرت؛ کما صرح بە ابن عاہدین فيی 
رد المحتار )٤٦٤ : ٤(‏ ولا ینعقد ھذا البیع سلما لفقدان شرائطه من کون المبیع موجوداً من حین 
العقد إلی تسلیم المبیعء ومن کون المبیع معلوم القدر وکون الأجل معیناًء وغیر ذلك. 

۔ أن تباع سائر ثمار الشجر أو البستان في حین ظھر بعضھا ولم یظھر بعضھاء وفیه 
خلاف بین مشایخنا الحنفیةء فظاھر المذھب أنە لا یجوز أیضاًء ولکن أفتی شمس الأئمَة 
الحلواني تل بأنه لو کان الخار- ج أکثر جاز البیع في الجمیع؛ وبە آفتی المام الفضلي ء ہل یظھر 
من عبارته أنه لا بشترط کون الخارج أکثر بل یجعل الموجود أصلاً في البیع وما یحدث بعد 
خلت تا لت ورك : (أستحسن فيه لتعامل الناس فإِنھم تعاملوا بیع ثمار الکرم بھذہ الصفة 


کتاب . البیوعِ ۷ك 


ہارمہ دماح رومام محمد ہر موہفم ود ہر امم دادما رر ام رہام مم مم رھ 


ولھم في ذلك عادة ظاهرةء وفي نزع الناس من عادتھم حرج) حکاہ ابن الھمام فی الفتح :٥(‏ 
٥‏ کئٹم قال: اوقد رأیت روایة فيی نحو ھذا عن محمد تلذ وھو بیع الورد علی الأشجار 
فإن الورد متلاحق؛ ثم جوز البیع في الکل بھذا الطریق؛ وھو قول مالك کل . 

والحاصل أُن هذہ الصورۃ وإن کانت غیر جائزۃ فی أصل المذھب؛ غیر أن فیھا سعة عند 
عموم البلوی؛ وفي مذہ الصورۃ یقول العلامة ابن عابدین الشامي ٴَل٭: ١لا‏ یخفی تحقق 
الضرورۃ في زمانناء ولا سیما في مثل دمشق الشام کثیرۃ الأشجار والثمارء فإنه لغلبة الجھل 
علی الناس لا یمکن إلزامھم بالتخلص بأحد الطرق المذکورة. .. وفي نزعھم عن عادتھم حرج 
کما علمت؛ ویلزم تحریم أکل الثمار في هذہ البلدانء إذ لا تباع إلا کذلكء والنبي قيٍ إنما 
رخص في السلم للضرورۃ مع أنە بیع المعدوم فحیث تحققت الضرورة ھنا أیضاً أمکن إلحاقہ 
بالسلم بطریق الدلالة فلم یکن مصادماً للنصء فلذا جعلوہ من الاستحسان؛ لن القیاس عدم 
الجواز وظاهر کلام الفتح المیل إلی اللجوازء ولذا أورد لە الروایة عن محمدہ بل تقدم أن 
الحلواني رواہ عن أصحابناء وما ضاق الأمر إلا انسع: ولا یخفی أن هذا مسبوغ للعدول عن 
ظاھر الروایةء کما یعلم من رسالتنا المسماة نشر العرف في بناء بعض الأحکام علی العرف؛ 
فراجعھا) کذا فی رد المحتار :٤(‏ 0ھ 

فان قیل: جمیع ما قال الشامي تل منطبق علی الصورۃ الأولی أیضاء وھي بیع الثمار قبل 
ظھورھا مطلقاًء قلنا: لا یری في جوازھا سعة لوجھین: الأول: أنه لم تحقق الضرورة فیھا کما 
تحققت في الصورۃ الثانیةء والثاني : ان مجرد الضرورۃ لا یکفي في تحلیل حرام حتی یدخل 
ذلك في أصل شرعي؛ والأصل الشرعي في الصورۃ الثانیة أنھم جعلوا الثمر الموجود أصلاً في 
البیم وجوزوا البیع في المعدوم تبعاً لەء وأما في الصورۃ الأولی فالمعدوم هو الأصل في الببع 
وھو حرام بالنصض؛ والل أعلم. 

۳۔ أن تظھر جمیع الثمار بمعنی انعقادھا ثمرة ولکٹھا غیر منتفع بھا في الأکل ولا في 
علق اثات نہ خلاف اما ہو مفایخیا الات لاک قاضی غان ان سپا لا ہت صد 
عامة المشایخء ولکن صحح ابن الھمام جوازہ کما أسلفنا عن الفتح . 

٤‏ ۔أن تکون الثمار منتفعاً بھا في الأکل أو علف الدواب٠‏ فبیعھا جائز بإجماع الفقھاء 
علی الخلاف المار بیٹھم فیما بدا صلاحه أو لم یبد. 

وأما مسألة اشتراط الترك علی الأشجار فیما صح بیع الثمار فیەء فله صورتان: 


١۔‏ أن تباع الثمار بعد ما تناھی عظمھا وبدا صلاحھاء فشرط الترك في هذہ الصورة جائزۃ 
عند محمد تل وبە آفتی کثیر من المشایخ لعموم البلوی؛ واختارہ الطحاوي وإليه مال ابن 


۳۸ الحزء الأاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٤مھ‏ مم مم ہے دہ ہم مہہ دا مہم ما ہدعم مہا ہمد امم رمدمدلدمیددجحھه 


الھمام وابن ن عابدین؛ کما ورد في رد المحتار ٣٤ : ١(‏ و٤٤)ء‏ ففي ھذہ الصورۃ سعة أیضاً عند 
عموم البلوی . 

۔ أن تباع الثمار قبل بدو صلاحھا أو تناھي عظمھاء فشرط الترك في ھذہ الصورۃ مفسدۃ 
بالإاجماعء ولکن إذا لم یشترط الترك في العقدء بل کان العقد مطلقاًء ٹم أذن البائع بالترك طاب 
للمشتري المبیع وما زاد بعدہ عند الحنفیة وإن ترکھا بغیر إذن البائع جاز البیع وتصدق بما زاد 
بعد العقد کما في الھدایة والدر المختار . 

م ذکر ابن عابدین کل أ و یر وا تی ا پا سن 
تد ء لن المعروف کالمشروط؛ ولکن لم یقبله شیخ مشایخنا الأنور کِلہء فقال فيی فیض 
الباری (۳: :)۲٥٢‏ ا وتفصیل الشامي لیس بمختار عندي؛ فیجوز لە الفضل وإن کان الا 
معروفاًء ولا یکون کالمشروطء وإنما دعاني إلی ترك تفصیله ما حررہ ابن الھمام في ذیل سؤال 
وجواب؛ من ھذا المقام ویظھر منە کونە طیباً بدون فصل؛ فراجعه من ھذا الباب؛ وکذا نقل 
الحافظ ابن تیمیة في فتاواہ ما حاصله ما فی الھدایةء فتفصیل الشامی غیر مختار عندي). قال 
السفالعست سا ات لعل الشیخ یرید بە قول ابن تیمیة في فتاواء: فان الکوفیین احٹالوا 
علی الجواز تارة بأن یؤجر الأرض فقطء ویبیحە ثمر الشجر کما یقولون في بیع التمر قبل بدو 
سااھیا: مد زیاء نت أوٴبشرط القطع ویبیحہ إبقاءھاء وھذہ الحیلة منقولة عن أبي حنیفة 
والثوري وغیرھما) راجع فتاوی ابن تیمیة المطبوعة بمصر (۳: .))۳٤‏ فالحاصل أن إباحة 
الإبقاء جائز عند أبي حنیفة کما سبق من الھدایة والدر المختارء ولم یقیدہ بأن لا یکون ھناك 
عرف فلا حاجة إلی ھذا التقیید عند شیخ مشایخنا الأنور تل8 ولذلك قال في العرف الشذي 
(ص: ۳۸۸): اکنت متردداً فی ھذا حتی أن وجدت فی فتاوی ابن تیمیة عن أبی حنیفة والٹوری 
أنھما أجازا البیع مطلقاًء إذاٴ أجاز البائع الترك علی الأشجارء فإذن لما وجدت عن أبي حنیفة 
فلا أبالي فالحاصل إذا لم یشترط الابقاء فی صلب العقد یصح البیع وإن کان معروفاً بالعرف٢.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ویظھر من کلام ابن الھمام في الفتح :٥(‏ ۱۰۴) أیضاً أن 
العرف إذا جری ببیع الثمار بعد بدو صلاحھا بشرط الترك واشتدت إليه الحاجة کان قیاس قول 
محمد الجوازء وإن لم یتناہ عظم الثمارء لأنه آجاز شرط الترك بعد ما تناھی عظمھا للعرف 
والضرورۃء قلت: ػذلك أجاڑ محمد لہ بیع الثمار فی حین ظھر بعضھا ولم یظھر بعضھا 
ا اک ا ا ا تکاع قاس 4رت اسر ازاعت:ااشر رد رات 
لم یتناہ عظمھا 
۱ ٹم هھنا ناحیة أآخری؛ لم یتعرض لھا الفقھاء عموماًء وھي أن البیع بشرط الترك إنما یحرم 
عند الحنفیة لکونە بیعاً وشرطاًء ولکن الحنفیة یجوزون مع البیع شروطاً جری بھا التعاملء لأن 


کتاب : البیوع ۴۷۹ 


رقےدوھو وھ۔۔ 


۳۲۷ ۔ وت رت ےت الا كَدَنتنا 
ا ا للا تھی عَن بَیٔم التَحْلِ 
حتیٰ پڑھُو۔ . ئن ال عق یش وا العَاة. الہ وَالْمْشْتٍَي . 
۳۴۳۔ )٥٥(‏ حذ شني رَيْرْ بْنُ عَرْب . عَدَننَا جَرِیرّ؛ غَنْ يَحْيىٰ بن سَعیدٍ 21 
قاتف وآ فان کا1 فا7 رمول اللہ کا ال تَيْمَاغوا الم عَی در تا 


ہرے؟اگ۔ ۔عھھ 2۷ 
وتذھب عنه الافة٢.‏ 


اخاوں) ق اوت عَنْ نافع ع عَن ابْن غَمَرَ؛ 


ٌ 


اخ ى 


قال: مکو ایت حمرته تو ر0 
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0٤‏ ٤ىسى‏ ۷ 0و غ بی غمَرَ کا انتا 
عَبْدُ الٰوَمَاب؛ عَنْ يَحْییٰ بھٰذًا الإسْنَادِء حتیٰ یَبُڈوَ صلاحة. کو بعده 

٥۔ )٠+(‏ حدثنا ابْنْ زافع. عَدَتَنا ابْنْ أ٘بي يك اَی نتطاق عَنْ 
افعء عَنِ ابْن غُمَرَء عَنْ نپ الب پل ٭ بِمکُلِ حَدِیثِ عَبْدٍ الوَقَاب . 


و و ردڈہ٭ رہ ٠‏ 


۸( 80+" بن سَوید. عَدَتنَا حَفْص بْنْ مَیْسَرَة. عَدَليي مُوسّی بْنُ 
عُقَبَةَء عَنْ نافعء عَنِ ابْن عَمَرَ عَن ال قلء بِمنْلِ حَیِیثِ مَالِكٍِ وَغيِْ الله 
۷۔ )٢۹(‏ حدثنا يَحیّیٰ بی یَحْبّیٰ وََحُیَیٰ ارت و تن نا 


التعامل رافع للنزاعء ولا شك أن بیع الثمار بشرط الترك جری بە التعامل العام في آکثر البلاد: 
فینبغي ان یجوز ھذا الشرط علی أصل الحنفیة؛ ولکن یرد عليه أن التعامل یجوز أُن یکون 
مخفضصا للاض ولا یجوة أن یکون ناسخاء ولو جوزنا البیع قبل بدو الصلاح بشرط الترك لزم 
ترك حدیث الباب رأساًء وذلك لا یجوز بالتعاملء اللھم إلا أن یقال: إن حدیث الباب محمول 
علی نھی تنزیه أو إرشاد کما هو مفاد حدیث زید بن ثابت عند البخاري. وعلی کل حال؛ 
ا تا ھت ھکیو سس 


۔ )۱٥١١(‏ ۔ قوله: (حتی یزھو) الزھو من باب نصر: ظھور الثمرہ وقیل: أن یطول 
ویکتمل؛ وقیل: ان یحمر أو یصفرء وقال بعضھم: الزھو لا یستعمل في النخل؛ وإنما یستعمل 
الإزھاء من باب الاإفعالء فالصواب في العربیة أن یقال: ‏ تڑھی) ولکن ردہ ابن الأئیر فی جامع 
الأصول )٦٦٤ :١(‏ والنووي في شرحه وحکیا عن أھل اللغة أنھم یسوغون کلتا اللغتینء 
وبالجملةء فالمراد من الزھو في الحدیث: بدو الصلاح؛ والأمن من الآفات: فإن الأحادیث 
قولە: (وعن السنبل حتی یبیض) معناہ: یشتد حبه وھو بدو صلاحهء کما فی شرح النوويی 
والابی 


۳۸۰ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے و 8 للا موب رھ ھت 


يَحْییٰ بْنْ يَحْییٰ: جح + وَکَالَ الآخَرون: حَدَنَنَا ِسْمَاعیل) (وَهُو اي جَنْقَرٍاعَنْ 
عَبْدِ الله بُن دِينَار؛ َنَهُ سَمِمَ ابْيَ غُمَرَ قَال: ال رَسُول اللہ ی: ١ل‏ تِمُوا التْمَرَ حَتّیٰ 
َبْدُو صَلاَحة). 

ا و کر ا ا رو تا 
7 انان زا فی عَییثِ شُلِد: ققبل لابْن عُمَرَ: مَا صَلاَحْۂُ؟ 97 "م٣"‏ 


مُحمّد بْنْ جغفر خَدثتا سے . کِلاَہُمَا عَنْ عَبْدِ الله بن ویتارِ 


۸ھ 


۹۔ )٢۴(‏ حدّثنا يَحْییٰ بْنُ یی . أَخْبَرنَا ابو عَیْتَمَةَ عَنْ أبي الیَبر عَنْ 


ججاہر۔ ح وَحْدَنَنَا أَحْمَدُ بْنُ يُوتُس, مر 007 ال تھی 
از وا کر الا کا مم الكمَر حَتیٰ 

۰٠۔ )٥٥(‏ 0 +0( ینتا َبُو تام . . ح وَعَدَتَنْي 
لا ات راتا خدٹتا 27 قَالَ: حَدَتنا َكَريَاء بْنُ إِسحَاق. تا 
عَمْرُو بْنُ ویتار؛ آنَهُ سَوع جَايِر بْنٌ عَبْدِ الله یقُول: َیٰ رَسُول الله گل عَنْ بیع الكَمَر حَتّیٰ تا 
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یْدرَ صلاحة. 


)٠٥(‏ ۔ قوله: (قال: تذھب عاھته) ھذا تفسیر من ابن عمرء وزاد عبد الرزاق في مصنفہ 
(۸: ٦٦ء‏ رقم: :)۱٢٤٤١١‏ (ویخلص طیبھا) وقدمنا أن مالکاً کل آخرج هذا التفسیر مرفوعاً فی 
حدیث مرسل عن عمرة؛ وھو موصول إلی عائشة عند الطحاوي؛ ولفظە : (إن رسول اللہ لا تھی 
عن بیع الثمار حتی تنجو من العاہة6 وبمثله أخرج اُحمد والطحاوي عن ابن عمر مرفوعاً. 

٤‏ ۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (عن جاہر) أخرجہ البخاري في الزکاۃء باب من باع ثمارہ أو نخله 
إلخء وفي البیوعء باب بیع الثمر علی رؤوس النخل بالذھب أو الفضةء وباب بیع الثمار قبل ان 
یبدو صلاحھا. وأآخرجه أبو داود (رقم: ۳۳۷۰ و۳۳۷۳) والنسائي کلاھما في البیوع باب بیع 
الثمار قبل أن یبدو صلاحھا. 

قوله: (حتی یبدو صلاحہ) قال الحافظ في الفتح ٤(‏ : ۳۳۱): ۸واختلف السلف في قولەه 
حتی یبدو صلاحھا: ھل المراد بە جنس الثمارء حتی لو بدا الصلاح في بستان من البلد مثلا 
جاز بیع ثمرة جمیع البساتینء وإن لم یبدو الصلاح فیھاء أُو لابد من بدو الصلاح في کل بستان 
علی حدة؛ اج یت ا اف ےک ینعی سا أو فيی کل شجرۃ علی حدة علی 
أقوالء والأول قول اللیثء وھو عند المالکیة بشرط أُن یکون الصلاح متلاحقاًء والثانيی قول 
أُحمد وعنه روایة کالرابع: والثالث قول الشافعیةء ویمکن أُن یؤخذ ذلك من التعبیر ببدو 
الصلاحء لأنه دال علی الاکتفاء بمسمی الاإزھاء من غیر اشتراط تکاملهء فیژخذ منە اکتفاء بڑھو 


کتاب : البیوع ۸۱ 


١۹۔ )٠٥(‏ حدثنا مُُحَمدُ و ای ون شا کال : جدنتا محمد بن جَعْقَر 
عَلَنْنا نت وت ھت و ےئ ا : سَأَلَتُ ابْيَ عَبّاسي عَنْ بَیْع 
النْخْل؟ فَقَال: تیٰ رَسُول اللہ گل عَن بَیٔع اللَحْلِ ا ا ام کا انی اک موا کی وی شا 


بعض الثمرة وبڑھو بعض الشجرة مع حصول المعنی؛ وھو الآمن من العاةء ولولا حصول 
فس ض وت اڈ سار اوھ بە لکكونه علی خلاف الحقیقة ۳ 
فلو قیل بإزھاء الجمیع لأدی إلی فساد أو أکثرہء وقد من الل تعالی بکون الثمار لا تطیب دفعة _ 
واحدة لیطول زمن التفکە بھا) قلت : الذي یظھر من کتب الحنفیة أن المعتبر عندھم بدو الصلاح 
فی کل بستان علی حدۃ إذا کان المبیع ثمر البستان کلەء وبدو الصلاح في کل شجر علی حدة إذا 
کان المبیع ثمر الشجر کلەء ویؤیدہ قوله عليہ للا : ١إن‏ منع اللہ الثمرة بم یستحل أحدکم مال 
أخیه؛ والل أعلم . 

۔ )۱٥١۷(‏ ۔ قولە: (عن أبي البختري) هو بفتح الباء وإسکان الخاء وفتح التاء واسمه 

سعید بن عمرانء ویقال: ابن أبي عمرانء ویقال: ابن فیروزء الکوفي الطائي مولاھم؛ من 
رجال الجماعةء تابعي وثقه الاکٹرون؛ وضعفە أبو أحمد الحاکم في الکنی؛ ولکن رد عليه 
النووي في شرحه والحافظ في التھذیب ٤(‏ : ۷۴۳)ء قال وت کان من أفاضل أھل 
الکوفةء وقال حبیب بن أبي ثابت: اجتمعت أنا وسعید بن جبیر وأبو البختري؛ فکان الطائي 
أعلمنا وأفقھناء وقال العجلي: تابعي ثقة فیه تشیع؛ وقال أبو نعیم: امو السا سا 
۳ وراجع التھذیب . 


قوله: (سألت ابن عباس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري أیضاً في البیوعء باب السلم إلی 
من لیس عندہ اصل؛ ولم اآجدہ عند غیر الشیخین من الاصول الستةف ولم یعزہ ابن الائیر فی 
جامع الأصول إلی غیرھما. 


قوله: (عن بیع النخل) وفي روایة آدم عند البخاريی: اعن السلم في النخل) واستدل بە 
بعض المالکیة علی جواز السلم في النخل المعین في البستان المعینء ولکن بعد بدو صلاحه؛ 
والجمھور علی منع السلم في بستان معینء لأنه غرر یحتمل أن لا یخرج منہ شيءء وھو مذھب 
اُصحابئا الحنفیةء والدلیل عليه ما رواہ ابن حبان والحاکم والبيھقي من حدیث عبد الله بن سلام 
فيی قصة إسلام زید بن سعنة أنه قال لرسول الل قل: مل لك أن تبیعني تمراً معلوماً إلی أجل 
معلوم من حائط بني فلان قال: لا أبیعك من حائط مسمی۔ بل أبیعك أوسقاً مسماة إلی أجل 
مسمی. حکاہ العینيی في عمدة القاري )١٦٦۹ : ٢(‏ باب السلم في النخل. 


قولە: (نھی رسول ال گا عن بیع النخل) والمراد من بیع النخل ھھنا بیع ثمر النخل لا 
عینهء لان النبي گل أذن في بیع عین النخل وإن لم یظھر فیه ثمر وبھذا التفسیر صرح العیني . 


۸۲ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2 تھ۳ھ۳تھ 


در۶یہےے۔ 


بحزر۔ 


9 ٣ 


ویڑکانت کا . قَال: وم ما يْرَزَنْ؟ فَفَانَ زَجُّل عِنْدَۂ: 


حتیٰ 


رہ وہ 


۳۸۵۰۵۰۲ ۔(٥٥)‏ حدّثني و کیب مُحَمّد بن الْعَلاء . عَتَكََا مُحَمّدُ بْنْ فُضَيْل صن 
یو عَن ابْنِ 5 تُعْم ای مرو . قَال: قال, مین الله فیا : رل تَبْمَاعُوا التمَار 
خی سو صَلاَخُھَا). 


۸'۳ ۔(٥٥)‏ حدثنا یحییٰ بَن یَحییٰ٘ ا تَا كَنتان غ بن غَیَيْنَء ءَ عَن الزّهْ مُري. ۶ت 
وَحَدَنََا ابی تَُيْر وَزعَيْر بٔیُ حَربِ (وَاللْفْطٌ لَهْمَا) قَالاً فا تا علق لاف ان 


قولە: (حتی باکل منە أو یؤکل) والمراد أن یکون صالحاً للاکل فی الجملةء وھو کنایة عن 
پدز الصلاَم کنا فشرہ العیی ل۵ ائماإن الحذیث یل علی ملھب :الحفیة من آنه بشترط ٹی 
جواز السلم أن یکون المسلم فيه موجوەاً في أیدي الناس في وقت العقد إلی حین حلول 
الأجل: فان اح ری یس اک و و وھو مذھب ابن عمر وابن عبہاس والأوزاعي 
والثوري وأھل الکوفة وقال مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: یجوز السلم فیما هو 
معدوم في أیدي الناس إذا کان مأمون الوجود عند حلول الأجل في الغالب؛ فإن کان ینقطع 
حیئذ لم یجز کذا فی عمدۃ القاري .)٦٦۸ :٥(‏ 


ووجه دلالة ھذا الحدیث علی مذھب الحنفیة أن السؤال کان عن السلم في ثمر النخل: 
کما أسلفنا عن البخاريء فالظاھر أُن المراد من (بیع النخل) في الجواب هو السلم في ثمر 
النخل لیطابق السؤال الجواب؛ وقد اشترط فیه النبي قلُ أن یصیر الثمر صالحاً للأکل٠‏ والسلم 
في ثمر شجر معین لا یجوز کما أسلفنا قریباء فلا وجە لھذا التقیید في جواز السلم إلا اشتراط 
وجود الثمر من حین العقد إلی حلول الأجلء وبە یظھر رجحان ما أجاب بە الطحاوي لہ عن 
أحادیث الٹھي عن بدو الصلاحء وقد مر تفصیلاً في حکم البیع قبل بدو الصلاح . 


قولە: (وما یوزن؟) کأنە استغرب أن یوزن الثمر علی الشجر۔ 


قولە: (حتی یحزر) بتقدیم الزاي علی الراءء بمعنی الخرص: والمراد أنه لا یحل بیعه 
حتی یصلح للخرص؛ وکان الخارصون إنما یخرصون التمر بعد بدو صلاحهء وکان فائدة 
الخرص معرفة کمیة حقوق الفقراء قبل أُن یتصرف فيه المالك. وضبطه بعضھم (حتی یحرز) 
بتقدیم الراء علی الزاي وجعلە النووي تصحیفاًء ولکن ذکر الحافظ في الفتح )۳٥۷ : ٤(‏ أنە 
روایة الکشمھیني فيی صحیح البخاري؛ ومعناہ: الحفظ والصون؛ والمراد حینئذ أنه لا یحل بیعه 
حتی یحفظ ویصانء واللہ أعلم. وقال العیني في العمدة: (واعلم أن الخرص والأکل والوزن 
کلھا کنایات عن ظھور صلاحھا). 


کتاب : البیوع ۸۴ 


و 
؛ َك 7 


سَالم عَن ابْن عَمَر؛ ث الَِيٌ گلا تَهَیٰ عَنْ بیع الََْرِ ختیٰ یَبُدوَ صلاحة. وَعَنْ بَیُع الَْرِ 


بالنر: 


۔ )٥٥١٤(‏ ۔ قوله: (وعن بیع الٹمر بالتمر) المراد من الثمر ھھنا الرطب؛ واعلم أن 

ھناك ےت بالتمر خر أن یباع الرطب المعلق علی الشجر بالتمر المجذوذ؛ 

وھو ما یسمی مزابنةء وھو حرام بالإاجماع إلا ما رخص فيه من العرایا علی اختلاف في 
تفسیرھاء وسیأتي الکلام فیه تفصیلاً في الباب التالي إن شاء اللہ 

والصورۃ الثانیة : أن یباع الرطب المقطوع بالتمر المقطوع؛ وفيه خلاف: فقال الأئمة 

الحجازیون الثلاثة : إنە لا یجوز؛ سواء کان البیع بالتساوي أو بالتفاضل؛ وبە قال أبو یوسف 

ومحمد رحمھما اللہ تعالیء وقال أبو حنیفة کَللہ: یجوز البیع یداٌ بید متساویاً ویحرم متفاضلاً أو 


تسیئه . 


استدل الأئمة الثلائة بعموم حدیث الباب؛ وہما أخرجه مالك والنسائي وأبو داود 
والترمذي عن زید أبي عیاش : (أنه سأل سعد بن أبي وقاص عن البیضاء بالسلت؛ فقال لە سعد: 
أیتھما أفضل؟ قال: البیضاءء فنھاہ عن ذلك؛ وقال سعد: سمعت رسول اللہ قٌُ یسأل عن 
اشتراء التمر بالرطب؛ فقال رسول ال قٌُِ : أینقص الرطب إِذا یبس؟ قالوا: نعم؛ فنھاہ عن 
ذلك؛ أخرجه مالك في باب ما یکرہ من بیع التمر؛ والترمذي في باب في النھي عن المحاقلة 
والمزابنةق وأبو داود والنسائي وابن ماجە في باب مستقل في بیع الرطب بالتمر . 

وأما استدلال أبي حنیفة کنل فقد ذکر ابن الھمام في باب الربا من فتح القدیر :٥(‏ ۲۹۲): 
(یحکی عن أبی حنیفة أنه دخل بغدادء وکانوا أشداء عليه لمخالفته الخبرء فسألوہ عن التمر 
فقال: الرطب إما أن یکون تمراً أو لم یکن؛ فإن کان تمراً جاز العقد عليه لقوله و : (التمر 
بالتمراء وإن لم یکن جاز لقولہ قي: (إذا اختلف النوعان فبیعوا کیف شٹتم). 

والخلاصة أنە تل استدل بحدیث ربا الفضل المعروف حیث أجاز النبي گل بیع التمر 
بالتمر إذا کان مثلاً بمٹل بدا بیدء وأجاز بیعه بخلاف جنسه متفاضلاً أأیضاً إذا کان دا بیدء فان 
اعتبرنا الرطب تمراً دخل ذ في القسم الأول: وجاز از بالات خالای زاوااعف تار ٹر 
جاز بیعه متفاضلاً فا وقد صرح صاحب الھدایة بأن أہا حنیفة کال اعتبر الرطب تمراً فحرم 
فیە التفاضل والنسیئة جمیعاًء واستدل لە بأن النبی قلُ أمدي إلیه رطب؛ فقال: ‏ أوکل تمر خیبر 
ھکذا) فسمی الرطب تمراً. 

ومذا الحدیث الذي أشار إليه صاحب الھدایة حدیث أخرجه الشیخان عن سعید بن 
المسیب عن أبي ھریرۃة وأبيی سعید الخدري أن النبي قلُ بعث أخا بنی عدي الأنصاري؛ 
فاستعمله علی خیبرء فقدم بتمر جنیب؛ فقال لە رسول الل قٌ: کل تمر خیبر ھکذا؟ إلی آخر 


۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
010ا وا َ1 رت ئا قاع ان شول الہ ا فو فی بَیٔم الْعرَایا۔ راد 

کو فو تر سم 

ابْن نمَیْر في روَا : 


الحدیث؛ ولکن قال الحافظ الزیلعي قَِللله بعد تخریجه  :‏ والمصنف احتج بالحدیث علی جواز 
بیع الرطب بالتمر مثلا بمٹل بناء علی تسمیته في الحدیث تمراء وقد کشفت طرق الحدیث 
وألفاظء فلم أجد فیە ذکر الرطب٠‏ والبخاري ذکر الحدیث في أربعة مواضع من صحیحہ؛ في 
البیوعء وفي الوکالةء وفي المغازي؛ وفي الاعتصامء وبھذا اللفظ رواہ النسائي أیضا١؛‏ وراجع 
نصب الرایة ٤(‏ : ٤٦)ء‏ وقد أجاب عنه شیخنا العثمانی فی إعلاء السنن )۲٥۸ :۱١(‏ بأن التمر 
الجنیب هو الرطب؛ والل أعلم " 

وبالجملةء فأبو حنیفة کَلڈه اعتبر الرطب تمراًء وأجاز بیعه مثلاً بمٹل یداً بید لقوله ؤ: 
(التمر بالتمر؛ واعترض عليه بأن أبا حنیفة کلله لا یجوز بیع الحنطة المقلیة بغیر المقلیة مع أنْ 
کلا منھما حنطة؛ فینبغي أن یجوز البیع لقوله ظلّلا: (الحنطة بالحنطة؛ کما جاز في الرطب 
بالتمر وأجاب عنه ابن الھمام کتلله ہما حاصلە: أن قولە گا (مثلاً بمثل) یستدعي أن یکون بین 
البدلین تساویاً حین العقدء والحنطة المقلیة لا تساوي غیر المقلیة حالة العقد لاکتناز أحدھما 
وتخلخل الآخر ففات التمائل وحرم البیعء بخلاف الرطب والتمر؛ فإنھما یتساویان حالة 
العقد وإنما ینقص الرطب بعد جفافهء فیحدث التفاضل بعد العقد ولا عبرة به بعد ما ثبت 
التماثئل فيی حین العقد واللہ أعلم. 

وأما حدیث الباب فلیس فیه حجة خلاف أبي حنیفة هَِلّ٭ء لأن مرادہ تحریم بیع الرطب 
المعلق بالتمر المقطوعء وھو عین المزابنةء وھو حرام لکونە مجازفة في الربویات؛ ولیس مرادہ 
تحریم بیع الرطب المقطوع بالتمر المقطوع؛ والدلیل علی ذلك أمران: 

الأول: أن الحدیث ذکر حرمة بیع الثمر بالتمر ثم استثٹنی منە العرایاء والعرایا لا تکون 
إلا فی المعلق بالمقطوع؛ کما سیأتي تفصیله في الباب اللاحق إِن شاء الله . 

والثاني : أُن رسول اللہ قٍ فسر بیع الثمر بالتمر بالمزابنة فیما أخرجه البخاري في آخر 
کتاب المساقاة (باب الرجل یکون لە ممر أو شرب في حائط أو نخل إلخ) ۳۲٣٣ :١(‏ و۳۲۱) عن 
رافع بن خدیج وسھل بن أبي حثمة ‏ ان رسول الل قُ تھی عن المزابنة بیع الثمر بالتمر إلا 
أصحاب العرایاء فأذن لھم) فجعل بیع الثمر بالتمر مزابنةء والمزابنة لا تکون إلا في بیع المعلق 
بالمقطوع؛ وذلك لما أخرجه البخاري :١(‏ ۲۹۱) في باب بیع المزابنة عن أبي سعید الخدري : 
(اأن رسول ال گل نھی عن المزابنة والمحاقلةء والمزابنة: اشتراء الثمر بالتمر فيی رؤوس النخلء 
فظھر أن المزابنة تختص ببیع المعلق بالمقطوعء ولما عبر النبي قلُ عن بیع الثمر بالتمر 
بالمزابنة فی حدیث رافع وسھل تبین ان المراد من النھي عن بیع الثمر بالتمر هو بیع المعلق 
بالمقطوعء لا المقطوع بالمقطوع . 


کتاب : البیوع ۸۰ 


٤‏ ۔ (۵۸) وحدّثني أَبُو الطامر وَحَرْمَلَهُ (وَاللَفْظٌ لِحْزْمَلَةً) فَالاً: أَحْبَرَنَا 


وأما حدیث سعد بن أبي وقاص ظللہ فقد ذکر ابن الھمام في الفتح أن أبا حنیفة کل لما 
سئل عنه فی مناظرته المذکورۃ ببغدادء أجاب عنه فقال: (ھذا الحدیث دائر علی زید أبي عیاش: 
وزید بن عیاش ممن لا یقبل حدیثہ) وذکر الحافظ في التھذیب (۳: )٦٢٤‏ أن أبا حنیفة قال فیە: 
إلە مجھول؛: وتعقبه الخطابي في معالم السنن )۳٣ : ٥(‏ والمنذري وآخرون؛ بأنه لیس بمجھول؛ 
لأنه إن راد جھالة العین فقد روی عنە عبد الله بن یزید وعمران بن أبي أنس؛ ومن روی عنه 
اثنان لیس بمجھول العین: وإن راد جھالة وصفه فقد أخرج حدیثه مالك في الموطاأً مع شدة 
تحریه للرجالء وصحح حدیثه الترمذي وابن خزیمةء وقال ابن الجوزي في التحقیق: ٢قال‏ أبو 
حنیفة : زید أبو عیاش مجھول؛ فإن کان هو لم یعرفهء فقد عرفه أئمة النقل) کما فی نصب الرایة 
.)١٤١٤ :(‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : لم ینفرد أبو حنیفة الله فی تجھیلە لزید أبی عیاش؛ بل 
ذکرہ ابن حزم فی المحلی (۸: )٦٦٤‏ (مسألة: )۱٢٤١‏ فقال: (ھو رجل مجھول؛ لا یدری من 
ھو؟؛''' وقد اعترف الحاکم في المستدرك (۲: ۳۹) أن الشیخین لم یخرجا دا الحدیے:لیا 
خشیاہ من جھالة زید أبي عیاش؛ وذکرہ الحافظ في التلخیص (۳: ۰٠ء‏ رقم: )۱١١١‏ فقال: 
ارد آفله اع مم الطتاری والظری زاہر مل بن حرم عید لق ٠‏ کلھم أعله بجھالة 
حال زید أبي عیاش وذکر في التھذیب عن ابن عبد البر أنه قال: افقیل : إنە مجھول؛ وقد قیل: 
إنه آر پر غیائن:الورقی) نکان برقت نید . فتلخص أنە قد وافق أہا حنیفة علی تجھیله البخاري 
ومسلم وابن حزم وابن جریر الطبري وعبد الحق والطحاوي وابن عبد البر رحمھم الله تعالی: ٭ بل 
ذکر شیخنا العثماني تلذ في إعلاء السنن )۲٢٢ : ٥٤١(‏ عن عبد اللہ بن المبارك لہ أنە قال: 
ہے ےت رت 0070000 

ثقه فلا یکفيی حجة علی أبي حنیفة کٛلہء وھو إمام مجتھد 


نعم اعتماد مالك کَلہ علی زید أبي عیاش وإخراج حدیثه في موطأہ من أقوی الأدلة علی 
کونە مقبولاً معروفاً عندہہ والظاھر أنه وثقه علی علم منه بحالهء وقد ذکر الحاکم في مستدرکہ 
ام کی ا ات اوک یک کات اع ورک کو رات 
إلا الصحیح: خصوصاً في حدیث أھل المدینة رس لق زیھ و میا مر ار ثقه تقلیداً 
لمالك؛ واعتماداً عليهء لا معرفة بہ؛ فإِنيی لم اأُجد أحداً من علماء الجرح والتعدیل یذکر حاله؛ 
فالظاھر أنه یوثقه إلا مالك َلةء ولم یوثقه إلا بإمخراج حدیئه في الموطأء وقال شیخنا 


(١)‏ فما ذکرہ ۂ فی العرف الشذي (ص: ۸٥‏ من قول ابن حزم أن أبا العیاش معروف عند أھل الصناعة: لعله 
92و واللہ أعلم . 


۰- الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 
وو ےھھ ہےے۔ 


۱ کون و َ‫ رو ط2 ےر َ‫ ّ٤و‏ رڑو۔6 رگ ےرہ۔ے> هەھ 


السھارنفوري : اوالأصل أنه وقع الاختلاف في جرح زید بن عیاش وتعدیله بین أبي حنیفة 
ومالكء فروایة مالك تقتضي تعدیله ضمنا وتبعاء وثبت الجرح عن أبي حنیفة صراحةء فلا یقاوم 
تعدیل مالك جرح ابی حنیفة) کذا فی بذل المجھود :۱٥(‏ ۱۹)۔ 

ٹم إن هذا الحدیث لا ینتھض حجة علی أبي حنیفة کڈ علی تقدیر صحته أیضاًء لأنه 
محمول عندہ علی بیع الرطب بالتمر نسیئة لا علی بیعه یداً بید والدلیل عليه ما أخرجه أبو 
داود والبیھقی فی سننه )۲۹٢ :٥٢(‏ من طریق یحیی بن أبی کثیر قال: (أخبرنا عبد الل ان أبا 
عیاش أخبرہ أنه سمع سعد بن أبي وقاص یقول: نھی رسول اللہ قٍ عن بیع الرطب بالتمر نسیئة' 
فقد وقع التصریح في ھذا الطریق بأن النھي في الحدیث إنما کان عن البیع نسیئةء لا عن البیع 


یدا بید. 


واعترض عليه الببھقي تَللہ بأن یحبی بن أبي کثیر تفرد بزیادة قوله انسیئة“ ولم یذکرہ مالك 
ولا إسماعیل بن أمیة ولا الضحاك بن عثمان ولا أسامة بن زید مع أن ھؤلاء الأربعة رووہ عن 
عبد الله بن یزید واجتماع ھؤلاء علی خلاف ما رواہ یحیی یدل علی ضبطھم للحدیث؛ وفیھم 
إمام حافظ؛ وھو مالك بن انس . 


ولکن اعتراض البیھقيی هذا ضعیف لوجھین: 

١۔‏ قد تقرر في أصول الحدیث أن زیادة الثقة مقبولةء ویحیی بن أبي کثیر من أثبت الناس 
فی زمنهء وکان شعبة والإمام أحمد یقدمانه علی الزھري؛ کما في التھذیب (۱۱: ۹٦۲)؛‏ 
فزیادته مقبولة بلا شك؛ وأما مالك بن أنس وغیرہ فلم یخالفوہ وإنما سکتوا عن زیادة قد آتی 
بھا یحپی؛ فلا وجه لرد روایته بمجرد سکوتھم عما زادہ. 


٢۔‏ ثم إن یحیی بن أبي کثیر لم ینفرد بھذہ الزیادة لن أبا داود قد أخرج روایته ھذہ ٹم 
قال: (قال أبو داود: رواہ عمران بن أبي آنس عن مولی لبنيی مخزوم عن سعد نحوہ) وظاھر ھذا 
أن عمران بن أبي انس قد روی ھذا الحدیث بمثل روایة یحیی بزیادة قوله (نسیئة)ء ویدل عليه ما 
أخرجهە الطحاوي في شرح معاني الاآثار )٦٦١ :٢(‏ من طریق عمرو ابن الحارث عن بکیر بن 
عبد اللہ حدثه عن عمران بن أبي آنس أن مولی لبنيی مخزوم حدثه ١‏ أنه سأل سعد بن أبي وقاص 
عن الرجل یسلف الرجل الرطب بالتمر إلی أجل؛ فقال سعد: نھانا رسول الل اَل عن ھذا) فقد 
صرح فیە أن السؤال کان عن السلف؛ وھو النسیئة. وإن البيھقي کل قد تی بحدیث عمران بن 
أبيی نس موافقاً لروایة مالك وغیرہء ولکن حقق الماردیني کاڈ في الجوھر النقي )۲۹٢ :٥(‏ أن 
روایة الطحاوي أجل إسناداً من روایة البیھقيء وأما ما وقع في إسناد الطحاوي من ا مولی لبني 
مخزوم) فالظاھر أُن المراد منه زید بن عیاش: والل أعلم . 


کتاب : البیوع ۸۷ 


1 بر 


عَبدٍ الرَّحْمٰن؛ با مُرَيْرَةَ قَالَ: َال رَ ملظ لا تفر اه را بل 
صَلاَحْةً. وَلاً تَبَاعُوا ار ار 
قَال ابْىُ ؿْهَاب: وَعَلَتني سَالِمُ بْنْ عَبْدِ الله بُن عُمَرَ عَنْ آبیو؛ عَن الّیٗ گلا بَلل 


سواء. 
(١٤١)۔باب:‏ تحریم بیع الرطبِ بالتمر إلا في العرایا 
٥٠۔ )٢۹(‏ وحتثني مُحَمَّدُ بْنْ راع . 00 ین ا 
عَنْ غَقَْل ٠‏ عَنِ ابْن شِهَابء عَنْ سُید بن الْمَُيبٍ؛ ان رَسُول اللہ و مھ سر ا 


بقيی ھھنا شيء وھو أنە إِن کان مراد الحدیث تحریم بی وت 
رات اف اس ھی کر عق اس ات دو تا ن حکم التحریم 
في النسیئة سواء؛ یبس الرطب أو لا ولم أجد أحداً من الحنفیة تعرض لجوابەء إِلا بھاء الدین 
المرجاني في حاشیته علی التلویح فیما حکاہ عنه الشیخ الأنور في العرف الشذي (ص: ۳۸۷)؛ 
وحاصل ما قاله: أن النبي قلهُ لم یسأال عن جفاف الرطب لکونە مدار الحکم؛ وإنما سأل عن 
کر ا تک لان ائرطت شس ستفا سی زالاشتار 
التحریم و النسیئةء فتأملء والل أعلم. ولشیخنا العثماني التھانوي تل في هذا الباب کلام 
طویل ومناقشات مع ابن حزم وابن القیمء ولیراجع لھا إعلاء السنن ۲٤٢ :۱١(‏ إلی ٢٥۲)۔‏ 

۸۔ )۱٥۴۸(‏ ۔ قولە: (عن أبي هریرة) أخرجه أیضاً النسائي وابن ماجە في باب بیع الثٹمر 
قبل أُن یبدو صلاحہ . 


)١١(‏ ۔باب: تحریم بیع الرطب بالتمر إِلا في العرایا 
۹۔ )۱٥٥۹(‏ ۔ قوله: (حجین بن المٹنی) حجین مصغراً بتقدیم الحاء علی الجیم وآخرہ 
نونء هو الیمامي الخراساني نزیل بغدادء روی عن اللیث ومالك وعبد العزیز الماجشون وغیرہ: 
وعنه أحمد ویحبی بن معین وغیرھماء قال البخاري : کان قاضیاً علی خراسانء وقال أبو بکر 
الجارودي: ثقة ثقةء ووثقه أیضاً ابن سعد ومحمد بن رافع وصالح بن محمد مات ببغداد سنة 
7ء کنا ئی الضصثیبت:4۷۹5::07, 


قولہ: (عن سعید بن المسیب) أخرجه أیضاً النسائی فی المزارغةء باب التھی عن کراء 
الاوَون باقلت اریم وعالل نی الووظا تی :الَراة ر اسدائل متھمرسل رمرامیل سم 
ان الْسيب ول کنا صرح یه اہن عہد الب رٌ فی مقلمة التمھیل(٦) 1٥٣‏ وعلی تبْوله اتفق 
الاجا سی اس المافة الین لاوق بالات توم ماو ظا اس گا کر 
النووي في مقدمة شرح المھذب . 


۴۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
تو عَنْ بَْم الما َال مال 

َالّمْرَابتَة ان بَاع تُمَرْ النَحْلِ بِالتَمْر . وَالْمُحَاقَلهُ ان بَاعٌ ازرم بِالْمُمح . تا 
الأرض بِالْقَتُحم. 


قولە: (عن ب بیع المزاہنة) تفسیرہ أن یباع الثم المعلق بالتمر المجذوذء سو رام ارہ 
70ھ تچ "۹9۶۲_7٤۳‏ رفایع درم یھو" 
الزبنء وھو الدفع الشدیدء ومنه سمیت الحرب الزبون لشدة الدفع فیھاء وإنما سمي بە هذا البیع 
لآن کل واحد من المتبایعین یدفع صاحبه عن حقه: أو لأن أحدھما إذا وقف علی ما فیه من 
الغبن أراد دفع البیع بفسخە؛ وأراد الآخر دفعه عن ھذہ الإرادة بإمضاء البیع . ثم عمم الشافعي 
بیع المزابنة فيی کل بیع مجھول بمجھول أو بمعلوم من الربویات: وقال مالك : المزابنة کل شيء 
من الجزاف لا یعلم کیلە ولا وزنه ولا عددہ إذا بیع بشيء مسمی من الکیل؛ سواء کان من 
الربویات أو لا . ھذا ملخص ما في فتح الباري .)۳٣٣ : ٤(‏ 

قوله: (المحاقلة) اختلف العلماء في تفسیرہ؛ والمعروف أنە بیع الحنطة في سنبلھا بحنطة 
صافیة مجذوذق فالمزابنة تکون في الشجر: والمحاقلة في الزرع؛ وفسرہ بعضھم بالمزارعة 
بالثلث والربع؛ فعلی ھذا یرادف المحاقلة المخابرةء وفرْق بعضھم بینھما بأن المحاقلة هو 
استکراء الأرض بکیل مسمی من الخارج؛ والمخابرۃ هو استکراء الأرض بجزء شائع من الخارج 
کالٹلث أو الربعء فسر بعضھم المحاقلة ببیع الزرع قبل إدراکە فعلی ھذا یرادف المحاقلة بیع 
الثمار قبل ہدو صلاحھا . 

والمحاقلة في اللغة مفاعلة من الحقل؛ وھو الزرع وموضعہهہ: وقال اللیث : الحقل الزرع 
إذا تشعب قبل أن یغلظ . ھذا ملخص ما في باب المخاضرة من فتح الباري ٤(٤‏ : ۳۴۷) وباب 
المزابنة من عمدة القاري :٥(‏ ۷۸٥٦)۔‏ 


قولە: (واستکراء الأرض بالقمح) ھذا هو التفسیر الثاني للمحاقلة وحاصله استکراء 
الأرض بجزء من الخارج؛ وھو ممنوع عند أبي حنیفة مطلقاء فالحدیث عندہ علی إطلاقه 
وعمومهء وأما الجمھور ومنھم أبو یوسف ومحمد رحمھما اللہ فإنما یقولون بتحریمه إذا وقع 
الاستکراء علی قدر مسمی من الخارج؛ وأما إذا وقع الاستکراء علی جزء شائع من الخارج؛ 
کالثلث والربع؛ فلا حرمة عندھم وعليه الفتوی عند الحنفیة فیکون الٹھيی عندھم فی حدیث 
الباب مقیداً بالصورۃ الأولی؛ ویدل علی ھذا التقیید ما أخرجه ابن ماجه في کتاب الرھون؛ باب 
استکراء الأرض بالطعامء عن رافع بن خدیج قال: کنا نحاقل علی عھد رسول ال قلٌ فزعم 
ان بعض عمومتي أتاھم فقال: قال رسول اللہ گت : من کانت لە أرض فلا یکریھا بطعام 


کتاب : البیوع ۸۹ 





ے٤‏ ھے۔۔ 


َال: وَآحبرَنی سَاِم بی عَبْدِ الله عَنْ رَسُولِ الله گلا؛ أَنَهُ فَالَ: ؛لاَ تَبمَاغُوا التمَرَ 
کا تماقا را کفرا افج شر 


وَقَالَ سَايِعٌ: أبَرَني عَبْدُ الله عَنْ رب بی قَابِتٍء عَنْ رَسُولِ الله گلا؛ أَنه رَحَص 
بد ذِكَ فی بَیٔع الْعَِيَةِ بالزّطبِ از بِالتمرِ۔ رہ کی ان ظا 


مسمی؟ فقید النھي ہما إذا کان الطعام مسمی. وسیأتي تمام الکلام علی ھذہ المسألة في باب 
کراء الأرض إِن شاء الل . 

قوله: (قال: وأخبرني سالم) قائله ابن شھاب الزھری؛ لن البخاري أخرجه في باب بیع 
المزابنة وفیه: اعن عقیل عن ابن شھاب قال: أأخبرني سالم بن عبد الله عن عبد اللہ بن عمر؟ 
فذکر الحدیث . 

قولە: (وقال سالم) هو موصول بالإسناد المذکور وسیأتی حدیث زید بن ثابت مفرداً بعد 
روایة واحدة من طریق نافع عنە. وأخرجه الترمذي من طریق محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن 
عمر عن زید بن ثابتء ولم یفصل حدیث ابن عمر من حدیث زید بن ثابتء ولفظە : (عن زید بن 
ثابت أن النبی قلُ تھی عن المحاقلة والمزابنة؛ إلا أنە قد أذن لأھل العرایا أن یبیعوھا بمٹل 
خرصھا) جعل الٹھی عن المحاقلۂ والمزابنة أیضاً من روایة زید بن ثابث؛ وقد أشار الترمذي 
إلی أن محمد بن إسحاق وھم فيەء فإن التصریح بالٹھي عن المزابنة لم یرد في حدیث زید بن 
ثابت؛ وإنما رواہ ابن عمر بغیر واسطتهء والذي رواہ ابن عمر بواسطة زید بن ثابت هو استثناء 
العرایا فقطء ولکن قال الحافظ في باب المزابنة من الفتح :٤(‏ ۳۲۱): افإن کانت روایة 
محمد بن إسحاق محفوظة احتمل أُن یکون ابن عمر حمل الحدیث کلە عن زید بن ثابت وکان 
عند بعضه بغیر واسطة) واللہ سبحانه اأعلم . 


قولە: (رخضن ید اك ٹي ؛ بیع العریة) أعلم أُن الفقھاء اتفقوا علی تحریم بیع یع المزابنة کما 
مر؛ واتفقوا أیضاً علی الرخصة في العرایاء وھي جمع العریةء ولکن اختلفوا في تفسیر العریة 
اختلافاً شدیداء وجملة القول في ذلك أن في تفسیر العرایا خمسة أقوال: 

الأول: قول الشافعي ِء فالعرایا ا فیما دون خمسة أوسق؛ فإذا 
کان بیع الثمر المعلق بالتمر المجذوذ فوق خمسة أوسق کان مزابنة حراماء وإن کان هذا البیع 
بعینه فیما دون خمسة أوسق فھو بیع العرایاء وھو جائز عندہء وإن کان في خمسة أوسق (لا في 
ما دونھا ولا في مافوقھا) ففيه وجھان للشافعی أُصحھا عدم الجوازء کما في شرح النووي 
وھذا القول فی تفسیر العرایا قد اختارہ بعض الحنابلة أیضاء وجعله ابن قدامة فی المغنی ٤(‏ : 
۹) ظاھر کلام أصحابھم. ت٠‏ 


الثاني : قول اأُحمد ی3 والعرایا عندہ ان توھب لرجل ئثمر نخلة؛ فیبیعھاالمو موب لە من 


کہ الجزہ الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہمہ دہ امم واو و داوم مممممہموامہ امم امم ”جمومےوموووہ امو وممو وو جیوومیمہ٭ 





غیر الواھب؛ وھو جائز عندہ فیما دون خمسة أوسق؛ وھو روایة الخرقيی والأثرم عن أحمد 2 
کما في المغنيی: ٠‏ وجعله ابن رشد مذھب أحمد في بدایة المجتھد .)۲۱٢ :٢(‏ 

والثالث : قول مالك طَلَه المشھوں والعرایا عندہ أن یھب الرجل ثمرة نخلة أو نخلات من 
حائطه لرجل بعینە ثم یتأذی بدخول الموھوب لە في حائطه لمکان أھل بیتە في الحائطء فیجوز 
للواعب أن یشتري الثمار المعلقة من الموھوب لە بخرصھا تمراء ولکن یجوز ھذا البیع عند 
اك بعر وط ََرَیَعة: أنندھا: ان تڑھی الات والقانی؟. آن تکرتن:غبسۂ اوسق نما درت فات 
زادت فلا یجوزء والثالث: أن یعطيه التمر الذي یشتریھا بە عند الجذاذء فإن أعطاہ نقداً لم 
یجزء والرابع : أن یکون التمر من صنف ثمر العریة ونوعھا. وھذہ الشروط الأربعة قد ذکرھا ابن 
رشد في بدایة المجتھد (۲: ٦١٢‏ و٢۲۱)‏ کتاب بیع العریةء وزاد الأبی فی شرحہ :٤(‏ ۲۰۷) ان 
تکون المنحة بلفظ العریة لا بلفظ الھبةء وأن یکون للمشتري جمیع العریةء وأن یکون مما یدخر 
ت2 

والقول الرابع : قول أبي حنیفة کل وتفسیر العرایا عندہ عین ما فسر بە مالك کل٭ء غیر 
أه یقول: إنه لیس ببیع حقیقةوإنما هو استبدال موھوب بموھوب آخر قبل أن یقبضه الموھموب 
لەء وذلك لآن الھبة لا تتم إلا بالقبض فلما وھب المالك ثمرة نخله لرجل فقیر مثلاًء لم تتم 
الھبة بقوله فقطگ وإنما ستتم عند قبضه الثمرہ فلما تغیر رأیه وأراد أن یاخذ ثمار النخل لأهلهء 
ویعطي الفقیر مکانھا تمراً مجذوذاء فإنما هو استبدال الھبةء ولیس بیعاً في الحقیقةء وإنما سميی 

بیع العرایا مجازاً لکون صورته صورة البیعء رہد کر سپ وس سرن 
الشروط الأربعة التي اشترطھا مالك کتء بل تجوز مطلقاً۔ 

والقول الخامس : قول أبي عبید القاسم بن سلام کل وتفسیر العرایا عندہء علی ما ذکرہ 
فيی کتاب الأموال (ص: ۸۸ء رقم: )۱٢٤۸‏ باب خرص الثمار للصدقةء والعرایا : (إن العرایا 
هي النخلات یسٹٹثنیھا الرجل من حائطہه إذا باع ثمرتە فلا یدخلھا في البیعء ولکنە یبقیھا لنفسه 
وعیالهء فتلك الٹنیا لا تخرص عليه؛ لانه قد عفی لم عما یأاکلون تلك الأیامء فھي العرایاء 
سمیت بذلك في مذا التفسیر لأنھا أعریت من أن تباع؛ أو تخرص في الصدقة فاأرخص 
النبي ق لاھل الحاجة المسکنة الذین لا ورق لھم ولا ذھب؛ وھم یقدرون علی الثمر أن 
یبتاعوا بتمرھم من ثمار ھذہ العرایا بخرصھاء فعل ذلك بھم النبي گل ترفقاً بأھل الفاقة الذین لا 
یقدرون علی الرطب لیشارکوا الناس فيهء فیصیبوا منه معھمء ولم یرخص لھم أن یبتاعوا منە ما 
یکون لتجارة؛ ولا لادخارا. 

فالحاصل أُن الأئمة الثلاثة الحجازیین والإمام أبا عبید تَللله کلھم یرون بیع العرایا بیعاً 
استثناہ رسول اللہ للا من حرمة بی بیع الزابنةء تو او ےس یہت 


عاد تمہافم ار مہرم ہارمہ مہہ رما موم ددع تمرم روم میم 


وق وخصه أحمد ببیع الموھوب لە من غیر الواھب؛ وخصه مالك ببیع الموھوب لە من 
الواھمب؛ وخصہ أبو عبید بثمار أشجار مخصوصة أبقاھا المالك عند بیع الحائط لنفسه وعیال؛ 
شا امام اھ اک ضیا مر 

وأما أبو حنیفة کل فلا یعتبر العرایا بیعاً فی الحقیقةء وإنما هو عندہ بیع صورةۃ؛ واستبدل 
موھوب بموھوب آخر حقیقة فاستثناہ العرایا من المزابنة متصل عند الحجازیین: ومنقطع عند 


کا 


ٹم إن تفسیر أبيی حنیفة کل راجح لغةء وروایة ودرایة. 

أما لغة فإن العرایا جمع عریةء وھي في اللغة النخلة یعطی ثمرھا لمحتاج؛ قال ابن منظور 
فی لسان العرب (۱۹: ۲۷۷): ( وأعراہ النخلة: وھب لە ثمرۃة عامھاء والعریة : النخلة المعراۃ؛ 
قال سوید بن الصامت الأنصاري : 

۱ )١(۔‎ 

لٗٔظِىجوَرٰجسععحاف لارعم بت" ولکن عرایا في السنین الجوائح 

یقول: إنا نعریھا الناس. .. قال أبو عبید: العرایا واحدتھا عریةء وھی النخلة یعریھا 
صاحبھا رجلاً محتاجاًء والإعراء أن یجعل لە ثمرة عامھا . .. وقال غیرہ: العرایا أن یقول العغنی 
للفقیر: ثمر هذہ النخلة أو النخلات لك؛ وأصلھا لی.... قال الأزھري: وأعری فلان فلاناً 
ثمر نخلة: إذا أعطاہ إیاھا یاکل رطبھاء ولیس في ھذا بیع وإنما هو فضل ومعروف٠‏ وروی 
شمر عن صالح بن أحمد عن أبیەء قال: العرایا أن یعري الرجل من نخله ذا قرابته أو جارہ ما 

وقال ابن سیدة فی المحکم (١ا:‏ ۱۹۷): (أعراء النخلة: وھب لە ثمرة عامهاء والعریة: 
النخلة المعراة) ثم أنشد بیت سوید المذکور؛ وذکر ابن سیدة في کتاب النخل من المخصص 
:۱١(‏ ۱۳۲) عن أبی حنیفة الدینوري: لإذا أخرفه نخلة یاکل ثمرتھاء فتلك النخلة تسمی العریة 
وقد أعراہ إیاھا). 


وقال الجوهھري في الصحاح :)۲٢٤٢٢ :٦(‏ اوالعریة: النخلة یعریھا صاحبھا رجلا 


)١(‏ السٹھاء: النخلة التي حملت عاماً ولم تحمل آخرء وقد تکون التي أصابھا الجدب وأضر بھاء کما في 
اللسان (۱۲: ۳۹۲) والرجبیة بضم الراءء وتشدید الجیم المفتوحة: هي النخلة الي وضع الشوك حوالي 
أعذاقھا للا یصل إلیھا آکل فلا تسرقء والجوائج : جمع جائحة وھي السنة المجدبةء فالشاعر یصف نخلته 
بأنھا لیست مجدبة؛ ولا ممنوعة للّکلین؛ ولکنھا عریة تعری في سني القحط والجوائح؛ وقبل ھذا البیت : 

أُدیسن وما دیني علیکم بمغرم ولکن علی شم الا ج۸لاد القراوح 
وراجع لسان العرب٠‏ مادة رجب :١(‏ ۳۹۲). 


۲ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہ٤‏ دم دم دم مہم ہم دہ ام مہم مہا مہم مع مہہ ماما ممممہہاہا رومام مہم رورفم اعم 


محتاجا فیجعل لە ٹمرھا عاماء فیعروھا أي یأتیھاء وهي فعیلة بمعنی مفعولةء وإنما أدخلت 
فیھا الھاء لأنھا أُفردت؛ فصارت فی عداد الأسماء مثل النطیحة والأکیلةآ ولو جئت بھا مع 
النخلة قلت: نخلة عری؛ وفي الحدیث أنه رخص في العرایا بعد نھیه عن المزابنةء لأنه رہما 
تأذی المعري بدخوله عليهء فیحتاج أن یشتریھا منە بثمن: فرخص لە في ذلك١‏ ثم أنشد شعر ابن 
الصامت المذکوں واقتصر الجوھري في تفسیر العریة علی ھذا المعنی ولم یذکر معنی سواہ. 
فھذہ أقوال أھل اللغةء کلھا تدل علی أن العریة ھي ھبة ثمرة النخلةء کما فسرہ بذلك أبو 
حنیفة ومالك رحمھما الل تعالی؛ ولیس فی اللغة ما یدل علی قول الشافعی تَا إلا بتکلف. 

وأما روایةء فتدل الروایات التالیة علی تفسیر أبی حنیفة ومالك رحمھما اللہ تعالی : 

1 سپاٹی عند المصلف فی الروایة الاتیة عن زید بن ثابت: ‏ آن رسول اللہ کڈ رخض فی 
العریة یاخذھا أھل البیت بخرعصھا تمراً یاکلونھا رطباً) فقد صرح في ھلہ الروایة أن آخذي العریة 
ھم أھل بیت المعري؛ وھم الذین یأکلونھا رطباء ویعطون بدلھا تمرء وھذا المعنی إنما یتأتی 
في تفسیر أبي حنیفة ومالك رحمھما الله ویقرب منە ما في روایة عشیم عند المصنف بعد 
روایتین : ا والعریة النخلة تجعل للقوم فیبیعونھا بخرصھا تمرا) ففاعل البیع ھھنا هو القوم: 
والمراد منه المعری ھی والظاھر أن المراد ببیعھم من المعري بدلیل الروایة السابقة حیث جعل 
فیھا أھل بیت المال یأکلونھا رطباً. وأصرح منە ما أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار :٢‏ 
بخرصھا تمرأً؛ قال الطحاوي: افہذا زید بن ثابت ظل4ہء وھو أحد من روی عن النبي للةُ 
الرخصة فی العریةء فقد اُخبر أنھا الھبة). 

۲۔ سیأتي عند الصنف في روایة اللیث عن یحیی بن سعید: (قال یحیی : العریة أن یشتری 
الرجل ثمر النخلات لطعام أھله رطباً بخرصھا تمراً) وھذا اللفظ وإن کان یحتمل تفسیر الشافعي 
أیضاً ولکكنه فی تفسیر مالك وأبی حنیفة أظھر وذلك لآن الروایتین السابقتین مرویتان عن 
یحبی بن سعید ھذا فالظاھر أنه راد موافقة ما روا ولم یخالفه . 

۳۔ أخرج البخاري في باب بیع الثمر علی رژوس النخل بالذھب أو الفضة عن سھل بن 
أبىي حثمة: ٥‏ أن رسول اللہ للا نھی عن بیع الثمر بالتمر ورخص في العریة أن تباع”'' بخرصھا 
یأکلھا أھلھا رطباً؛ فإن لفظ (الأھل) یدل علی أن آكلي الرطب ھم أھل النخلة ولا یتاتی ذلك إلا 
فی تفسیر أبی حنیفة ومالك رحمھما اف لأن آکلی الرطب في تفسیر الشافعي وأحمد وأبيی عبید 


)١(‏ وآخرج أحمد ھذا الحدیث في مسندہ )٢ :٤(‏ بلفظ : (أن تشتري بخرصھا) راجع الفتح الربانيی :۱١(‏ ۳۹)۔. 


کتاب : البیوع ار 


مغ مم مم دادما امم ددم امم مم رممم ہربقم در دمبدٴدھ 


هم غیر أھل النخلةء وأجاب عنە الحافظ في الفتح ٤(‏ : ۳۲۷) بأنه یحتمل أن یراد بالآھل من 
تصیر إليه بالشراء ولکنە احتمال بعید کما تری؛ ویردہ ما سیأتيی عند مسلم من حدیث سھل بن 
أبيی حثمةء ولفظە: فإلا أنە رخص في بیع العریة النخلة والنخلتینء یأاخذھا أھل البیت بخرصھا 
تا پاکلوٹھا زطراۃ فلت ضرع ید ران المراد اخل بے اشعری؛ ٹم اجاپ الحافظ ىر آخریٰ 
بقوله: اوالأحسن في الجواب أن حدیث سھل دل علی صورة من صور العریةء ولیس فيه 
التعرض لکون غیرھا لیس عریةا ولکن هذا الجواب ضعیف جلا لأن الأصل في بیع الثمر 
بالتمر أن یکون حراماء فلا یحل إلا ما أحله النبي گل ولم یرخص النبي ا إِلا ني ھذہ 
الصورة الخاصة من العرایاء وقد فسرھا تفسیراً واضحاًء فکیف یسوغ أن یقاس علیھا غیرھا من 
الصور التي لا تدخل في العرایا لغةٌ ولا یدل علی دخولھا فیھا روایة؟ 

:فلت علا آعافت رَانا رات انی کل کاثارمت غارضا علق اسان :النائن بخرض 
0- 0 9 0/۳ 
یوجب علیھا الصدقة ولا معنی لاسٹثناء العریة من الصدقة إلا إذا فسرت العریة ہما فسر بە أبو 
حنیفة ومالك رحمھما الل؛ لان العریة علی تفسیرھما ھبة للمساکین یھبھما الرجل بنفسه؛ 
فاستثناھا النبي قُ من الصدقة لکونھا بلغخت محلھاء ولا معنی لھذا الاستثناء علی تفسیر 
الشافعي لن . 

أخرج الطحاوي في شرح معاني الاآثار )۱۷١ :٢(‏ من طریق أبي بکرة عن أبي عمر عن 
جریر بن حازم عن قیس بن سعد عن مکحول الشامي مرسلاً عن رسول اللہ أنه قال: اخففوا 
في الصدقات: فإن في المال العریة والوصیة) وسندہ قويء وأخرجه أیضاً أبو داود قبیل باب 
زکاۃ الفطر من مراسیله (ص: ۹)ء وأخرجە أبو عبید في کتاب الاأموال (ص: ۸۷ء رقم: 
۳ءکغعن مکحول مرسلاء قال: (کان رسول ال قٌٍ إذا بعث الخراص قال: خففواء فإن فی 
المال العریة والوطیةا''' وأخرجہ ابن أبي شیبة فی مصنفه فی خرص النخل (۳: ٥۵ء‏ ۱ 

وأخرج أبو عبید أیضاً عن عمر بن الخطاب ظللہ قال: اخففوا علی الناس في الخرص؛ 
فان في المال العریةء والواطئةء والأکلة) وأخرجه البیھقی فی سننه )٥٢١ :٤(‏ وزاد فيه: اقال 
الرلی زع ان سشتر لاعت لای عفر وس الارڑضصی ۷× سا ارہ تا النعات الخ 
والثلاثء یمنحھا الرجل لرجل من أھل الحاجةء قلت : فما الاآکلة؟ قال: أھل المالء یأاکلون 
منه رظباًء فلا یخرص ذلكء ویوضع من خرصه؛ وو ھا او کو حم 
ویزورھم) ثم قال البیھقي  :‏ وھذا اللفظ الذي رواہ الأوزاعي عن عمر طللہ في التخفیف قد رواہ 


. الوطیة: ما یوطؤ تحت الأقدامء والمراد ما یقع من الشجر علی الأرض‎ )١( 


ی۶ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 





ہم مم مم مہم دہ ددم مم ہمد ددم امہ ہارمہ رہ مم مہہ رمممدہمدلدرمے وم مہ٤‏ ممدیمھھ 


مکحول عن النبي قُ مرسلاً١‏ وقد ذکر الحافظ فی التلخیص أن ابن عبد البر أخرجه من طریق 
ابن لھیعة عن أبي الزبیر عن جابر مرفوعا . 

وأخرج عبد الرزاق في مصنفه :٤(‏ ١٦۱۲ء‏ رقم: )۷۲٠۰‏ عن أَبي بکر بن محمد بن عمرو 
ابن حزم قال2-کاق العی کو لات کارصا ات ات ۴ا خرس الع ایاق زاشرعۃ ایض 
(اھشی 15۷0 سناتا ھی سی راغ ساازی ان ستة ھا اود حرت الطا مروَالنظہ 

وأخرج البیھقی فی سننه ٦(‏ : ٥ء‏ کعن أبی سعید الخدري: اسمعت النبی گا یقول: 
وآشتاز النبي کا : بکفه بخمس أصابع: لیس فیما دون خمس أواق صدقف ولیس فیما دون 
مرن :او سیق صدفقة ولیس فیما دون خمس ذود صدقة ۔ وزاد عن النبی گا فی ھذا الحدیث ۔ 
ولیس في العرایا صدقة) ثم قال البیھقي : (محمد بن یحیی بن حہان یروي حدیث الأواق 
والأوساق والأذواد عن یحی بن عمارة عن أبی سعید: فیحتمل أن تکون ھذہ الزیادة معھا فی 
الحدیث) قلت : وأخرج أبو عبید في الأموال ص ۸٤‏ ھذہ الزیادۃ فقط من طریق <جاج عن ابن 
جریج عن عمرو بن یحبی بن عمارۃ عن أبیە یحبی بن عمارة عن أبي سعید الخد _ي عن النبي قلُ 
قال: (لیس فی العرایا صدفة) وھو متابع حسن لروایة محمد بن یحیی بن حباد عند البيھقی . 

وبالجملة فحدیث استثناء العرایا من الصدقة عروي عن أبی سعید الخدري وجابر مرفوعاً 
وموصولاء وعن مکحول وأبي بکر ابن حزم مرسلاً وعن عمر بن الخطاب موقوفا ولا یتأتی 
فیه إلا تفسیر أبی حنیفة ومالك رحمھما اللہ لأن اسنثناء العرایا من الصدقة إنما هو لکونھا ہبة 
موھوبة للفقراءء فکأن الصدقة قد بلغت محلھاء فلا حاجة للمصدق آأن یصدقھا ثانیة ولا یتاتی 
فی ھذا الحدیث تفسیر الشافعی تل ولذلك فسرھا الأوزاعی تل فی روایة البیھقی بعین ما 
فسر بە الحنفیة والمالکیة . 

٥‏ ۔ قد عقد البخاري کل لتفسیر العرایا باباً مستقلاًء وأصدرہ بقول مالك کہ : (العریة أن 
یعري الرجل النخلةء ثم یتاأذی بدخوله عليهء فرخص لہ أن یشتریھا منه بتمر؟ وقال الحافظ تحته 
في الفتح ر6 20ھ101" (وھذا التعلیق وصله ابن عبد البر من طریق ابن وہب عن مالك: وروی 
الطٰحاوي من طریق ابن نافع عن مالك أن العریة النخلة للرجل في حائط غیرہ وکانت العادةۃ 
أنھم یخرجون بأھلیھم في وقت الثمار إلی البساتینء فیکرہ صاحب النخل الکٹیر دخول الآخر 
عليهء فیقول لە: أنا أعطيك بخرص نخلتك تمرأء فرخص لە فی ذلك٢.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : والإمام مالك بن نس تل أعلم الناس بعرف أھل المدینة 
ولختھم وعاداتھمء وکانت کلمة (العرایا) من لغة أھل المدینةء ولم یعرفه غیر أھل المدینة إلا من 
جھتھم: والدلیل علی ذلك ما أآخرجه أحمد فی مسندہ ٢ :٤(‏ من طریق سفیان عن یحیی بن 


کتاب : البیوع ۴ 


مم ما دم مم ممے دم ورام رامع ددعل موم رود مد مہو رع ہہ امم ممرملدا ےلم 


ورخص في العرایا أن تشتری بخرعھا یأکلھا أھلھا رطباء قال سفیان: ‏ قال لي یحبی بن سعید: 
ماس ال راو ا1 20ہ اسر خطاء سی جار ال ظفحت آغرتث 
البخاری أیضاً في باب بیع التمر علی رؤوس النخل ولفظە: (قال سفیان: فقلت لیحیی وأنا 
غلام: إن أُھل مکة یقولون: إن النبي گل رخص لھم في بیع العرایاء فقال: وما یدري أھل 
مکة؟ قلت: إنھم یروونه عن جابرء فسکت. قال سفیان: إنما أردت أن جابراً من أھل المدینة٤.‏ 
فدلت مھذہ الروایة علی أن العرایا لم یکن یعرفھا إلا أھل المدینةء ولذلك تعجب یحیی بن سعید 
من معرفة أُھل مکة بھاء حتی أخبرہ سفیان أن أھل مکة إنما عرفوہ من جهھة أھل المدینة. فقول 
أھل المدینة أولی فی تفسیر ھذہ الکلمةء لأن صاحب البیت أدری بما فيه . 

فان قیل : فلیتبع الحنفیة تفسیر مالك بجمیع ما فيهء من أنھم یخالفونه في جعل العرایا 
بیعء لن مالکاً کللہ یجعلە بیع المعری لە من المعري؛ ویجعلە أبو حنیفة استبدال موھوب 
بموھوب آخر قبل قبضهء کماسبق فی بیان المذاھب؛ فالجواب : أن مالک کڈ قد رویت عنه 
زدا زاس تماقا تال اہ الد روا سا ای بات اسظافحب رھ وی سشت اواب 
التالعی اذا ما یراق آيا عیقة سراءشترات اس علق اقنی نیدی سن تناعا 
کتاب الحجة لمحمد (۲: ٥٥۵)ء‏ ولذلك قال الإمام محمد تَِلل فی موطئه بعد حکایة تفسیر 
مالك : ١‏ وبھذا کلە نأخذ؛ وقال المحقق ابن الھمام في فتح القدیر: (والحق أن قول مالك قول 
أبىي حنیفةء ھکذا حکاہ عنہ محققوا مذھبه) فعلی ھذا لا خلاف بینە وبین أبي حنیفة . 

ولئن اخترنا من روایات مالك ما هو مخالف لأبی حنیفة کَلہء کما هو المشھور المذکور 
في اکثر کتب المالکیڈء فإِن أبا حنیفة کللڈہ لا یخالفہ في تفسیر العریة فان قوله موافق لقول مالك 
في تفسیر الکلمة 272 ۶۶ ۳۳ٌ۳بببھپ ۰ ب۰ 
لا الشری اع الرطت الصلع گرا ئن اسر لت وترق: او کنا اله یع صورہہ رلک 
فيی الحقیقة استبدال موھوب بموھوب آخر قبل قبضهء وذلك لأن الهبة لا تتم إلا بالقبض؛ فلم 
یکن الثمر مملوکا للمعری لە قبل قبضەء حتی یتحقق البیع منەء فصارت مبادلته بالتمر ھبة شيء 
آخر مکان الشيء الموعود . 

وأما رجحان قول أبي حنیفة تکللله من طریق الدرایةء فلان المزابنة شعبة من شعب الرباء 
وقد نطق بحرمته القرآن الکریم والسنة المتواترةء ولا فرق في معاملة الربا بین القلیل والکثیر : 
ولا ہین جنس دون جنسء ولیس في الشریعة نظیر لتحلیل الربا لمجرد أکل الرطب بدل التمرء 
ولا یعقل أن یستحل معاملة من معاملات الربا فی خمسة أوسقء ویجعل حراماً فی خمسة أوسق 
وصاعء ویؤذن لأجلە بحرب من اللہ ورسولەء فلو کانت بعض أُخبار الآحاد یفھم منھا تحلیل 
معاملة ربویة وجب تأویلھا بما یوافق الکتاب والسنةء ولو کان التأویل بعیداً في الظاھر؛ فما 


ہد حم ماد مم دم مار دردمہ دم مم مہم اہلود رد راہ امم درا مم مبدا مدنھھ 


بالك بھذا التفسیر السھل السائغ بدون کلفةء الذیي اختارہ أو حنیفة؛ والذي تقويه اللغة 
والروایات الکثیرۃ ویؤیدہ عرف أھل المدینة الذین تکلم رسول الل للا بلختھم! 


ورہما یعترض الشافعیة علی الحنفیة بأن استبدال موھوب بموھوب آخر قبل قبضه یجوز في 
کل حین؛ فکیف یظھر معنی الرخصة فی العرایا؟ إذ کلمة الرخصة تدل علی أن المعاملة کانت 
غیر جائزۃ في الظاھر کی ان الل لُ لأجل الضرورۃ. والجواب أن ھذا الاستبدال 
یتضمن خلفاً فيی الوعدء فکان مکروهاً في الظاھرء وإنما ارتفعت کراہتہ برخصة رسول الل قل. 


ویعترضون تارۃ بأن العرایا قد استثنیت من حرمة بیع المزابنةء فدل علی أُن المعاملة کانت 
داخلة في المزابنةء وما فسر الحنفیة بە لا یدخل في المزابنة أصلاً . والجواب أنە استثناء منقطع 
حقیقة: متصل صورۃة؛ ولکون صورتهہ صورة المزابنة ذکر فی سیاتھا . 


ویعترضون أخری بأنه قد أطلق لفظ البیع علی العرایاء ولا بیع فیما فسرہ الحنفیة؛ وإنما 
هو استبدال الھبة. والجواب أنە أطلق عليه لفظ البیع لکون صورته صورۃ البیعء فإن المعري 
یستبدل الرطب بالتمر؛ ولا یبعد فیما أری ۔ واللہ أعلم ۔ أن یکون أصل الحدیث خالیا من لفظ 
البیعء ویکون إطلاق لفظ البیع من تصرف بعض الرواۃ بالمعنی؛ ویؤیدہ أني لم أر في شيء من 
الروایات من صرح بلفظ رسول ال قُ فيی ھذا الٹھي؛ وإنما رواہ الجمیع بالمعنی أنه نل۶ 
رخص في بیع العرایاء فمن الممکن أن النبي گل لم یستعمل کلمة البیعء وإنما زادہ بعض الرواةۃ 
من قبل أنفسھم نظراً إلی صورۃ المبادلةء ثم لم یعبرہ جمیع الرواة بالبیعء لأن کثیراً من الروایات 
جاءت بغیر ھذا اللفظ أیضاً . فمنھا : ما أخرجہ المصنف من طریق سلیمان بن ہلال عن یحیی بن 
سعیدء ولفظە : (ورخص في العریة) ولم یذکر لفظ البیعء ومنھا: ما أخرجه المصنف من طریق 
ابن المٹنی عن یحیی بن سعید عن عبید اللہ ولفظە: رخص في العرایا ان تؤخذ بخرصھا) 
ومنھا: ما أخرجە المصنف من طریق الولید بن کثیر عن بشیر بن یسار عن رافع بن خدیج 
وسھل بن أبي حثمةء ولفظە: (نھی عن المزابنة الثمر بالتمر إلا أصحاب العرایاء فإنه قد أذن 
لھم؛ ومنھا: ما أخرجه الطحاوي (۲: ۱۷۳) عن ابن عمرء ولفظە: (نھی رسول اللہ لا عن بیع 
الثمر بالتمرہ إلا أنه رخص في العرایا) ومنھا: ما أخرجه المصنف في الباب الاّتي ولفظە: 
اٹھی. ... عن بیع الثمر حتی یطعمء وقال: لا یباع شيٍء منه إلا بالدراهھم والدنائیرں إلا 
العرایاء فان رسول ال گل اُرخص فیھا) وفی روایة آخری عنہ : ہن النبي قٍ نھی عن المحاقلة 
نال تار الصاناالفافوف رع اتک ھی ےی ا0ھ ھت ال زابات کٹىھانرت 
العرایا دون لفظ البیعء فلا یبعد أُن یکون أصل العلیع عکتھت ٹم تصرف فیيە الرواۃ وأقحموا 
فیھا لفظ البیع نظراً إلی صورۃ المعاملة دون حقیقتہء والل سبحانە وتعالی أعلم . 


کتاب : البیوع ۷ 





: قَرأتُ عَلیٰ مَالِكٍء عَنْ نافع غَن 
رَحُصّ لِصَاجب الْعَرِيَة أَنْ یکا بِكَُرْصِهَا 


٠ 


رانا 

۳۸۱۷ ۔ )٦٦(‏ وحدثنا یَحْیٰ بِنٌ يَحْیّی' . أَمْبَرَنًا سُلِيْمَان لال عَنْ یَحْیٔیٰ بُن 
ن0 سُوید. أَخْبَرَنِي تافعٌ؛ ان یع عَبْةَ اللہ بُنَ غمَرَ یْحَدث؛ أُكْ رَيْد بْنَ َابتٍ عَلَئَهُ؛ 
رون اللہ گلا رَحَصّ ني الْعَرِبِّ يَأَحْمَا أهْل ایت بِخْزْىِھَا تَمْراً کہ 

۴۸۰۰۸ ۔ )٠٠٠(‏ وحدّثناہ مُحَمّدُ بن الَمتْنٌی. کنا غَيْد الومات: 39: 


يَحیَیٰ بُنٗ سَعید یُولْ: أَخْبَرَني 3 پهٰذًا الإِسْنًادِء مِثْلَه. 


1 


کش 


وقد ذکر شیخ مشایخنا الأنور کل صورة عی فرض کون العرایا بیع وأجراھا علی طریق 
الحنفیة فقال: 

اشم لو سلمنا أن العریة هي البیعء دون الھبةء فقد أخرجت لھا صورۃ الجواز علی مسائل 
الحنفیة أیضاًء وھي أن بیع العریة علی نحوین: الأول: أن یقول: بعت ثمار هذہ الشجرۃ التي 
أخرصھا خمسة أوسق؛ بدل کذا من التمر؛ والثاني : أن یقول: مسر ار 0وت 
الشجرة؛ بدل کذا من التمر والأول لا یجوزء بخلاف الٹانیء وھو المحمل عندي؛ والفرق أنہ 
باع علی الأول ثمارھا یسا تا ھرمرت ساس اف وإلا فلا ضمان عليه لأنه لم 
یبع خمسة أوسق؛ ولکنە باع ثمارھاء سواء خرجت بھذا المقدارء أولاء والخرص لا یطابق 
الواقع دائماء ففيه احتمال الرباء لأنە بیع التمر بالتمر ولا بد فیه من التساوي؛ وذلك معدوم 
فی ھذا الفصل). 

ابخلاف الثاني؛ فإنه عقد علی خمسة أوسق؛ ثم باعھا منهء فلیس الخرص في الخارج؛ 
وھو لحفظه في ذھنہ فقطء فإذا أسلم إليه یکیلھا لا محالةء لیسلم إليه خمسة أوسقء فلا احتمال 
فیه للرباء وعلی ھذا لم یرد العقد علی المخروص٠‏ بل وقع علی المعین ولا بأس بکون ھذا 
مکیلة ثم المکیل وإن لم یکن معروفاً في الرطب فیما بینھم لتعسرہ فیھاء ولکنە إذا تحمله علی 
نفسه والتزمہء وجب عليه أن یکیلھا . حینثذ جاز العریة بیعاً علی مسائلنا أیضا٤‏ 

وجملة الکلام أن المبیع في العریة عندھم مخروص أولاً وآخراء وعندنا تروس ارٹ 
وفيی الذھن فقط ومعین آخراء وعند التسلیمء فإن ادعیت بجوازھا لم یخالف مسائلنا بشيء٥‏ 
وراجع فیض الباري (۳: )۲٥۸‏ باب في تفسیر العرایا . 

١۔ )٠٠٠(‏ ۔ قوله: (یأخذھا أھل البیت) قد مر أن ظاهرہ یؤید الحنفیةء لأنه صریح في 
أن آخذي العریة أھل بیت المعري وھم الذین یأکلونھا رطباًء وھذا لا یتاتی إلا علی تفسیر أبي 
حنیفة ومالك رحمھما الله . 


۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۵ 0)2 وحتقاء خی بن یحییٰ ۔ ام مشَيْم غن بجی بن سُعییٍ بھٰذا 
اللإستادِ. غَير أَنَه فَال: وَالْعريَُ النحْلة تُجْعَل لوم فيْيمُوتھَا بخِْرْحِھَا کا 


٠۔‏ (۱۴) وحڈڈنا محمد بِم رح بن الھاچر. حَدّكا اللیْثُء عَن بَخیٰ بن 
سور عَنْ نافع عَنْ عَبِْ الله بن عُمَر عانی ران ناک اہ کول ال کغصس 
في بَیٔع الْعَريَةِ بَخْرْصِهَا مرا 

ال يَحیَیٰ : الْعَربَةُ 


يْتَِيَ الرّجْلْ تم اللْحَلاَتِ لِعام اَهله رُطباء بِجِرْصِهًا تَثرا. 
)٦4( - ۸۱‏ وحنٹتا این تُميٍْ عَدَتََا أبي. عَثَتًَا عبَيْدُ الل. عَتََيي تَافغ؛ عَن 
ابْن غَمَرَ عَنْ زَيْدٍِ بن ثاپتٍ؛ ان رَسُول اللہ گل رَحُص في الْعَرَایا ان اع بِجْرصِيًا کَبلا 


٣‏ ۔ )٦٦١(‏ وحدثناہ ابن اَی عَتنا یَحیٔیٰ بن سُعیدٍِ؛ عَنْ عغبَيْدٍ الله بِھٰذًا 
الإإسْنًاوِ. وَقَال: أَنْ ُؤْعَدً بِحَرْصِها. 


۳۔ )٦۹٦(‏ وحذثنا أَبُو الرٌبیم وَأبُو گامل . قَالاً: حَدَنَنَا عَمَادٌ. ح وَحَدَتَْيه 
عَلِی بْنُ حُجْر. عَدَنَنَ ِسْمَاعِيلُ کِااَمُمَاء عَن أَبربَء عَن تافع؛ بِھٰنًا الإسْنًاد؛ 1 
رَسُول الله و گلا رَحصّ في بَیٔم الْعَرَایَا يِخِزمِھَا. 

۸" 0 یی الله بن مَ سلَمَة الْقعتبِي. َدنتا ان يعْيي ابی 


ےآ و مو نے 


چکھ 





۲۔ (٥٠۰)۔‏ قوله: (تجعل للقوم) هذا صریح في کون العریة ھبةء وفي روایة الطحاوي : 
اتوهبان للرجل؟ وھو أصرحء ولکن ھذا اللفظ یحتمل تفسیر الحنابلة أیضاء لأنه لم یعین 
المشتري؛ فإن کان المشتري هو المعري فھو تفسیر أبي حنیفة ومالك؛ وإن کان المشتري غیرہ 
تیر سے السابلق ۱ 

۴۳۴۔ (٭٭۰) ۔ قوله: (قال یحیی: العریة أن یشتري) ھذا اللفظ وإن کان یحتمل تفسیر 
اھ ای سر سر جس تھے بدلیل روایة سلیمان بن بلال: فإنه روی 
ا ا رس ا 

٦٤۔‏ (٥٥۰)۔‏ قوله: (بخرصھا کیلا) بر بی 0 ال یسل اک والرطت ہر سا لات 
التىز مجذوذ والرطت غلی الج (الخرضص) قارزی رفقم الیغاء وبکسرھاء غیر أن الفتح 
آشھر وھو مصدرہ وبالکسر اسم للشيء المخروص٠‏ کذا في شرح النووي. 

۷۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (بشیر بن یسار) بضم الباء مصغرا وھو الحارثي الأنصاري 


کتاب : البیوع ۹ 





شولِ اللہ گل ءِ مِنْ ال فَارِهم. کک و وو ور 
۲ یع النْمَر ِالَمر. وَقَال: ْلِكَ الرّباء تِلْكَ الّْمْرَابََةٍ لا أَئَه رَحَصَ في بَیْع العرِيْة. التحْلَ 
زانخاتِی يَأَحْذْمَا اَل اليْتِ بِجْزمِیّا کا ظفل ارجا 


٥۔‏ (۹۸) وحدّثنا ثَُبْبَةْ بن سَعید. عَلَتَنَا لَیْثٌ. ح وَحَدَتََا ابْنُ رُہ کے 


“٤ 
جس‎ 


الليْكَء عَنُ بَخییٰ بن سید شویلء عَنْ بُکَيْرٍ بن یَسَار عَنْ أضحَابِ رَسُول الله َء أَنّهمْ 
لوا : رَحُصَ رَسُولٌ الله یکا فِي بیع الْعَِبَة بِخْریِھا مرا 


۳۸۸۷9۹ ۔ )٦۹(‏ وحڈثنا مُحمّدُ بی المُقَنّی وَإِسْحَاقٔ بی يْرَامِيمَ وَابنْ انا وت 
ججمیعاً عَنِ اللقفْي. قَال: سیت يَحییٰ بْنٌ سَوبد یَقُول: أَخْبرَني بُشَيْر بن يَسَار عَنْ بَعْفِ 
أَسْعَابٍ 997 س مل دَارِو؛ ان رَسُولَ الله قل نَهَیٰء فَگرَ بِمنْل حَدِیثِ 


بولام قال ابن معین : ثقة ولیس بأخي سلیمان بن یسار: وقال ابن سعد: "0*"+"0" 
7 وکان قد اأدرك عامة اأُصحاب رسول الله وت وکان قلیل الحدیث؛ وقال النسائی : ثقة تفة 
وکناہ محمد بن إسحاق في روایته عنه : ابا کیسان: وذکرہ ابن حبان في الثقات . کذا فيی تھذیب 
التھذیب .)٦۷ :۲١(‏ 


قولە: (أھل دارھم) یعني : بني حارثةء والمراد بالدار المحلةء کذا قال النووي . 


قولە: کی اق کھت وإسکان الثاء. ہو حثمة بایع تحت الشجرۃ 
وشھد۔ المشاھد کلھا إلا بدراء وکان دلیل النبي قٌِ لیلة أحد وسھل ابنه من صغار الصحابة 
ىي النبي قلُ وھو ابن ثمان سنین راجع التھذیب ٢۸ : ١(‏ و۹٢۲).‏ 


وحدیث سھل بن أبي حثمة ھذا قد أخرجه البخاري في البیوع؛ باب بیع الثمر علی رؤوس 
النخل بالذھب والفضةء وفی المساقاۃء باب الرجل یکون لە ممر أو شرب في حائط أو نخلء 
وأخرجه أیضاً النسائی وأبو داود والترمذي؛ کلھم في باب العرایا وأحمد في مسندہ .)٦۲ :٤(‏ 


۹۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (عن الثقفي) یعني بە عبد الوهاب الثقفي؛ وھو ابن عبد المجید بن 
الصلت؛ وکنیته أبو محمدء قد تکرر ذکرہ في هذا الکتاب؛ وأکٹر مسلم من الروایة لەء وحدیثہ 
عن یحیی بن سعید من أوثق الروایات؛ قال علي بن المدیني : لیس في الدنیا کتاب عن یحبی بن 
سعید الأنصاري أصح من کتاب عبد الوهاب؛ کما في التھذیب :٦(‏ ٤٥٥)ء‏ وذکر أن غلته کانت 
ما بین أربعین ألفاً إلی خمسین ألفاً فی کل سنةء وکان ینفق جمیع ذلك علی أصحاب الحدیث: 
کما في تاریخ بغداد للخطیب (۱۱ : )٢‏ وکان قد تغیر فی آخر عمرہ ولکن ذکر الحافظ في 
هدي الساريی (ص: )۳٣‏ أنه لما اختلط حجبه أھهله فلم یرو في الاختلاط شیتاً. 


2 الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ھی 


ماق وَابْن الٹکی تل (مَكَاف الڑا) اَی وَنَا 


تچ 


ََ حٗخ 2 تا 1 0 


وط 


۳۲ڑ۵هھ‪8ھء,9"01) وحدّثناہ عَمْرٌو النَاقدُ وَابْنْ نُمَیْر ا مو وو و 
َنْ يَحیّٰ بن سَعید؛ عَنٔ بُقيْر بن مَسَارء عَن مَهُلِ بن أبي عَثْمَةً ءَ عَن الیِْي گلا . نَحوَ 


د۰ ۳۸۸۸ ۔(۷۰۷) حڈٹتا آثر بر دم أپی شی وَعَسیُ الحلوَِیٰ غ. قَالاً: عَدَتْنَا ابو 
تا یک نے عَن الَلیدِ بن گثیر. حذ بكَيْر هي تَار تؤلیٰ بجی حَارلَڈ: رَافع بْنَ عَییج 
وَمَھل بُیْ أبي عَتْمَةً عَدَنَہُ؛ ات الله لا نَھَیْٰ عَنِ الْمُرَابَتوَ اض او 1 


6 
5 


فا اك اهت 23 


سو سے ش00 قَان: ا . عق ذزۂ بؤ الُشین: ٤‏ عق ای 


نان زگزلی إبْن أَبي َخْمَد) عَنْ اي هَرَیِرَةً؛ 320 الله و ول رَحُمص فی بَبٔم الْعَري 


ِِزْمِهّا فيَمَا ُوں عَسْحة أَرْسُي, از فی عَمْسَوِ (یَشْكُ دَاوڈ قا3: لت ا ؤ ئوہ متا 
ناک 





قوله: (الزبن) معناہ: الدفع وقد سبق تفسیرہ أول الباب في شرح کلمة (المزابنة). 

۰٠ے‏ (() ۔ قوله: (وحسن الحلواني) هو الحسن بن علي بن محمد الھذلي الحلواني 
نزیل مکةء من أساتذة الأئمة الستة کلھم إلا النسائي؛ کان ثقة ثبتاأء وذکر ابن عدي أنه صنف 
کنایا ٹی الَسکیٌ ٠‏ وقال الخلیلي : کان یشبه باحمد فی سمته ودیانتہ مات فی ذي الحجة سنة 
٢٦ھ‏ ء راجع التھذیب :٢(‏ ۳۰۲ و۳۰۳). 


١۔ )۱٥١١(‏ ۔ قوله: (عن أبي سفیان مولی ابن أبي أحمد) هو الأسدي؛ مولی عبد اللہ بن 
أبي أحمد بن جحش؛ وقیل : کان مولی بني عبد الأشھل وانقطع إلی ابن أبي أحمد؛ فنسب 
إليه. قال الدارقطني : اسمه وھب؛ وقال غیرہ: اسمه قزمانء وکان یؤم بني عبد الأشھل وفیھم 
ناس من الصحابةء وکان ثقة قلیل الحدیث؛ وراجع الکنی من التھذیب :۱۲١(‏ ۱۱۳). 

قولە: (عن أبي هریرةۃ) أُخرجه البخاري في نفس البابین الذین أخرج فیھما حدیث سھل 
المارء وأخرجه النسائي وأبو داود والترمذي کلھم في أبواب العرایا ۔ 

قوله: (فیما دون خمسة أوسق) رہما یستدل بە الشافعیة خلاف الحنفیة في تفسیر العرایاء 
فیقولون: لو کانت معاملة العرایا استبدال موھوب بموھوب آخر؛ کما قال الحنفیة فإن ھذا 
العقد جائز مطلقاء ولا معنی لتحدید جوازہ فیما دون خمسة أوسقء ولا یتأتی هذا التحدید إلا 


کتاب : البیوع ٍ8 


۰۔ (۷۴) حدّثنا يَحْییٰ بْنُ يَحْیَیٰ النَّمِيمِیٔ. قَالَ: قَرَأَتُ عَلیٰ مَالِكِء عَنْ 
اف عن اہن عَمَرر ا رَسُولَ الله للا تَهَیٰ عَنِ الْمْرَابَنَة وَالْمرَابَنَُ بَىْمْ لی پاکٹر کلت 


ہہ گر 


۷ ۱۔۷۹ حثٹن آہر بر بی آہی حَيبة رذ بؤ عبو الثم ہی نٹ 


- 0 .گے 
قَالاً: عَدَنتَا محمد بن شر دنا سد اقات عَنْ نافع؛ اہ الله أَخبرہ؛ ان 
ال پیل نو ۶ عَيِ الْمرَبَنة یع تَمَر النّحْلِ بالئُنر كَْلاًَء َبَْع ينب بالزیب كَیلاً بیع 


۳۷ ۔(٠٠٠)‏ وحدثناہ آبُو بر بُیُ أبي شَىْبَة. عَدَنَنَا ابٔن أبي زَائِنَة عَنْ 
اللت بدا الإِسَادِ ء مِئْلَه. 


إذا جعلت العریة بیعأء وأجاب عنه الطحاوي "رت 
اَلجَوازٌ مَتُعدباً إلٰی ما فوق خمسة أوسق؛ فإنه لم یذکر فيی شيء من الأحادیث أ نہ ا تھی عن 
العرایا فیما فوق خمسة أوسق؛ وإنما لفظ الحدیث: رخص في بیع العرایا بخرصھا فیما دون 
خمسة أوسق) فیحتمل آن یکون النبي گل رخص فی لقومء في عریة لھم هذا مقدارھاء فنقل أبو 
ھریرة ذلك؛ وأخبر الرخصة فیما کانت؛ ولا ینفی ذلك أن تکون تلك الرخصة جاریة فیما هو 
اکٹر من ذلك. : 

وأجاب عنه شیخ مشایخنا الأنئور قدس سرہ في فیض الباري (۳: )۲٢۸‏ بطریق آخر أیضاء 
فقال: (إن المعاملة المذکورة لما کانت بیعاً حساً ناسب فیھا التضییق؛ لثلا تقوم أصلاً 
للمعاملات الربویةء فإن الشافعیة قصروھا علی خمسة أوسق؛ غی :اکم جعلوھا استثناء من 
معاملة الربا حقیقةء ونحن قصرناھا علی المقدار المذکور سرات الربا فیما عداھا) 
وحاصل ذلك: أن قصر هذہ الرخصة علی خمسة أوسق مسلم عندنا أَيَضَاء غیر أنه لسد باب 
الذریعةء والظاھر أن توجیهە الشیخ هذا یحصل فیما صورہ ہو من جعل العرایا بیعاء وقد أسلفنا 
تقریرہ فی آخر بحث العرایا تحت الحدیث الأول من ھذا البابء والل سبحانه وتعالی أعلم . 

۲٢۔ )۱٥٥٢١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في البیوعء باب بیع 
الزبیب بالزبیبء وباب بیع المزابنة وباب بیع الزرع بالطعام کیلاّء ومالك وأبو داود وابن ماجەه 

فيی المزابنةف کا ما اک پوس تا فيی العرایا. 


المکیل . 


قولهە: (وبیع الکرم بالزبیب) الکرم بسکون الراء شجر العنبء والمراد ھھنا ثمر وما وفع 


٢‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سے و سں وا 0و 


۸۳ ۔(۷) حذّثشي يَحْبیٰ بی مَمینِ وَهٰارُون بی عَبْد الله وَحْسَیْنُ بْنُ عِيسٌیٰ. 
6و کھاتتا اھ افاقفت عَدَتَنَا عُبَيْةُ اللو عَن افم: عَي ان عُمَرَ قَال: و 
رْرلل لا عَن الْمْرَابَتَةِ. وَالْمرَابََةُ َىْمْ ُمَر النْخُلِ ۳ ھ8 وَبَيْم الزییب الب 
كیا . وَعَنْ گل تَمَر بخزٔصِهِ 
٤٣‏ ۔ (۷۵) 01 ۹۷ھ قَالاً: 
0و رج یت اع عَنْ ابْن عَمَرَ؛ ان موک ک0 
عَن الْمَرَابَنَة. وَالّْمَْابتَةُ ان بَُاعَ مَا فی روس النحُلِ بِتمرہ بِکیْلِ مُسَمٌی. إِنْ زَادَ فَلِيء ون 
فص تَعَلَي 


٦+ 


7 ے 
َو دا 


۹/٢ ِ‏ دہ سوب ہُو الرٌبیع 
بھٰذا اللاسنادِ ٤‏ تَخوَو 


کاو الا نات 
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في الحدیث من النھي عن تسمیة العنب کرماً محمول علی التنزیهء وتسمیته في ھذا الحدیث کرماً 
بیان للجواز وراجع الفٹم ٤‏ : ۳۲۲). ۱ 

٤۔‏ (٭۰۰)۔ قوله: (وعن کل ثمر بخرصە) ھذا الحدیث صریح في تحریم المزابنة في 

جمیع أنواع الثمار رغل را و ا و ین انا اکا اختلف فيه الفقھاءء فقال 
اس جاک سھت و رہ غیر النخیلء إلا أن یکون مما ثمرته لا 
یجري فیھا الرباء واستدلوا بحدیث زید بن ثابت أول البابء حیث قال: اولم یرخص في غیر 
ذلك) واختارہ بعض الشافعیة کالمحب الطبري . وقال الشافعي في المشھور عنە : پلحق العنب 
بالمرء فیجوز بیع العرایا فیھما ولا یجوز في غیرھماء لان العنب کالرطب في وجوب الزکاۃ 
فیھماء وجواز خرصھما وتوسیقھماء وکثرة تیبسھماء واقتیاتھما فی بعض البلدانء والحاجة إلی 
أکل رطبھما. وقال مالك : یلحق بالرطب کل ما یدخرء فیجوز فيه بیع العرایاء وقال الأوزاعي : 
یجوز في کل ثمرۃة؛ ورا۔ جع المغني لابن قدامة ٦٦ :١(‏ و٤٦)‏ وفتح الباري :٤(‏ ۴۳۲۲)؛ 
والأبيی .)۲١۷ :٤(‏ وأما "00ھ" ولا مزابنةء فالظاھر أنه یجوز 
في جمیع الثمار ولم ر تصریحاًء والل سبحانه أعلم . 

٥۔‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (إن زاد فلي وإن نقص فعليٌ) یحتمل أن یکون مقولة للبائع؛ ویحتمل 
ان یکون للمشتري؛ فإن کان ھذا من قول البائع فالضمیر في (زاد) عائد إلی التمر المجذوذء 
والمراد أن التمر المجذوذ إن زاد علی الثمر المخروص٠‏ فالزیادة لي؛ لا أُضمنھا لك؛ وإن 
نقص منە فالنقصان عليٌ؛ ولا تضمنە لي. وإن کان ھذا من قول المشتري فالضمیر في (زاد) 
یرجع إلی الٹمر المخروص: والمراد أن الثمر المخروص لو زاد علی ھذا التمر المجذوذ 
المسمی؛ فالزیادة لي؛ لا اأُضمنھا للبائعء وإن انتقص منە فالنقصان عليٌء ولا یضمن البائع لي . 





ےط 
7ص سرھ |آے ۶۶ زم 


۲۸۷۷ - (۷۹) حتفنا ثُتَيْبَةُ بْنُ سوید۔ رتا نت 0و رر 
اتا ا رن نافع رن ال قَالَ: رَسشول اللہ ےل ءَ عن الم اتد الات ۶ 
ُمَرَ حَائِطوء إِنْ انت تُحْلا ِتَمرٍ كَْلا . وَإِن گاٌ گزماء أنْ یَِيعَة بِریبِ كَبْلاً ٠‏ وَإكْ گان 
و یت تھی عَنْ ذٰلِكَ گُله. 


وفی روَاية تيب : نا كَانَ زُرْعا . 


۴۸۷۸۷ ۔(٠٠)‏ وَحَدَنِیهِ و2 نت کت ابْنْ وَهْب . عَدَثیي و ٤ح‏ 
کم ھو أم 


وحدثناہ ابن ات حَدتتا اب أبي فُنَبْكَ. 


خبریي الضْحَاك . ح وَحَدلَیهِ ود بن سعیل . 
ہ۰ ہرمےے۔ جو ےل ار مو 


کا کسی وس حَدَلیي مُوسّی بْنْ غُقبَةَ ۔ کُلّهُمْ عَن تَائع, بنا اإِسْناو ء تَحْرَ 


3٦ 
> 


حَدِيثِھم . 
(١۱)۔باب:‏ من باع نخلاً علیھا ثمر 
۸۸۷۸۵ ۔ (۷۷) حتڈثثا يَحْییٰ بْنُ يَح قَال: از تد 


کذ ا 


یحییٰ . 
مر أَن رَسُول اللہ لئ فَالَ: )(م مَنْ بَاعٌَ نَحْلاً قد 





وراجع البلر الساري تحت فیض الباري (۳: ٢٤۲)ء‏ وعمدۃ القاري .)۵٥٥ :٥(‏ 
قوله: (ثمر حائطہ) الحائط ھھنا البستان ویجمع علی (حوائط) وأما الحائط بمعنی 
الجدار فیجمع علی (حیطان) آفادہ الأستاذ محمد ذھني في تعلیقه علی صحیح مسلم (۲: .)۱٥‏ 
قولە: (بکیل طعام) یعني : من جنس الزرعء فإِن کان خلاف جنسە جاز البیع یداٌ بید وبیع 
الزرع القائم بالحب الحصید یسمی محاقلةء وقد سبق في ول الباب؛ والل سبحانه وتعالی أعلم 
بالصواب . 


)۱١(‏ ۔ باب: من باع نخلاً علیھا ثمر 

۷۔ )۱٥٤١(‏ ۔ قوله: : (عن ابن عمر) أخرجه البخاري في البیوعء باب من باع نخلاً قد 
أبرت وباب بیع النخل باصله: وفي المساقاۃ باب في الرجل یکون لە ممر أو شرب في 
حائطء وفي الشروطء باب إِذا باع نخلاً قد أبرت: ومالك في البیوعء باب ما جاء في ثمر المال 
یباع أُصله؛ والنسائيی في البیوعء باب النخل یباع اأصلھا ویستثنيی المشتري ثمرھاء وأبو داود في 
البیوعء باب العبد یباع وله مالء والترمذي في البیوعء باب ما جاء في ابتیاع النخل بعد التأثیرء 
وابن ماجه في البیوعء باب ما جاء في من باع نخلاً مؤبرأء وأحمد في مسندہ (۲: ٦‏ و۹ و٦٦‏ 
و۷۸ و۸۸ و١١٣‏ و١٥۱)۔‏ 


قوله: (قد أَبْرّث) هو صیغة المجھول من التآأبیر والأبار؛ وھو أن یشق طلع النخلة لیدر فیە 


٤٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یر مر 


رتا لاہ ا 
۲,۸۸۷۵۷ ۔ (۷۸) حدثنا مُحَمَد بْنُ الْمتَنَی ۔ خدٹتا تر یں سعند . ح وَحَدَننَا اب 
و . عَدَنَنَا أبي . جمیعاً عَنْ عبَیْد الله . ح وَعَدَتََا ابو بر بی أبي شَيبَة (وَالَفطٌ لہ). 


تتھ 
تح 





٭ کوے۔ 2۶ 


بَشْتَرط المبتاع٢.‏ 


َ محمد بن شر سا وک عَنْ نافع عَنِ ابْنٍ غُمَر؛ یت 


کر 


ََيْمَا نحْل اث شُثْرِیي أَصُولمَا وَقَذ أَبْرّث٠‏ فَإنْ تْمَرَمَا لِلَذِي أَبْرَمَا . إلأً أَنْ بَ تقفرظ الَزق 
اشْتَرَامًا)۔ 


- 


حَدثنا 


شيء من طلع ذکر النخل؛ وھو في المجرد من باب نصرہ وفي المزید من باب التفعیل: 
ومعناھما واحدء کما في شرح النووي . 
قوله: (فٹمرتھا للبائع) ومن أجل ھذا الحدیث أجمع العلماء علی أُن النخل إِذا بیع بعد 
التأبیر فالثمرۃ للبائع إلا أن یشترطھا المبتاع في العقد. وأما إذا بیع قبل التأأبیر فقد ذکروا فيه 
خلافاً بین الحنفیة والشافعیةء وأن الشافعیة یجعلون الثمرةۃ للمشتري في تلك الصورةۃء ویستدلون 
بمفھوم حدیث الباب؛ والحنفیة والأوزاعي یجعلونھا للبائع في تلك الصورۃ أیضاء ولا یعتبرون 
المفھومء فالحکم عند الحنفیة فیما قبل التأبیر وما بعدہ سواءء وقد جرت في ھذا الخلاف 
اُبحاث طویلة. والحق أُن النزاع ھھنا لفظي لا یرجع إلی طائل . وذلك لأنه قد صرح النووي فيی 
شرحه لمسلم: والحافظ في الفتح )۴۳۳٣ : ٤(‏ أنه لای یشترط في التًبیر أن یؤبرہ أحد تل کو تار 
بنفسه لم بختلف الحکم عند ج جمیع القائلین بە وقد صرح بە البفوي کل ایضاً في النھذیب؛ کما 
حکی عنە الماردیني في الجوھر النقي :٢(‏ ۱۰). فقال: ل(إن باع بعد تشقق النخل سواء ابر أو لو 
یؤبر فالثمرۃ تبقی علی ملك البائعء لأنھا ظھرت من أکمامھا بالتشقق؛ فلا تتبع الأصل) وقال 
القرطبي فیما حکاہ الحافظ عنه في الفتح :)۳۲٣ : ٥(‏ (أبار کل شيء بحسب ما جرت بە العادقف 
إذا فعل فیه نبتت ثمرتہ وانعقدت فیەء ثم قد یعبر بە عن ظھور الثمرۃ وعن انعقادھا وإن لم یفعل 
منھا شيء) وقال الشافعي ٴِلڈہ: الو باع رجل أصل حائط؛ وقد تشقق طلع إناثه أو شيء منە؛ 
فأاخبر أبارہء وقد أبوٌّ غیرہ ممن حاله مثل حاله کان حکمە حکم ما تآأبرء لأنه قد جاء وقت 
الأبار؛ وظھرت لھا الثمرة ورأیت بعد تغیبھا في الجف) کذا في الأم (۳: )۳٦٣‏ باب ثمر الحائط 
فتبین أن الشافعیة وغیرھم لا یفسرون التابیر فی الحدیث بما یظھر من لفظهء وإنما یریدون 
تشقق الطلع وظھور الئمرۃء فکلما کانت الثمرۃ ظاھرة لم تدخل في بیع النخل إلا بالشرطء 
دت وت فإن الئمر إنما یدخل في البیع عندھم بعد ظھورہ لا قبلهء وقد فسر 
کثیر من الحنفیة التأبیر فيی هذا الحدیث بظھور الثمرةء مثل الطیبي والدھلوي فيی شرحیھما علی 
مشکاة المصابیحء وشیخ مشایخنا الأنور فيی فیض الباري (۳: )۲٥۷‏ وشیخنا العثماني في إعلاء 
السنن :۱٤١(‏ ۲۸) فارتفع الخلاف من بین الشافعیة والحنفیة والل سبحانه أعلم . 


کتاب : البیوع۔ ٔ 





۰۔ (۷۹) وحدثنا ءُ قتَْيَة بن می ۔ حَدَبنَا لَيْتٌ من ان نج أَخْبرَنا 


اك ٤‏ عَنْ نافع ٤٦89۷ہ‏ ریما ای أَبُر ا تَخْلاًء ثُمٌ بَاع 
أُسْلَھَاء فَلِلذِي أَبٗ 7ر اقخل . ِا أنْ يشْتَرظ الْمبْتَاغ). 


۸۰۸۱ ي۵۵) وحدڈثناہ اَبُو الرٌییع وَأَبُو ال الا : حَدَتتا لی یا 8 
زَعَيْرْ بن رب ۔ حَدَنتنَا ِسمَاعَيل. کِلَمُمَا عَنْ أَبُوبّ عَنْ نافع بھٰذًا الإسْنادِ 3 لوہ ۔ 

۴۸۸۰۲ ۔ (۸۰) حدّثنا يَحْیَیٰ بْىْ يَحْیَیٰ وَمعَمّذُ بن رٔمح. قل 0افت 
ح وَحَلَتَنَا فَِيةُ بْنُ سَوید. نَا ليْثٌ عَي ابْن ؿِقّاب؛ عَن سَالم بی عَبْدِ الله بن عُمَرَ 
عَنْ عَبْدِ الله بيٍ عُمَرَ ا ےت الله گلا بَمَول: سن ابْمَاعَ تَخْلاً بَغد ان تُزبْر 


فَقْمَرَتْها لِلّذِی بَاعَھَا 7 ٭ َشْتَرظ الْمْبْتَاع ٠‏ ومن ابتاعغ عَبْداً یوما وی مو ار او اھ و ھا 6و 


۰۔ (٢٥۰)۔‏ قوله: (إلا أن یشترط المبتاع) وفیه دلیل علی أن الشرط إذا لم یکن مخالفاً 
لمقتضی العقد لا یفسد بە البیعء فإن اث "00 في المبیع فی الحقیقة؛ 
ولا یخالف مقتضی عقد البیع؛ فجاز ھذا الاشٹر 

هذا؛ وقدمنا في باب النھي عن بیع الثمار قبل بدو صلاحھا أن الطحاوي تل قد استدل 
بحدیث الباب علی مذھب الحنفیة في جواز بیع الثمار قبل بدو صلاحھا إذا کان مطلقاً 
تقدم ھناك وجه الاستدلال بەء وما یرد عليه وما یجاب عنە. 


قولە: (ومن ابتاع عبداً) قال ابن القیم الله في تھذیب السنن ٢١(‏ : ۷۹): (اختلف سالم 
ار می ابن عمر في ھذا الحدیث٠‏ فسالم رواہ عن آبیە عن النبي قل مرفوعاً في القضیتین 
جمیعاً: قصة العبد وقصة النخل؛ ورواہ نافع عنهء ففرق بین القصتینء فجعل قصة النخل عن 
النبي َء وقصة العبد عن ابن عمرء فکان مسلم والنسائي وجماعة من الحفاظ یحکمون لنافع 
ویقولون: میز وفرق بینھماء وإن کان سالم أحفظ منەهء وکان البخاري والإمام أحمد وجماعة من 
الحافظ یحکمون لسالم؛ ویقولون: ھما جمیعاً صحیحان عن النبي قٌل. وقد روی جماعة أیضا 
عن نافع عن النبي لق قصة العبد کما رواہ سالمء منھم یحیی بن سعید؛ وعبد ربه بن سعید 
وسلیمان بن موسی. ورواہ عبید اللہ بن أبيی جعفر عن بکیر بن الأشج عن نافع عن ابن عمر 
یرفعهء وزاد فیه: ہومن أعتق عبداً وله مال فماله لە إلا أن یشترط السید مالهء فیکون لە٥ء‏ قال 
البیھقي : وھذا بخلاف روایة الجماعة اھ. بے لا رجف فاص وإنما ھي زیادة مستقلة 
رواھا أحمد في مسندہ واحتج بھا أھل المدینة في أن العبد إذا أعتق فماله لە إلا أن یشترطه 
سیدہ؛ کقول مالك. ولکن علة الحدیث أنه ضعیف۔ ۳ پ 
جعفر من أھل مصرہ وھو ضعیف في الحدیث؛ وکان صاحب فقه فأما فيی الحدیث فلیس هو 
فیه بالقوي. وقال آبو الولید: ھذا اك سا وکان ابن عمر إذا اأعتق راتفر لماله. 


3٢‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قیل للاٍمام أحمد: ھذا عندك علی التفصیل؟ قال: إيىء لعمري؛ علی التفصیل . قیل لە: فکأنہ 
عندك للسید؟ فقال: نعم؛ للسید؛ مثل البیع سواء6. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنەه: ولا مانع من أن تکون روایة نافع وروایة سالم کلتاھما 
صحیحقةء فکأن عمر ظللہ آفتی في روایة نافع بما سمعه من النبي ُء ولکن لم یذکر رفعە 
وکان کثیر من السلف یفعلون کذلك؛ وإلی ھذا الجمع أشار الترمذي في جامعەء ویظھر من کلام 
الحافظ في الفتح ۳۳٣ :٤(‏ و٥:‏ ۳۹) أنە مائل إلی الجمع بیٹھماء والل سبحانه أعلم۔ - 

قوله: (فماله للذي باعه) هھنا مسألتان: 

الأولی : : استدل مالك کل بإاضافة المال إلی العبد في ھذا العفرت عان اف اعد ِذامَلکا 
09.97 ولکنە إذا کا 7 إلا اوٴثترط الس ری وھو فرل 
الشافعي في القدیم . وقال أبو حنیفق والشافعي في الجدید: لا یملك العبد شیتاً أصلاً 
والإاضافة في الحدیث لیس للملك؛ وإنما هو للاختصاص والانتفاع کما یقال: جل الدابة وسرج 
الفرس؛ والمراد أن یکون فی ید العبد شیء من مال السید فیکون لە عند بیعهء إلا أن یشترطه 
لسر ا0س سی اد داکا الات اق ڈامسسراشر لب شااہزت ك۵ 
بالطریق الأولی. 

والمسألة الثانیة: قد اتفقوا علی أن مال العبد (علی اختلاف في کونە مملوکاً لە أو 
مقبوضاً) یکون للسید البائع عند بیعە إلا أن یشترطە المشتري في العقد. ھ0 
المشتري لنفسهء فقال مالك : یجوز هذا الاشتراط مطلقا سواء کان مال العبد من جنس الثمن 
أو غیرہء زائداً علی الثمن أو ناقصاء لإطلاق حدیث الباب . 

وقال أبو حنیفة والشافعيی رحمھما الله : یجوز ھذا الاشتراط ما لم یلزم منه الرباء ٹم قال 
الشافعي : وإن کان المال دراھم لم یجز بیع العبد وتلك الدراهم بدراهھم وجاز بالدنانیرء وإن 
کان المال دنانیر لم یجز بیعھا مع العبد بذھب؛ کما فيی شرح النووي وفتح الباري ١٥(‏ : ۳۸) 
وقال أبو حنیفة : إن کان المال من غیر جنس الثمن جاز الاشتراط مطلقاء وا کس ا 
فشرط جوازہ أن یکون أنقص من الثمن؛ لیقابل قدر الثمن من المال بالثمن؛ ویکون الباقيی من 
الثمن بمقابلة العبد فإن تساوی الثٹمن والمالء أو زاد المال علی الثمن فسد البیع باشتراطه 
للزوم الرباں فإن باع عبدا مع خمسمائة درھم بستمائة درھم جاز البیع وکانت مائة درھم من 
الثمن مقابلة للعبد وخمسمائة درھم من الثمن مقابلة لخمسمائة من المال: وإن باعه مع ماله 
بخمسمائة أو أقل فسد البیع لکون ما یقابل الخمسمائة من المال أقل من خمسمائةء وھو ربا 
وکذلك إِن کان مال العبد دیناً للعبد علی غیرہ لم یجز ھذا الاشتراط عند أبي حنیفة لکونە بیع 
الدین من غیر من عليه الین وکذلك إن کان الثمن مؤجلا لم یجز ھذا الاشتراط سواء کان 


کتاب : البیوع 1 


37 رسرمہے۔ کو سب6 مرقغثھدوھ 5ھ ہاو 
ھسھ۔ ۶٥‏ تب 


(قال يَخَیٰ : شی وَفَانَ الآکران: کا تن ات لاحات 


ص۸۸( 6 بن یی 
()١١(‏ ۔ہیاں : الٹھي عن المحاقلة والمزابنةء وعن المخابرۃ وبیع الثمرۃ 
قبل بدڈو صلاحھاء وعن بیع المعاومة وھو بیع السنین 


۸/۸۸ (۸۱) حدثا أبُو بر بن آبي شَيَة وَمْحَمّدُ بن عَبْ الله بن ُعَيْر وَرْعيْر بن 


خرب فالا ستا انا نان ٹا من ا کی ٠‏ عَنْ غطاءء عَنْ جَابرِ بْنٍ 
لا . فَال: تی ول اللہ بے ءَ عَنِ الْمُحَاقَلَةِ وَالمرَابتَةٍ مسا ۔ وَعَنْ بَیْم الثََرِ 


المال خلاف جنسە بعد أن یکونا من الأموال الربویةء لأن بیع الذھب بالفضة مثلاً لا یجوز إلا 
إذا کاٹ دا بی وجوز عالك کل غذہ الصزر گلا لاطلاق حدیث الباب: ولکن أخادیت خرمة 
الربا وحرمة بیع الدین من غیر من عليه الدین حجة عليه ولا یلزم من تصریح جواز شيء في 
الحدیث ان لا تراعی فيه الشروط المصرحة فی النصوص الأاخری؛ وإلا لزمت منە مفاسد کثیرة؛ 
وما أحسن ما قال الإمام محمد کل في کتاب الحجة علی أھل المدینة ٠٠٥ :٢(‏ و۵۰۷): 

ویدخل علیھم (یعني المالکیة) أ٘یضاً أعظم من ھذا: رجل اشتری من رجل عبداً بخمسمائة 
درھم إلی سنةء وللعبد علی المشتري لف درھم إلی سنة؛ فاشتری العبد واشترط مال فحل 
المال؛ إنه یؤژديی خمسمائة بخمسمائة مما عليهء ویکون لە خمسمائة بخمسمائةء ویأخذ العبد 
بغیر شيء! فإذا کانت الدراھم الدین یجوز بالدراھم الدین؛ وھي آکثر منھاء فأین الربا الذي نھی 
عنه اللہ عز وجل في کتابه؟ وأین ن الربا الذي تھی رسول اللہ لا عنه؟١.‏ 

)١١(‏ ۔ باب: النھي عن المحاقلة والمزابنة والمخابرۃ إلخ 

۱۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن جابر بن عبد الل) أخرجه البخاریي فی المساقاةء باب الرجل 
بیرق تب از قب تی حائط والصائی ف آآَری لان رع الزرع بالظامت راہر ذازدشی 
باب في بیع السنین (ورقم : ٤۶‏ و۳۳۷۵) والترمذي في البیوع؛ باب ما جاءذ في النھيی عن 
الٹنیاء وباب ما جاء في المخابرة والمعاومة. 

قولە: (والمخابرۃ) أما المزابنة والمحاقلة فقد مر تفسیرھما في باب العرایاء وأما المخابرة 
فھي المزارعة بعینھاء والمراد منھما إعطاء الأرض للزراعة ببعض ما یخرج منھاء وفرق بعضھم 


4 ۸ 


۳۸/۱۰ ۔ت ت ت.-.- برا ابْن جُرَیْجء عَنْ 
عَطَاءِ وَأبي الزْبَیْر ای اوغا تر ال نت تھی تفر انار کا, عَدَکر 
۳/۸/۷ َ حافا اق رر روم یم الْحَنطلی. ا یت 
کی الخاز دحل و ون بیع القرة 01 ولا با لا 


سے 


._ عَقاء یی 7 قَانَ: ما لْمْخابْرَۂ الام تَا ددَنَكبا الرخل لی 
الرّجْلِ فَیْنْفْقْ فِيھا. تَا مِنٗ الثمَر. وَرَعُمَ أنْ الْكَرَابَنَة : َيْمْ الرطبِ فی الَّخُْل بالئئر 


ہین المزارعة المخابرۃ بأنه إِن کان البذر من قبل رب الأرض فھو المزارعة وإن کان من قبل 
العامل فھو المخابرةء ولکن ردہ النووي لہ وصحح التسویة بینھما. ثم إن المخابرة مشتقة من 
الخبرء وھو الأکار أي: الفلاح وقیل: إنھا مشتقة من الخبار (بفتح الخاء کما في القاموس) 
وهي الأرض اللینةء وقیل : من الخبرة بضم الخاء وھي النصیب؛ یقال: تخبروا خبرة: إذا 
اشتروا شاة فذبحوھا واقتسموا لحمھا . وقال ابن الأعرابی : المخاہرة مأخوذٰة من خیبرء لأآن أول 
ھلہ المعاملة کان بخییر. کذا في شرح الٹووي۔ 

وأما حکم المخابرۃ والمزارعة فسیأتي في الباب التالي إن شاء اللہ تعالی . 

٢۲۔‏ (٭٠۰)‏ ۔ قوله: (ولا تباع إلا بالدراھم والدنانیر) وھذا الحصر إضافي؛ بالنسبة إلی 
جنس الثمر المبیع؛ والمراد أن الثمر المعلق علی الشجر لا یجوز بیعه بثمر من جنسه لاحتمال 
التفاضل المؤدي إلی الرباء نعم! إذا بیع الثمر بثمر من خلاف جنسه جاز البیع إذا کان یدا بید؛ 
وإذا بیع بالعروض جاز نسیئة أ٘یضاًء قال ابن بطال: !إنما اقتصر علی الذھب والفضة لأنھما جل 
ےت وإلا فلا خلاف بین الأمة فيی جواز بیعه بالعروض) حکاہ الحافظ في باب 
بیع الثمر علی رؤوس النخل من فتح الباري ١٤(‏ : ۳۸۷). 

قوله: (إلا العرایا) استثناء من الحصر الاإضافي السابق؛ والحاصل ان معاوضۃة العرایا 
جائزۃ سواء کانت من جنس العریة أو من غیر جنسھا. 

قوله: (فالأارض البیضاء) یعني : أرضاً غیر مزروعة. 


)١(‏ کذا في شرح النووي؛ وذکر في القاموس: الخبیر بوزن فعیل بمعنی الأکار. 


کتاب : البیوع اہ 





كیْلا . وَالمُحَافَلَةَ في ازع عَلی نَحْوٍ ذَلِكَ . یم الرَْرْعَ الْقَايِمَ بالَبٔ گیْلا . 


۸۔ (۸۳) حدثنا ِْحَاق بْْإِيرَامِيمَ وَمحَمّذُ بن أَحْمَد بْن أَبي خَلَفٍ. كِلامْمَا 
عَنْ رَكَرِيَاءَ اق ان اق عان: حَدَنَنَا زَكَرِيَاءُ بن عَدِيٌ۔ 6 ا وی 
ای اق عَتَََا ابو اید مکی (َمُو جَالسٌ عِندَ عظاء بن أپي رَبَاح) عَنْ جاہر بن 
عودااو اتوہ الله نَهَیٰ عَنِ الْمُحَاقَلَة وَالمرَابَنَةِ وَالْمْخَابَرَ "ء0" 


ےت رر و یُوْگل مِنه شُیة)ء وَلْمُحَاقَلَهُ أَنْ با اع الَْقْلَ بِكيْلٍ 


ِنٌ اللَعام مَعْلوم. وَالْمُرَابَةٌ أَنْ يُبَاعٌَ النَحْلُ ِأَوْسَاقِ مِنّ التُمر. گا 0 "تل 
1ئ 


ے٦‎ 


زشرں الله ول قان: کی“ 





۴۔ (٥٠٥٠)۔‏ قوله: (حتی تشقه) وفيی الروایة الأتیة: (حتی تشقح) بالحاء؛ وکلاھما من 
باب الإفعال: وکلاھما جائزان في اللغۂ والاسم منە الشقح بضم الشین وسکوٹ القاف؛ کما 
ذکرہ الحافظ وقد فسرھما الراوي بالاحمرار والاصفرار وذکر الخطابی َِلل أنه لیس المراد 
سال لسر آوالکوہ [نیا فی ادی لیس الما لان اعت بی الا لرڈ تی 
خالص الحمرة أو الصغرةء بل هو التغیر إلیھما في کمودةء وکذلك قال ابن التین فیما حکی عنہ 
الحافظ في الفتح ۔ 


قولە: (قال زید) یعني بە: ابن أبي أنیسة الراوي عن أبي الولید وأبو الولید هو سعید بن 
میناء. 


قوله: (قال: نعم) قال الحافظ : (ھو یحتمل أن یکون مرادہ بقوله : (ھذا) جمیع الحدیث: 
فیدخل فیه التفسیر (یعني تفسیر الإشقاح بالاحمرارء فیکون التفسیر مرفوعاً) ویحتمل أن یکون 
مرادہ أصل الحدیث لا التفسیر فیکون التفسیر من کلام الراويء وقد ظھر من روایة ابن مھدي 
امن جا برا وور ابااؤن سیدی سکاما الحافظ عن الإسماعیلي؛ ولفظة: اقلت لجابر: ما 

تشقح؟) فظھر أن السائل سعید بن میناء والمفسر جابر. ٹم قال الحافظ : ١‏ ومما یقوي کونه 
مرفوعاً وقوع ذلك فيی حدیث انس ایض ا4 اوالمراد مع حفدیث اس ھا آخرچة البخاري في باب إذا 
باع الثمار قبل أن یبدو صلاحھا ثم أصابته عامة: : اعن نس أن رسول الل قلُ نھی عن بیع الثمار 
حتی تڑھی فقیل لە: وما تڑھی؟ قال: حتی تحمر؛ وقد رواہ النسائي من طریق عبد الرحمن بن 
القاسم عن مالك بلفظ ٢قیل‏ : یا رسول الھ! وما تڑھی؟ قال: تحمر؛“. 


"٠‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳/۸/۵۱۷۹ ۔ (۸4) وحدثنا عَبْدُ الله بن مَائِم. دنا ہیں کن 
عَدَثنًا سویڈ بُنُ ِينَّاءء عَنْ جَاہر بْنِ عَبْهٍ اللو. ”ال تن :ال ٤‏ عَن الْمُرَابنَةِ 
را لاف الاو وَعَن يَیْع ار عَتیٰ تُْقع. 
قَال: قلَتُ لِسَویدٍ: مَا تُنْقَخ؟ قَال: تَحْمَارٌُ رسفا اگل مھا 
۰۔ (۸۰) حدثذا غُبَيْدُ الله نُ غُمَر الْقََارِیرِی وَمُحَمَدُ غبَيْدٍ العَرِیٔ (وَاللبُظ 
لن للا فلا کھتنا ماد رہ حَدَتََا أَبْبْء عَنْ أہي الؤيْر وَسوبدِ بن بثَاءَء عَنْ 
اہر بن عَبٰ الله فالة تن مت اللہ کل ءَ عَن الْمُّحَاقَلَةِ َال نے رو ا ا ما 
(قَال أَحَدْمْمًَا عو انان اف رح نع الا 





قال العبد الضعیف عفا الله عنەه: ولکن سیأتی عند المصنف في باب وضع الجوائح أن ھذا 
التفسیر من أنس؛ أما حدیث جابر فالتفسیر فیە غیر مرفوع؛ وقد صرح بە في الروایة الأتیة عند 
المصنف من طریق بھز عن سلیم بن حیان؛ وفيه : اقلت لسعید: ما تشقح؟ قال : تحمار وتصفار' 
فظھر أن المفسر سعید بن میناءی وکذلك وقع ھذا التصریح في روایة بھز عند أحمد. وتدل روایة 
ابن مھدي عن الإسماعیلي أن التفسیر من جابر فاختلفت الروایات في کونە من سعید أو جاہر 
واتفقت علی کونە غیر مرفوع. وأما حدیث أنس فقد وقع فيه تفسیر الڑھو دون الإشقاح: 
واختلف الرواۃ في رفعة ووقفه: واللہ أعلم . 

۸٤‏ ۔(مھم) ۔ قوله: (نَّحْمَارٌ وتَضْفَارً) قد فرق بعضھم ب؛ ہین الاحمرار والاحمیرار بأن الأول 
إنما یطلق إذا کانت الحمرۃ خالصة کاملقف والثاني إذا ظھرت آوائل الحمرۃ قبل ان تکمل؛ لآن 
الافعیلال یختص بلون غیر متمکن؛ وأنکر بعض أھل اللغة وفرقوا بأن الثاني زیادة مبالغة بالنسہة 
إلی الأول وراجع فتح الباري :٤(‏ ۳۹۷) باب بیع الثمار قبل أن یبدو صلاجھا . 

٥۵۔‏ (٢٠٥۰)۔‏ قوله: (الغبري) بضم الغین: وفتح الباء نسبة إلی غبر ابن غنم کذا في 
المغنی . 

قوله: (والمعاومة) مفاعلة من العام بمعنی السنةء کالمسانھة من السنةء والمشاھرة من 
الشھں والمراد منە بیع ما تحمله شجرةۃ مخصوصة من الثمر إلی مدة سنة فاکٹر والمعاومة وبیع 
السنین معناھما واحد کما صرح بە في ھذہ الروایةف وإنما حرم لکونە بیع غرر؛ لانه بیع ما لم 
یخلقه اللہ تعالی بعد. ھذہ خلاصة ما في جامع الأصول لابن الائیر :١(‏ ۸۱) وبذل المجھود 
(ہ: ۱( 

قولهە: (وعن الٹنیا) وزاد الترمذي بسند حسن صحیح: لا ان تعلم والٹنیا بضم الثاء 
بمعنی الاستثناء والمراد منہ استثناء حصة مجھولة من المبیع؛ مثل أن یقول: بعتك ھذہ الصبرةۃ 
إلا بعضھاء أو هذہ الثیاب إلا بعضھاء فإنه مبطل للبیع بالإجماع. آنا إذا کات الاستاء منلرماً 


کتاب : البیوع ٤ء‏ 





مع )٠٠٥(‏ وحتثقاہ أبُو بگر بُیُ بي شیب وَكَلِی بن مُجُر قالا: 
ِسْمَاعیل (وَهُو ابْىُ عُلَيْقَ عَنْ أَيّوبَء عَنْ أبي الَيْرِ عَنْ اہر عَنِ اللِْیٌ ببطلہ پمٹا 
غَيْر ان لہ بن َيْم السنٌ مِی الْمُعَاؤَمَةً ًّ 

07 وحدّثني إِسْحَاق بُنْ مَنصُور۔ ما ا دب عو الس 


عَدتنا رَبَاغ : آی منرت قَال غ شمعت فظا2 عَنْ جابرِ بْنِ عَبُدٍ فتتالان کت پر 
رَسُول الله قل عَنْ کَزَاءِ الأَزْض . وَعَنْبيْهَا السْنينَ. وَعَنْ بیع لق عَقیْ 


(۱۷) ۔ باب: کراء الأرض 
۳۔ (۸۷) وحدّثني او کاو ٍ الْجَحْدَرِی. رحخَرَق تاذ (عْيي ابْنَ رَيْيٍ) عَنْ مَطر 
الّورَاق عَنْ عَطاءء عَنْ جَابر بن عَبِْ الله ان رَسُولَ الله گل نيیٰ عَنْ کَراء الأزض۔ 


ک 





والمبیع معلوماً فلا بأس بەء مثل أن یقول: بعتك ھذہ الثیاب إلا هذا المعین؛ فإنه یجوز البیع 
بالاجماع؛ وھذا مفاد قوله للا نی روایة الترمذيی: (إلا أن تعلم). 


وأما إذا کان الاستثناء ء معلوماء ولکن یلزم منه جھالة المبیع ففیه خلاف؛ بٹل آڈایٹرل؟ 
بعتك هذہ الصبرة ة من الطعام إلا صاعاً واحداء فقال آبو حنیفة والشافعي والجمھور: فسد البیع؛ 
لکون الباقي بعد الاستثناء مجھولاء نعم إن اسٹٹنی حصة شائعة من المبیع؛ ٭ مثل أن یقول: بعتك 
ھذہ الصبرۃ إلا نصفھا جاز البیعء + لکون الباقي بعد الاستثناء معلوماً. وقال مالك کلڈ: جاز فيی 
الفصل الأول أیضاً إذا لم یزد المستثني علی ثلٹ المبیع؛ وحجة الجمھور أن النھي عن الاسٹٹناء 

في البیع إنما هو لعلة الجھالة في المبیع؛ بدلیل قوله تاڑ : (إلا أن تعلم) فکلما استلزم الاستثناء 


جھالة في المبیع أفسد البیعء واللہ سبحانه أعلم. 


(۱۷) ۔باب: 2 الأرض 
و تہ 27 پٍپٍی "ءھ0 
بعضھم بعضا (رقم : ٠ھ‏ وفي الهبقف باب فضل المنیحة (رقم : ۲) وأخرجہ النسائی فی 
المزارعةء باب الٹھي عن کراء الأرض بالئلث أو الربع . 


قولهە: (ٹھی عن کراء الأرض) من ھنا یبد المیصنف لہ فی إخراج أحادیث کراء الأرض 
والمزارعة والمساقاةۃء وھذہ الأحادیث مسوقة ة مبسوطة فی ھذا الکتاب من هنا إلی کو 
الخرس والزرع ولم تزل هذہ المسألة مثاراً للخلاف ومعترکاً للآراء منذ عھد الصحابة والتابعین 
إلی یومنا هذاء فنرید أن نذکر ھھنا جملة القول في اختلاف الفقھاء في هذہ المسألة رو 


۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وا ا ا اہ یں ہہ ہیی رر رس یک ہس ا یٹ کید یا دی سی سر رد داوج 





لیسھل علی الطالب فھم الأحادیث في ھذا الباب وترجیح ما رجح في ضوعھا من أقوال الفقھاء 
رحمھم اللہ تعالی. 

فاعلم أن اشتراك صاحب الأرض والعامل في إنتاج الزرع لە صور ثلائة : 

الصورۃ الأولی : أن تکون الأرض لواحد والعمل لآخ زرط احدھعا وڑتا او کیلڈ 
مسمی من الخارج مثل أن یقول صاحب الأرض : أعطیتك ھذہ الأرض للزراعة علی أن تعطیني 
عشرة ة أمناء من الخارج . وھذہ الصورة باطلة شرعاً لا جواز لھا عند أحد الفقھاء فیما نعلم فإنه 
فی معنی الربا ولا یدري أحد ھل یخرج شيء أو لا یخرچ؟ کما لا یعلم أحد قدر الخارج؛ 
فیمکن أن لا یخرج شيءء ویمکن أن یخرج أقل من عشرة أمناء ویمکن أن لا یخرج إلا عشرة 
أمناء واشتراط القدر المعلوم من الغرر المؤدي إلی الربا۔ 

ویندرج في ھذا القسم ما إذا عین أحدھما حصة من الارض معلومة؛ فاشتر شترط لنفسه ما 
یخرج منھاء وھو باطل بإجماع الفقھاء أیضاء ٠‏ لکون الخارج من تلك الحصة علی خطرہ لا 
یدري أحد ھل یخرج منھا شيء أو لا؟ وھل یخرج من باقي الأرض شيء أو لا؟ 
مسالة إجارة الأرض: 

والصورۃ الثانیة : إجارة الأرض بغیر ما یخرج منھاء ٠‏ مثل أن یؤجر أرضه بذھب أو فضة أو 
نقود أو ثیاب فاتفق الأئمة الأربعة وجمھور الفقھاء علی جوازہ ٹم قصر ربیعة الرًي جوازہ 
علی الذھب والفضة؛ فتجوز إجارۃ الأرض عندہ بالنقدین: ولا تجوز بغیرھماء وقال مالك گل : 
تجوز بالذھب والفضة وغیرھما إلا الطعام: وقال أبو حنیفة والشافعي وأحمد وأہو یوسف 
ومحمد والجمھور: تجوز إجارتھا بالذھب والفضة وبالطعام والثیاب وسائر الاأشیاء سواء کان 
از ا ا ری ا ا 

ومن الفقھاء من قال بحرمة ھذہ الصورۃ مطلقاء وھو قول طاوس والحسن البصري؛ کما 
حکی عنھما النووي؛ وھو مذھب ابن حزم وقد حکاہ أیضاً عن عطاء وعکرمة ومجامد 
ومسروق والشعبي وطاوس؛ وابن سیرین والقاسم بن محمدء وراجع المحلی .)۲١٢۳ : ٥(‏ 

استدل ابن حزم ومن وافقه في تحریم إجارۃ الأرض بحدیث الباب؛ حیث وقع فیه النهي 
عن کراء الأرض مطلقاًء ولفظ (کراء الأرض) لا یطلق إلا علی إجارتھا 9وت آخحر 
نار ئن غیر کا شرع مب ومثٹل ھذا النھي المرفوع ورد عن رافع بن خدیج وأبي 
الخدری چت أیضاً کما سیأتي عند المصنف . 
ٰ وحجة جمھور الفقھاء ما سیأتي في ہذا الباب عند مسلم کلله من طریق ربیعة بن أَبي عبد 
الرحمن عن حنظلة بن قیس أنه سأل رافع بن خدیج عن کراء الأرض؛ فقال: انھی رسول الل پل 


کتاب : البیوع "۳٣‏ 





عم دم مم مہ رہام مہہ در مہم در دم فا مہرم ہا ارامہ ارامھ 


عن کراء الأرض؛ قال: فقلت : أبالذھب والورق؟ فقال: أما بالذھب والورق فلا ہاأس بە٤.‏ 

وقد أخرج البخاري فی باب کراء الأرض بالذھب والفضة عن حنظلة بن قیس: اعن 
رافع بن خدیج قال: حدثني ععَايٌ أنھم کانوا یکرون الأرض علی عھد النبي قٌُ بما ینبت علی 
الأربعاء أو شيء یستثنيه صاحب الأرض؛ فنھی النبي قللِ عن ذلك؛ فقلت لرافع : فکیف هي 
بالدینار؟ فقال رافع : لیس بھا بأأس بالدینار والدراھم٢.‏ 
قال: سالت رافع بن خدیج عن کراء الأرض بالذھب والورق؛ فقال: لا بس بە إنما کان 
الناس یؤجرون علی عھد النبي لق علی الماذیانات وأقبال الجداول وأشیاء من الزرع؛ فبھلك 
ھنذاء ویسلم ھذاء ویسلم ھنذاء وبھلك ھنذاء فلم یکن للناس کراء إلا ھذاء فلئنلكك زجر عنة 
کا ا قال رم تش یٹ فریما ا 
ھذہ ولم تخرج ھذ فٹھانا عن ذلك: وأما الورق فلم ینھنا). 

وأآخرج أبو داود في باب المزارعة من البیوع عن سعید ابن أبي وقاص ظلہ فال: ١‏ 

مھ سھم و أٌوسفرھه ساد 
المزارعة فقال: ازعم ثابت أن رسول الل قٌُّ تھی عن المزارعةء وأمر بالمؤاجرةء وقال: لا 
بس بھا4. 

وأآخرج الہزار في مسندہ من طریق عمرو بن علي ومحمد بن سعید التستريی؛ قالا: ثنا أبو 
عاصمء ثنا حجاج بن حسانء عن أبیە عن عکرمة؛ عن ابن عباس قال: اکنا نکري أرض رسول 
الل گل ونشترط أن لا نعرھا بعرة الناس) راجع کشف الأستار عن زوائد البزار للھیثميی (۲: 
٦ء‏ رقم: ۱۲۸۸)ء وفیه أن النبی گل آکری أرضه بنفسه . 

فھذہ الأحادیث مفسرۃ لأحادیث النھي عن کراء الأرضء یتبین منھا أُن الذی نھی عنه من 
کراء الأرض هو شکل مخصوص ملەه؛ کان یطلق عليه اسم (کراء الأرض) في ذلك الزمان: وھو 
ما بیناہ فی في الصورۃ الأولی من صور اشتراك صاحب الأرض والعامل فإنھم کانوا یعینون ے 
مخصوصة ویشترطون ما خرج من تلك الأرض بخصوصھاء وذلك باطل بالإاجماع کما بیناہ. 


١٤‏ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


6مجممہ مہرم ماما دالیم 


سلیمان بن یسار عن رافع بن خدیج في حدیثه: اولم یکن یومئذ ذھب ولا فضة٥.‏ 

ویژیدہ أیضاً ما أخرجه أبو داود في البیوعء باب التشدید في المزارعة من طریق سعید بن 
الین مر وا مر ال انھی رسول اللہ ا عن المحاقلة والمزاینة؛ وقال: إنما یزرغ 
ثلائة: رجل لە أرض فھو یزرعھاء ورجل منح أرضاً فھو یزرع ما منحء ورجل استکری أرضاً 
بذھب أو فضة٤.‏ 

ورہما یشکل عليه ما أخرجه الترمذي من طریق مجاھد عن رافع قال: انھانا رسول اللہ ہلا 
عق ام کاق النا نافع إذا کال کی لَأَعَدتا ارفنٰ اق یکا شی خر اجھا أو بدراھم) حیث صرح 
فیە بالٹھيی عن کراء الأرض ولو بدراهھم ولکن ھذہ الروایة أعلھا النسائي بأن مجاھداً لم یسمعه 
من رافع وراویە أبو بکر بن عیاش في حفظه مقالء کما ذکرہ الحافظ في فتح الباري )٦٢ :٥(‏ 
باب کراء الأرض بالذھب والفضة. فھذہ الروایة مرجوحة أمام الروایات الکثیرة التي أسلفنا. 

ویشکل عليه أیضاً ما أخرجه أبو داود عن عثمان بن سھل بن رافع بن خدیجء قال: ١إني‏ 
لیتیم فی حجر رافع بن خدیجء وحججت معەہ؛ فجاء أخي عمران بن سھلء فقال: أکرینا أرضنا 
فلانة ہمائتي درھم فقال: دعەء فإن النبي گل تھی عن کری الأرض فإنه صریح في النھيی عن 
الکراء بدراهھمء ولکنە مرجوح بالنسبة إلی ما أسلفنا من الأحادیث الصحیحةء لأنه قد وقع فیه 
وَهُمْ من الراوي في تسمیة حفید رافع: حیث سماہ عثمان بن سھل؛ راَسضصغح غدن بن سو من 
رافعء کما یظھر من تھذیب التھذیب: یگ ما ا لو ود اھ 
وعلی تقدیر صحة الحدیث یمکن حمله علی نھي تنزیهء فإن منح الأرض بغیر اأجرة أفضل بلا 
سو رت چو ھن ہمجرت ھت 
علیھا خرجا معلوما١.‏ 

وبالجملةء فجواز کراء الأرض بالنقود ثابت بالروایات الصریحة الصحیحة؛ وما ورد مما 
یخالفه صعیف أو مؤول؛ ولذلك أطبق الجماھیر من الفقھاء علی جوازہء حتی جعلە ابن قدامة 
فی المغنيی )]٦١۹ :٥(‏ إجماعاًء فکاد قول ابن حزم أن یکون خارقاً لاٌإجماع وأما ما حکاہ ابن 
حزم من أقوال بعض التابعین وفقاً لقولهء فلیس في أکٹرھا صراحة لکون کراء الأرض بالدراھم 
حراماء وإنما روی عن أکٹرھم الٹھي عن کراء الأرض مجملاّء فیمکن أن یکون مرادھم بذلك ما 
أراد بە رافع بن خدیج ظلله وقد صرح رافع ظلللہ فیما اسلفنا من الروایات أنە لم یرد بذلك 
إجارة الأرض بالنقود. 


والصورۃ الثالئثة : هي المزارعة بحصة شائعة من الخارج مثل أن یقول: أعطیتك ھذہ 
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الأرض للزراعة علی أن ثلث الخارج أو ربعە أو نصفه ليء والباقيی لك واختلف فيه فقھاء 
الأمة علی أربعة أقوال : 

الاول: أنه جائز مطلقاًء وھو مذھب الإمام أحمد وأبي یوسف ومحمدہ واختارہ بعض 
الشافعیة کابن المنذر والخطابي والماوردي؛ کما في مغني المحتاج (۲: )۳۲٣٣‏ وھو قول علي 
وابن مسعود وسعد وعمر بن عبد العزیز والقاسم بن محمد وعروۃ بن ن الزبیر وآل انی ہکر:وآل 
علي؛ وابن سیرین وسعید بن المسیب وطاوس وعبد الرحمن بن الأسود وموسی بن طلحة 
والزھري وعبد الرحمن بن ابی ایل اوابةہ وروي ذلك عن معاذ والحسن وعبد الرحمن بن یزید 
أیضاًء ٤‏ کما في المغني لابن قدامة )٦٦١ : ٢(‏ وھو قول ابن جزم في المحلي . 

الثاني : أنە غیر جائز مطلقاًء وھو قول أبىي حنیفة وزفر؛ وروي ذلك عن عکرمة ومجاھد 
والنخعي أیضاء کما في المغني. 

القالت: : مذھب الشافعي: وھو أنه لا یجوز إلا بشروط : الأول: أن یکون في ضمن 
مساقاة الأشجار بأن تکون بین الأشجار أرض بیضاء فتعقد فیه المزارعة تبعاً لمساقاۃ الأشجار: 
والثاني : أن یکون العامل في کل من المساقاۃ والمزارعة واحداًء والثالثٹ: أن لا یفصل بین 
المساقاۃ والمزارعة بل یڑتی بینھما علی الاتصال؛ فلو ساقاہ مثلاً علی النصف فقبل؛ ثم زارعه 
علی البیاض لم تصح المزارعة لان تعدد العقد یزیل التبعیةء والرابع: أن لا یقدم المزارعة علی 
المساقاۃ في العقد والخامس: أن یکون إفراد النخل بالسقيء و[فراد البیاغن :بِالعمازة مَتَسراَ 
والشادس: ان یکون البذر ذ في المزارعة مشروطاً علی المالك: لا علی العامل واشترط بعضس 
الائفة مر ظا سابتان مس آ0 کون بای :الا زض ئلاا تالےيیة لی الازض الد سد تھا 
الأشجاں ولکن الأصح عندھم عدم الاشتراط. وراجع لتفصیل ھذہ الشروط منھاج النوويی؛ 
وشرحه مغني المحتاج للشربینيی الخطیب (۲: ۳۲۳ إلی .)۳۲٣‏ 

الرابع : مذھب مالك ک 27 وھو أُن المزارعة لا تجوز إلا فی ضمن المساقاۃ: بشرط ان لا 
تزید الأرض البیضاء علی ثلث الأرض المغروسة فیھا الأشجار وراجع موطأً مالك مع شرحہ 
للزرقاني (۳: ۰ إلی ۳۷۱). فالفرق بین مذھب الشافعي ومذھب مالك یسیر جدأ لآن 
کلیھما یشترطان لجواز المزارعة أُن تکون في ضمن المساقاۃء إلا أن مالکاً کلله یشترط أن تکون 
الأرض البیضاء ء أقل ولایڈ یشترط الشافعي ذلك في الأصح من مذھبه. 

ولک مالگا وو ا ا و ا اٹ 

خارجھاء مثل أن تکون الأارض بیٹھماء ویستویان في البذر وکراء البقر والعمل فیشترکان في 

الخارج مناصفةء ومثل أن تکون الأرض لأحدھماء والبقر والعمل للآخر 8200ء نصفاف 
فھذا إنما یجوز عندہ بشرط أن یکو البذر من الجانبین؛ وبشرط أن یکون ربح کل واحد منھما 


٢ء‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وہر دم ہارمہ ررہممے رادم رموہع مہم ”ماما حودمم ہا مم ماما 


بنسبة قیمة ما دفعهء مثل أن تکون أجرۃ مثل الأرض فی الصورۃ المذکورة مائةء وأجرة مثل البقر 
والعمل مائةء واشترطا الربح مناصفةء جازت الشركة تہ ناف اه ط السا گار یہ اضف 
فسدت . وإن کانت أجرة مثل الأرض مائة وأجرۃ البقر والعمل خمسین؛ واشترط صاحب 
الأارض ثلثي الربح واشترط صاحب البقر والعمل ثلثه جازت الشرکة؛ وإِن اشترطا الربح أنصافاً 
أو أرباعاً فسدت. 

وھذہ الشرکة في الزرع والحرث یسمبھا المالکیة مزارعةء وھي غیر المزارعة المعروفة في 
عامة کتب الحدیث والفقه الحنفيء ولھذہ المزارعة عندھم شروط وأحکام وتفاصیلء راجع لھا 
مواهھب الجلیل للحطاب ۱۷١ :٥(‏ إلی ۱۸۱) والتاج والإکلیل للمواق بھامش الصفحات 
المذکورۃ من الحطاب؛ وحاشیة الصاوي علی الدردیر (۳: )٦۹٤‏ وشرح الأبي علی مسلم :٤(‏ 
۱ء 

وبالجملةق فالمزارعة بحصة شائعة من الخارج ممنوعة عند أبي حنیفة والشافعي ومالك؛ 
غیر أن الشافعی ومالکا رحمھما اللہ یقولان بجوازھا فی ضمن المساقاةۃء علی شروط وتفاصیل 
عندھما ولا لوت ابو حنیفة بجوازھا ولز فی ضَمٰن السناقاف لآن المساقاۃ غیر جائزة عندہ 


ُْ ٦ 


ا سا 


واستدل ھژؤلاء الفقھاء علی عدم جواز المزارعة بالأحادیث التي وردت في منعھاء وھي 
أحادیث رافع بن خدیج؛ وجابر بن عبد اللہء وعبد اللہ بن عمرء وأبي ھریرۃء وزیاد بن ثابت: 
وثابت بن الضحاك ٹچ أجمعین وسیأتي متن أکٹرھا في ھذا الباب من الکتاب . 

وأما القائلون بجواز المزارعة فاستدلوا بما سیأتي فی کتاب المساقاة والمزارعة عن ابن 
عمر یئ أن رسول الل قلُ عامل أھل خیبر بشطر ما یخرج منھا من ثمر أو زرع. 

وأجاب عنە الشافعیة والمالکیة رحمھم اللہ بأن المزارعة ھھنا کانت فيی ضمن المساقاة؛ 
وھي جائزۃ عندھم . 

وأما أبو حنیفة کل فاجاب عن أحادیث المزارعة بخیبر بأنھا لم تکن ھناك مزارعة واإنما 
أقر النبي قلُ یھود خیبر علی أراضیھم بأن یؤدوا شطر الخارج منھا کخراج المقاسمة وللمام 
رأي في الأرض الممنون بھا علی أھلھا: إن شاء جعل علیھا خراج الوظیفةء وإن شاء جعل 
علیھا خراج المقاسمة . 

ولکن ھذا التاویل غیر سائغ في واقعة خیبرء لآأن خراج المقاسمة إنما کان یمکن إذا کانت 
الأرض مملوکة للکفارء وأما إذا کانت للمسلمین فلا یجعل فیھا خراج؛ وکانت أرض خیبر 
مملوکة للمسلمینء وتدل علی ذلك روایات کثیرة: 


کتاب : البیوع ۷ء 





ہم مہم ام مم ہم مم ا مم رم ہما ددم رہم اوہہ ا در مدرم رما بب یھ 


منھا: إ ھا ضیاتي ند مسلم کللڈه فيی کتاب المساقاۃ: قبیل باب فضل الغرس والزرع عن ابن 
عمر؛ وفیە: ‏ وکانت الأرض حین ظھر علیھا لل ولرسوله وللمسلمین: فآراد إخراج الیھود منھاء 
فسألت الیھود رسول اللہ گل أن یقرھم بھا علی أن یکفوا عملھا ولھم نصف الثمر فقال لھم 
رسول ال قل: نقرکم بھا علی ذلك ما شثناء فقروا بھا حتی أجلاھم عمر إلی تیماء وأریحاء4. 

ومنھا : ما أخرج أبو داود في باب المساقاۃ من البیوع )٦۸٤ :١(‏ عن ابن عباس چنا قال : 
(افتتح رسول اللہ گل خیب کو ا یر و کر ا 
أعلم بالأرض منکم؛ فأعطناھا علی أن لکم نصف الثمرۃ ولنا نصف؛ فزعم أنه أعطاھم علی 
ذلك؛ فھذا صریح في أن الأرض صارت بعد افتتاح خیبر مملوکة للمسلمین؛ ثم دفعت إلی الیھود 
مزارعة أو مساقاۃ لکونھم أعرف بطریق حرٹھا. 

ومنھا: ما أخرج أبو داود في کتاب الخراج والفيء والإمارة باب ما جاء فيی حکم أرض 
خیبر )٦٤٤ : ١(‏ عن بشیر بن یسار: (اأُن رسول ال قلُ لما أفاء اللہ عليه خیبر قسمھا سنتة 
وٹلائین سهعاً جمعاء فعزل للمسلمین الشطر ثمانیة عشر سھماء یجمع کل سهم مان النبي گفة 
معھم؛ لە سھم کسھم أحدھمء وعزل رسول اللہ گل ثمانیة عشر سھمأء وھو الشطرء لنوائبە وما 
ینزل بە من أمر المسلمینء وکان ذلك الوطیح والکتیبة والسلالم وتوابعھاء فلما صارت الأموال 
بید النبي گل والمسلمین لم یکن لھم عمال یکفونھم عملھاء فدعا رسول ا قلُ الیھود 
فعاملھم). 

فھذہ الأحادیث صریحة في أُن النبي گل کان قد تملك أراضي خیبرہ ثم دفعھا إلی الیھودء 
لا لکونھا مملوکة لھم بل علی طریق المزارعة والمساقاة؛: علی أن یکون شطر الخارج لھم 
والباقي للمسلمین. فلا یتمشی في ھذہ الاأحادیث تأویل خراج المقاسمة . 

وأاجاب بعض الحنفیة عن أحادیث خیبر ہأنھا فعلیةء وأحادیث الٹھی عن المزارعة قولیةق 
فتترجح القولیة علی الفعلیةء ولکن ھذا الجواب لا یتمشی أیضاًء وذلك لن قولہ ل: انقرکم 
بھا علی ذلك ۔ أي: علی أُن یکفوا عملھاء ولھم الشطر ما شئنا) قول؛ ولیس بفعل مجرد؛ 
وکیف یظن به گلا أن یھی عن شيء ثم یخالفه بالعمل: ویستمر عليه مدة حیاته؟ وقد تقرر فيی 
الاضول أن الفعل المقرون بالاسٹمراز ہمنزلڈ القول: 

وأجاب بعض الحنفیة بن أحادیث خیبر مبیحة وأحادیث الٹھي محرمةء والمحرمة راجحة 
علی المبیحة ولکنە ضعیف أیضاًء لأن هذہ القاعدۃ إنما تجري إذا جھل التاریخء وإلا فالترجیح 
للمتأخرةء وحدیث معاملة خیر متاخر قطعاء لان النبي گل استمر عليه إلی أن توفيی؛ ثم عمل بە 
الخلفاء بعدہ عليه الصلاة والسلام. وراجع إعلاء السنن (۱۷: ۳۲). 

ومن دلائل الجواز ما روی أُبو ھریرةۃ قال: اقالت الأنصار للنبي للُ: اقسم بیننا وبین 


۸ء الجزء الأول من کتاب تَکمْلة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یمر مم مہم م مم مرا ہمہ موم مہم مہم مم ہم مم فا مم امم 


إخواننا النخیل؛ قال: لاء فقالوا: تکفونا المؤونة ونشرککم في الثمرۃ؟ فقالوا: سمعنا وأطعنا) 
أخرجه البخاري في المزارعةء باب إذا قال: اکفني مؤونة النخل؛ وفي الشروط؛ باب الشروط 
فی المعاملةء وفی فضائل اصحاب النبي قةء باب إخاء النبي ق بین المھاجرین والأنصار . 

ولھذہ الوجوہ أفتی مشایخ الحنفیة في ھذہ المسألة بخلاف قول أبي حنیفة کڈ واختاروا 
فیھا مذھب أبي یوسف ومحمد وجمھور الصحابة والتابعین؛ ولم تزل الأمة تعمل بالمزارعة 
والمساقاۃ منذ عھد النبي قَلُ إلی یومنا هذاء وقد ذکر الإمام البخاري في باب المزارعة بالشطر 
ونحوہ: (قال قیس بن مسلم عن أبي جعفر قال: ما بالمدینة أھل بیت ھجرۃ إلا یزرعون علی 
الثلث والربع . ٹم قال البخاري: وزارع عليٌ وسعد بن مالك: وعبد اللہ بن مسعود؛ وعمر بن 
عبد العزیز؛ والقاسم وعروۃ وآل أبي بکر؛ وآل عمرہ وابن سیرین لچج؟. 

وقال شیخ مشایخنا الآنور کہ في فیض الباري (۳: ۲۹۰) تحت ھذا الباب من صحیح 
البخاري: (ولم اکن أفھم دھراً ما في الھدایة في أول باب المزارعة: لا تجوز المزارعة 
والمساقاۃ عند أبي حنیفةء ثم أراہ ینقل الخلاف في المسائل بینه وبین صاحبيهء وکنت اُتعجب 
أن المزارعة إذا لم تجز عندہ فمن أین تلك التفریعات والمسائل؛ ولم یکن یعلق بقلبي ما 
أجابوا عنه من أن الإمام کان یعلم أن الناس لیسوا بعاملین علی مسألتي؛ ففرع المسائل علی 
أنھم إن زارعوھاء فماذا تکون أحکامھا؟ ثم رأیت في حاوي القدسي : کرھھا ابو حنیفة ولم ینہ 
عنھا أشد الٹھي وحنیئذ نشطت من العقال؛ وثٹلج الصدر: وظھر وجه التفریعات مع القول 
بالبطلانء فإنه قد نبھناك فیما مر أن الشیء قد یکون باطلاًء ولا یکون معصیةء فلا بد أن یکون 
لە أحکام علی تقدیر فرض وقوعه٥.‏ ۱ 

وبالجملة؛ فالقول بجواز المزارعة هو القول المٰنصور بالأحادیث وتعامل الأمة المتواتر: 
وأما الأحادیث التي وردت في النھي عن المزارعة فلا تخلو من أمرین: إما هي تتعلق بصورةۃ 
مخصوصة من المزارعةء وھي دفع الأرض بقدر مسمی غیر شائع من الخارج؛ وإما هي محمولة 
علی الإرشاد والمشورةء دون الحرمة. والدلیل قائم علی کل من التأًویلین : 

آما حمل ھذہ الأحادیث علی صورۃ مخصوصة من المزارعة فثابت عن غیر واحد من 
الصحابة؛ ومنھم رافع بن خدیج شلله وھو الذي روی أحادیث النھي؛ حتی أُصبحت روایاته 
أکبر مأخذ للمانعین؛ ولکنه شرح ھذا الٹھي في روایة ستأتيی عند مسلم عن الأوزاعي عن ربیعة 
ابن أبي عبد الرحمن عن حنظلة بن قیس قال: سألت رافع بن خدیج عن کراء الأرض بالذھب 
والورق؛ فقال: لا بأس بە؛ إنما کان الناس یؤاجرون علی عھد النبي قٍ الماذیانات وأقبال 
الجداول: واشیاء من الزرعء فيھلك ھذا ویسلم عذاء ویسلم ھذا ویھلك عذا؛ فلم یکن ٹلٹاس 
کراء إلا ھذاء فلذلك زجر عنهء فأما شيء معلوم مضمون فلا باأس بہ٢.‏ 


کتاب : البیوع ۹ 





ہم مم مم دہ مم ام اف مہم مہم مو مہم ماما ہرہام مہرم م٥مم‏ ۸مممفمہمررمہو٤مممیامفم‏ مه 


وقد أُخرج النسائي عن ابن شھاب: (آن رافع بن خدیج قال: (نھی رسول اللہ ا عن کراء 
الأرض١‏ قال ابن شھاب: فسئل رافع بعد ذلك: کیف کانوا یکرون الأرض؟ قال: بشيء من 
الطعام مسمی؛ وبشرط أن لنا ما تنبت ماذیانات الأرض وأقبال الجداول. 

وسیاتي عند مسلم من طریق أبي النجاشي في حدیث رافع بن خدیج: اسألني کیف 
تصنعون بمحاقلکم؟ فقلت : نؤاجرھا یا رسول اللہ علی الربیع أو الأوسق من التمر أو الشعیر 
قال : فلا تفعلوا٢.‏ 

وقد أُخرج النسائي في باب اختلاف الألفاظ المأثورة فی المزارعة عن عبد اللہ بن عمر ُا 
قال: (کانت المزارع تکری علی عھد رسول اللہ ق: أن لرب الأرض ما علی ربیع الساقي من 
الزرع: وطائفة من التبن لا أدري کم ھو؟٦.‏ 

وأآخرج النسائي وأبو داود کلاھما في المزارعة عن سعد بن أبي وقاص ظلہء قال: ١کان‏ 
اشعات العراوع کی زی انی 8ڈ یکرون ترارم انا بکرت علن ا جات ات فان 
رسول اللہ پل فاختصموا في بعض ذلك؛ فنھاہم رسول ال قلُ أن یکروا بذلك: وقال: اکروا 
بالذھب والفضة٥.‏ 

فتبین من ھذہ الأحادیث أن المزارعة وکراء الأرض في عھد رسول اللہ ق کان بصورۃ 
مخصوصةء وھي ان رب الأرض کان یعین حصة من الأرضء فیشترط خارجھا لنفسه ونھی عنہ 
النبي قلُ لأان فيه غررا لا یدري أیخرج منھا أو من أرض سواھا شيء أو لا؟ ولا یدری کم 
یخرج من کل حصةے؟ وکانوا یطلقون علی ھذہ المعاملة أسماء کراء الأرض: والمزارعة 
والمخابرةء والمحاقلةء فوقع الٹھي عن جمیعھا مطلقاًء جریاً علی عرف ذلك الزمانء ولم تکن 
هذہ الأسماء ٭ في أحادیث التھي تشمل کراء الأرض بالنقود ولا المزارعة بحصة شائعة من 
الخارج . 

وأما بعض الأحادیث التي ورد فیھا التصریح بالنھي عن المزارعة بالثٹلث أو الربع فمحمولة 
علی التنزیه والإارشادء وھي ما أخرجه أبو داود عن رافع بن خدیج قال: اکنا نخابر علی عھد 
رسول اللہ قَلء فذکر أن بعض عمومته أتاہء فقال : نھی رسول الل قٌاُ عن أمر کان لنا نافعاًء 
وطواعیة اللہ ورسوله اأنفع لناء قال: قلنا: وما ذاك؟ قال: قال رسول الل گل : (من کانت لە 
رض فلیزرعھا أو لیزرعھا أخاہ ولا یکاریھا بثلث ولا بربع: ولا طعام مسمی) وما أخرجه 
النسائيی عن أسید بن ظھیر قال: (اأُتی علینا رافع بن خدیجء فقال: ولم أفھمء فقال: إن رسول 
اللہ ق نھاکم عن أمر کان ینفعکم وطاعة رسول الل ا خیر لکم مما ینفعکم؛ نھاکم رسول 
الل وَلاُ عن الحقل: ٭ والحقل : >۳ ص""ھ۸+)] 
اخای أو لیدع۴ . 


٠‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرج صحیح مسلم 





”موم موومجوہہوم ہہ عو فو موہوہ ہمہ ٭واوومہممومومووم مم وواجمم موم ہوجو 6و6 ۵٥6ج‏ وج و×امام خ خ ماع دافم 


وقد ثبت عن غیر واحد من الصحابة أن ھذا الٹھي لم یکن للتحریمء وإنما کان للژإرشاد 
والتنزیه. ومما یدل علی ذلك ما أخرجه النسائي (۲: )۱٥١‏ من طریق إبراھیم بن مھاجر عن 
مجاھد عن رافع بن خدیج قال: ١مر‏ النبي قَلُ علی أرض رجل من الأنصار قد عرف أنه 
محتاج فقال : لمن ھذہ الأرض؟ قال: لفلان أعطانیھا بالأجر فقال : لو منحھا أخا فأتی رافع 
الأنصاریيی؛ فقال: إِن رسول الل گل نھاکم عن أمر کان لکم نافع وطاعة رسول الل يُ انفع 
ا 0 6 قال: الو منحھا أخاہ) یعنی : دگا شر 
فحمله رافع لالہ علی النھيء بت فرع الضان وازو لاد َو فرد ان ال نال قال زید بن 
ثابت: ×× لرافع بن خدیج أنا والل أعلم بالحدیث منهء إنما أتاہ رجلان من الأنصار وقد 
اقتتلاء فقال رسول اللہ گل : إِن کان ھذا شأنکم فلا تکروا المزارع؛ فسمع قولە: لا تکروا 
المزارع٤.‏ 

وأخرج النسائي وأبو داود والترمذي عن عمرو بن دینار قال: ‏ اسمعت ابن عمر یقول: ما 
آغاء سے 0ن آت باعل تا رم1 

وأخرج البخاري في الحرث والمزارعةء باب إذا لم یشترط السنین في المزارعة عن 
ضر اک سو یی کرٹی۔۔ وم بزصوٹ آن سی اتی مب 
بله عن۸ء یلکن قال: نینج اکم اع عم ا باعل شعا ستیاا. 
تت7 (لا ہے جج یت رات کا  :‏ أرایت 
الحدیث الذي یذکر 70 وھ+' کر 20 کر 


لا لانھم لم یصدقوہ في روایتھاء وحاشاھم عن ذلك: وإنما انکروا رت بعد ما 
کان مخصوصاً ہما کان أھل المدینة یتعارفونەء وھو المراد فیما یسنح لي من قول سالم بن عبد 
ال (اکٹر رافع)ء یعي۔ تا آکثر في تطبیق النھيی علی کل صورة من صور المزارعة؛ والحقیقة ان 
التحریم کان مخصوصاً بتعیین حصة غیر شائعة من الخارج وأما المزارعة بالحصة الشائعةء فلم 
0 80۳*۸08" کر ےت کت 
والولثوق: لاتھم مامن رسول کے ورأوہ اتا ای سس مر ے۔ 


ہف دم مم امم امم ہارمہ اوہہ مہف ہورم مم مدرم رام مر میم 


هھذہ المعاملة إلی حین وفاته اك ثم عمل بذلك الخلفاء من بعد ولم یزل کبار الصحابة 
وفقھاؤهم یجیزون المزارعةء ولا ینکرون علیھاء فلو کانت المزارعة حراما لما عمل بھا 

ورہما یقال: إن ابن عمر چنا قبل أحادیث رافع بھذا العموم؛ فلما سمع منه حدیث النھي 
عن المزارعة ترك المزارعة رأساء وھذا یدل علی تقریرہ لحکم النھي. 

ولکن أجاب عنه الحافظ ابن القیم فی تھذیب السنن )٢۹ :٥(‏ فقال: (إن ابن عمر لٹا لم 
یحرم المزارعة ولم یذھب إلی حدیث رافع وإنما کان شدید الورع فلما بلغه حدیث رافع 
خشي أن یکون رسول الل لُ أحدث في المزارعة شیا لم یکن علمهء فترکھا لذلك٤.‏ 

ویژید ابن القیم لہ ما سیأتی عند مسلم عن سالم بن عبد اللہ قال: (إن عبد اللہ ابن عمر 
کان یکري أرضیهء حتی بلغە أن رافع بن خدیج الأنصاري کان ینھی عن کراء الأرضء فلقيه عبد 
الله فقال: یا ابن خدیجء مذا تحدث عن رسول ا گل في کراء الأرض؟ قال رافع بن خدیج 
لعبد اللہ سمعت عمیٗ ۔ وکانا قد شھدا بدرأً ۔ یحدثان أھل الدار أن رسول اللہ لا نھی عن کراء 
الأرضء قال عبد اللہ : لقد کنت أعلم في عھد رسول الہ لق أن الأرض تکری. ثم خشي عبد 
الله أن یکون رسول اق أحدث في ذلك شیئاً لم یکن علمهء فترك کراء الأرض٤.‏ 

وزاد نافع فی روایة مسلم والنسائي :)۱٥١ :٢(‏ ١افکان‏ ۔ یعني ابن عمر ۔ إذا سئل عنھا 
قال: زعم رافع بن خدیج أن النبي قُ نھی عنھا٤.‏ 

وأخرج البخاري في باب ما کان من أصحاب النبي گل یواسي بعضھم بعضاً في الزراعة 
عن نافع : افذھب ابن عمر إلی رافعء فذھبت معہ؛ فسأله؛ فقال: تھی النبي قلُ عن کراء 
المزارعء فقال ابن عمر: قد علمت أنا کنا نکري مزارعنا علی عھد رسول اللہ قلُ بما علی 
الأربعاء وبشيء من التبن٤.‏ وقال العلامة العینی فی شرحه لھذا الحدیث : )حاصل حدیث ابن 
عمر ھذا أنە ینکر علی رافع إطلاقه في النھي عن کراء الأراضي؛ ویقول: الذي نھی عنە لا مو 
الذي کانوا یدخلون فيه الشرط الفاسد؛ وھو أنھم یشترطون ما علی الأربعاء وطائفة من التبنء 
وھو مجھول وقد یسلم ھذاء ویصیب غیرہ آفة أو بالعکسء فتقع المنازعة . .. وأما الٹھی عن 
کراء الأرض ببعض ما یخرج منھا إذا کان ثلئاً أو ربعاً أو ما شاب ذلك؛ فلم یثبت) وراجع عمدة 
القاري ٤۰ : ٢(‏ 

وجاء هذا الحدیث عند النسائي بلفظ أوضح؛ وفيه: افقال عبد الل : قد علمنا أنه کان 
صاحب مزرعة یکریھا علی عھد رسول اللہ قلُ علی أن لە ما علی الربیع الساقي الذي یتفجر منہ 
الماء وطائفة من التبنء لا أدري کم هھيی؟٦.‏ 


۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤‏ ۔ (۸۸) وحدثنا عَبْدٌ بْنْ خُمَیْدٍ. حَدَثتا مُحَمّد بُ بن الْقَْل (لَقَبهُ عَارِمٌء وَهُوَ 
ابو النْعْمَانِ المُدُویِئ). عَدَنَنَا مَهْدِيُ بُیُ مَيْمُون. عَتَتََا مع الَوتَاقٴ ور 7 
جَابرِ بن عَبْدِ الو فال: َال رَسْول الله قلا: مَن کائث لَه اَرضْ فَلْيْزرَعْهَا. ئَإذْ لم 
زْرَغَھَا َلْزِغهَا أعَا٥.‏ 


٥۵۔‏ (۸۹) حدَثنا ا كُمْ بْنْ مُوسَیٰ. حَدَنَنَا مِغْلُ (یَحْبٍي ابْنْ يِيَاو) عَنِ 
الأؤرَاعِىٔ: عَنْ عَطاءٍ عَنْ جَابرِ بن عَبْ اللو۔ قَال کان لرحال شر[ أرَنتَش 
أُسْحَابِ رَسُولِ الله 8ؤ فَقَال رَ ول اللہ ئل: مَن گائث لَه قَشلْ اض فَيْزرَغْهَ از 
یمیا آغا؟. فَإنْ آئی فَلبْيك 7 


فظھر بھذہ الروایات أن ابن عمر ئا لم یقبل من رافع تعمیمه للٹنھي؛ ولکنە قد احتاط 
لنفسهە بترك المزارعة رأساً وذلك لشدۃ ورعه واحتیاطہ ظلہ. ومن هنا یفھم معنی قوله: القد 
منعنا ہے تد ہپ سو موس 
اس لمحت سس ھت َال 
سبحانهە وتعالی أعلم . 

۸۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (محمد بن الفضل) هو أبو النعمان السدوسي البصري؛ من رجال 
الجماعةء أحد الثقات الأئبات وقال أبو حاتم: هو أحب إلیٗ من أبي سلمةء وقال أیضاً: 
(اختلط فی آخر عمرہ: وزال عقله فمن سمع منە قبل الاختلاط فسماعهہ صحیح؛ وکتبت عله 
قبل الاختلاط سنة أربع عشرةء ولم اُسمع منە بعد الاختلاطء وبالجملة من سمع منە قبل سنة 
عشرین ومأتین فسماعه جید) کذا في الجرح والتعدیل لاہن أبيی حاتم )٢۸ :١ :٤(‏ وقال أبو 
داود: ابلغنا أنه أنکر سنة ثلاث عشرةء ثم راجعە عقلهء واستحکم بە الاختلاط سنة ست عشرة) 
کذا فی میزان الاعتدال  ٤‏ : ۸) وذکر فيیه الذھبی عن الدارقطنی : (تغیر بآخرہ وما ظھر لە بعد 
1ار ان 0ن 0 0 و یی ات ا نی و ا ا ما وقال 
العقیلي : : اقال لنا جدی: ما رأیت بالبصرة اآحسن صلاۃ منهء وکان أخشع من رأیت؛ وراجع 
التھذیب (۹: ٣ ٢٤‏ 

قوله: (لقبه عارم) العارم في اللغة : الشدید والعرامة: الشدة والشراسة؛ را طلق علیح 
ما کت 0۴ف"( وقال أُبو داود: بمععت ھازعاً یقول : سمانيی 

پمروا سی ا ال ای حدثنا عارم: وکان بعیداً من العرامةف؛ وراجع 


۹۔ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (أو لیمنحھا أخاہ) قد تقدم أن هذا الأمر ورد للندب والارشاد وھو 


کتاب : البیوع و 


٥ 


۹۔ (۹۰) وحدّثني مُحَنَدُ بُعْ عاتم تھسا ھت 


ئ‫ کے 


ر الرا زی . ےس تا 


من قبیل المواساةۃ فیما بین المسلمینء فینبغي لصاحب الأرض إن رآی أحداً من إخوانہ محتاجا 
أن یمنحه أرضه للزراعة من غیر أجرۃء ویواسیه بأارضه؛ وھذاء وإن لم یکن واجباً عليه تشریعاًء 
ولکنە مما حث عليه رسول اللہ قل فلا ینبغيی عدم الاحتفال بە. 

ومن المؤسف أن ھذہ السنة أصبحت متروكەُ الیوم؛ ولا یری أحد من ملاك الأرض یمنح 
أرضه لغیرہ من غیر أجرۃ؛ مھما کثرت أراضیه: أو عظمت أمواله؛ غفمن واجب العلماء أن ببلعُوا 
إلی عامة المسلمین ھذا الحدیث؛ وما فيه من حث وترغیب؛ وإنه لا یلزم من کون الشيء غیر 
واجب أن یھجر أصلاً۔ 
مسالة ملکیة الأرض: 

وقد استدل بحدیث الباب بعض المستغربین فی عصرنا علی نفی الملکیة الشخصیة علی 
الأرض؛ وھذا قول باطل لا عھد به للمسلمین منذ عھد الصحابة إلی عصرنا الحاضرء غیر أنە 
لما ظھرت نظریات الشیوعیة والاشتراکیة في البلاد الغربیةء واستولت علی کثیر من الممالك 
ونجحت في إشاعة عقیدتھا وبٹ أفکارھا فیما بین المسلمین؛ جعل بعض المغترین بھا یحاول 
تشییدھا بالدلائل الشرعیةء ویبحث عن مؤیداتھا فی القرآن والسنةء لیسھل تغریر المسلمین بھاء 
یه اقظری لاتاہ الد کات الفوعة ہتفای اساتت 

ولم یکن یعجبني أن یذکر ھذا القول الزائغ ولو للرد عليهء في کتاب علمیٔ؛ ولا سیما 
في شرح حدیث؛ لنە لیس من الخلافات الاجتھادیة فيی شيء؛ ولکن قد عمت بە البلیة في 
عصرناء فاردت أن أذکرہ مع تفنیدہ؛ لیھلك من ملك عن بینة ویحي من حي عن بینة. 

وقد شرحنا في مقدمة کتاب البیوع نظریة الاشتراکیةء وأنھا لا تعترف بالملکیة الشخصیة 
علی وسائل الانتاج ولذلك فإنھا تقول: إن الأراضي کلھا مملوکة للدولةء ولا یجوز أن یتملکھا 
رجل؛ بل الدولة توزع قطعات من الأراضي علی جماعات من الناس لیحرثوھا ویزرعوا فیھاء ٹم 
ما خرج منھا قسم فیما بینھم علی قدر عمل کل واحد منھم . 

فاستدل ھژڑلاء المغترون بالشیوعیة بحدیث الباب: وقالوا: إن رسول اھ لق إنما أذن 
للناس أُن ینتفعوا بالأراضي بأنفسھم؛ فإن لم یزرعوھا بأنفسھم أوجب علیھم أن یدفعوھا إلی 
غیرھم لیزرعھا غیر ولم یأذن رسول الل قلُ بإجارۃ الأرض؛ ولا بأن تدفع مزارعة وھذا نفي 
للملکیة الشتخضیة ٠‏ فان المالك مخیر فیما یملکەء یتصرف فيه کیف شاء وإن ھذا الاستدلال 
:شف اچدا گنا زی والحق أن ھذا الحدیث علی إثبات الملکیة الشخصیۃة أدل منە علی نفیھاء 
وذلك لوجوہ: 

الأول: إنە قُ قال: ‏ من کانت لە أرض؟ فجعل الأرض للرجل؛ ونسبھا إليه ومعروف ان 
حرف اللام یدل علی الملکیةء فھذا اعتراف واضح للملکیة الشخصیة . 


٦۲٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَحْيرَنا الْكَيَْازكٌء غَژ بگبر بن الأخْتسء: عَن عَظاءء عَن چاہر بُن غَبّل اللو قَال: 


اھ 7 2۶۶ َ ےےں۔ى ٥ ٤‏ وپ 91+ 1 عو ایام 
َیٰ رَسُول الله قل ان يُوخَذ لِلازض أَجْرٌ أؤ حظ. 





اگ 


والثاني : إنه عليه الصلاة والسلام قال: الیمنحھا أخاہاء فجعل دفع الرجل أرضه إلی أخیهہ 
(منیحة)ء والمنیحة في اللغة: العاریة. قال ابن سیدة في المحکم (۳: ۲۹۷): ا منحه الشاةۃ 
والناقةء یمنحہ بکسر النون وفتحھا : أعارہ إیاھا .... وھی المنحة والمنیحة؛ ولا تکون إلا فی 
المعارة للبن خاصة+. وقال ابن ازس نی سی سو سا ۸ء ا والمنیحة: بت 
اللبنء کالناقة أو الشاۃ یعطیھا لرجل آخر یحتلبھا ٹم یردھا) وراجع أیضاأً تاج العروس (۲: 
۳۳). 

وقد ورد ھذا اللفظ فی الحدیث بمعنی العاریة صراحة؛ فقال رسول ال قَيُ : (المنحة 
مردودةا أآخرجہ البزار عن نس ظللہء کما فی الفتح الکبیر للنبھاني (۳: .)۲٥۹‏ 

وسیأتي عند مسلم من طریق أبي سفیان عن جابر: ‏ من کانت لە أرض فلیھبھا أو لیعرھا) 
وھذا اللفظ صریح في الهبة والعاریةء وقد وردت عدة أحادیث صحیح البخاري بھذا المعنی 
راجع منە کتاب الهبةء باب فضل المنیحة . 

وقال الإمام المجتھد المحدث اللغوي أبو عبید القاسم بن سلام کَللٹة: (المنحة عند العرب 
علی معنیین : اأحدھما: أن یعطی الرجل صاحبة المال ھبة أو صلةء فیکون لە وأما المنحة 
الآخری فأن یمنح الرجل أخاہ ناقة أو شاۃ یحلبھا زماناً وأیاماء ثم یردھاء وھو تأویل قوله في 
الحدیث الآخر: المنحة مردودةء والعاریة مؤداۃ؛ والمنحة أیضاً تکون في الأرض؛ یمنح الرجل 
آخر أرضاً لیزرعھاء ومنە حدیث النبی قللا: من کانت لە أرض فلیزرعھا أو لیمنحھا أخاہ أيی: 
یدفعھا إليه حتی یزرعھاء فإذا رفع زرعھا ردھا إلی صاحبھا؛ راجع لسان العرب (۳: .)٥٤٦٤‏ 

وبالجملة فاکٹر ما یستعمل لفظ (المنیحة) في العازیة ورہما یطلق علی (الھبة) أیضا 
ان ارید المعی الأؤل) وو العی الزاخخ الواضح فی الخدیثء وآیاء اخثار ابو عبید وغیرَہ؛ 
فھذا الحدیث صریح في أُن الأرض مملوکة لصاحبھاء ولا تزال مملوکة لە بعد ما یدفعھا إلی 
أخیەء ولذلك یجب عليه ردھا إليه کسائر العواري؛ وإن آرید المعنی الثاني وھو الهبةء فإنه 
یقتضي سبق ملك الواھب؛ فإن الهبة لا یمکن إلا من المالكء فالحدیث في کلا الوجھین دال 
علی إثبات الملکیة الشخصیة . 

والثالث : إنہ گل قال فی آخر الحدیث : ہ فإن أبی فلیمسك أرضه) یعني أنە إن أبی أن یمنح 
الأرض أخاہ فلیمسکھا بنفسەء فکأنە پل خیر صاحب الأرض بین ثلاثة أشیاء: إما أُن یزرعھا 
بنفسەء وإما أن یمنحھا غیرہء وإما یترکھا من غیر زراعةء فلولا أن الرجل مالك للأرض لما کان 
لە أن یترکھا غیر مزروعة؛ وإن ھذا الشق الثالث الأخیر دلیل واضح علی إثبات الملکیة 


کتاب : البیوع ٥كَ٦‏ 


|٭-ہ 


۰ 


۷۔ (۹۱) حدثنا ابْنْ تُمَيْر عَدَتَنَا أي. عَدَتََا عَبْدُ الْمَلِكِء عَنْ عَطاءء عَنْ 


الشخصیة وعلی أن الأمر بمنح الأرض لیس للوجوب؛ وإنما هو للندب والاإرشاد. فظھر ان 
الحدیث لا علاقة لە بنفی الملکیة الشخصیةء وإنما هو ینطق بإلباتھاء وإنما کان مقصود النبي لَلُ 
بھذا الحدیث النھي عن کراء الأرض؛ لما کان أھل العرب یتعارفونە فیھا من شروط فاسدۃ قد 
سبق ذکرھا فی مبحث کراء الأرض والمزارعة. 

وأما قولھم : (إن النھيی عن کراء الأرض والمزارعة دلیل علی عدم الملکیة فإن المالك 
مخیر فیما یملکە: یتصرف فیه کیف شاء6 فالجواب عنە أولاً : أن الحدیث لم یحرم کراء الأرض 
والمزارعة مطلقاء وقد بسطنا دلائل ذلك فی البحث السابق؛ وإنما حرم صورة مخصوصة منھما: 
وھي الصورۃ التي کانوا یتعارفونھا حینئل . 

وثانیاً: إن الملکیة في الإسلام لیست حرةً کحریة الملکیة في الرأسمالیةء وقد استوفینا 
الکلام علی موقف الإسلام من الملکیة في مقدمة کتاب البیوع من ھذا الکتاب: فلو شرط 
الإسلام علی أصحاب الأراضی شروطاً وأحکاماء فإنھا لا تنافی الملکیة علی الأرض؛ ولا 
یستدل بذلك علی نفي الملکیة إلا من جھل عن الإسلام وأحکامهہ وحکمە؛ ومنھجه السلیم 
العادل فی أُمور الاقتصاد والمعیشة . 

واستدل ھؤلاء المتجددون أیضاً بقوله تعالی في سورۃ الرحمن : ف ولا وَسَعَھا لِلاسار 
پیا 4 (الرحمن: ]٠۰‏ واعتلوا بأن الآیة تدل علی أُن الأرض لا تختص برجل دون رجل؛ وإنما مي 
موضوعة لنفع الأنام کافدء ولا سبیل إليه إلا بإلغاء الملکیة الشخصیة وإثبات الملکیة 
الاجتماعیة . 

راقستا ئو‌الالائل ای نی القت هو الات تر صل مدااترع من 
الاستدلال لکانت ھذہ الاآَیة دلیلاً علی نفی الملکیة الاجتماعیة أیضاًء لأن اللہ سبحانه جعل 
الأرض للانامء (والأنام) لا یختص بالإنسان: بل یشمل الحیوانات کلھاء فلیقل مؤلاء 
الشیوعیون إنە لا یجوز لدولة أن تخص الأرض للناس وتمنع الحیوانات من الدخول فیھاء لآن 
الأرض موضوعة للانام اأُجمعین . 

ولئن کانت ھذہ الایة تدل علی نفي ملکیة الأرض الشخصیة؛ لجاز أن یستدل رجل آخر 
بقوله تعالی : فهُو الٍی عَلَؤ کلگم تما فی الْأََضٍ جَیيکا 4 (البقرۃ: ۲۹] علی نفی الملکیة الشخصیة 
في النقود والٹیاب وسائر الأشیاء المستھلکۃة أیضاء لأن اللہ تعالی جعل کل ما في الأرض 
مخلوقا لسائر الناس؛ ولا یفضل فیھا أحد علی أحد. 

والحقیقة : أن الایة لا علاقة لھا بمسألة الملکیة أصلاء وإنما ھی من قبیل تعداد نعم الله 
سبحانه علی العباد ولذلك أتبعه اللہ سبحانہ بقوله: فا فََکھٌَ وَأَلتَخْل دَاتُ الا ار للا وَلَلبُ 


٦‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ججاہبر ال: َال رسُول الله ی: قع قات ٦‏ او تَايَطنا ٠‏ فَإنْ لُمْ بَسْتَطغ أَنْ 


ذو اَلسفِ والےان> [الرحمن: ١١‏ و۱۲] وجمیع هذہ الأشیاء تجري فیھا الملکیة الشخصیة عند 
ھؤلاء المستغربین اوت ؛ فکما أن ذکر هذہ الأشیاء في سیاق نعم اللہ علی جمیع العباد لا یدل 
علی نفي ملکیتھا الشخصیة: فکذلك ذکر الأرض في ھذا السیاق لا علاقة لە بنفی الملکیة 
الشخصیة عنھا . 

ورہما یعتل ھؤلاء بقوله تعالی : ٭* رک الس پل 4 (الاعراف: ۱۲۸]ء قائلین بأن الاأیة أثبتت 
الَِلکغة لہ سیعاتہ فلا پجرد آ پسلکھا:إتتاف رھدا الا ستدلال ارضا امن الأاضحرکاٹ ال 
یسمیہ ھؤلاء دلائل. آفلم یقل اللہ سبحانہ: ه یلو مَا نی اَلتَوْتِ وَالَْض4؟ [لقمان: ٢٢‏ فلیقولوا: 2 
اف الله سبحانه ملکه علی جمیع الأشیاء؛ فلا یجوز أن یتملك رجل نقداء ولا وبا ولا 
متاعاء ولا طعاما. 

راو ول ای فا ای نیاوی را سک اح او سا 
علی نفيهء لأن اللہ سبحانہ یقول: ف٭|فل مُوسیٰ لِقَومه اسکَییثأ پانلہ وَاصهتاً ارک الَیض یکو پورٹھسا 
من بک آ4 [الأعراف: ۱۲۸] فقرر اللہ سبحانه أن الأرض مملوکة لە کسائر ما فی السماوات 
والأرض؛ غیر أنە تعالی یورٹھا من یشاء من عبادہء فإذا أورٹھا أحداً من عبادہ آ٦‏ ھ۷ 
لأن الایراٹ هو التمليك . 

رقدیسستتْرةیٹئرل ال جات ۶ زی علق ال یق کی کرت کن ات کت رٹ 
ألتلتَ اك مََتَلَ َجَعَل فہا رَوبی ین هَوَقَها ور ہا وَکدر فا أَهْْتا وہ ایم آیار سواه لِلمَإِلِنَ ۹ (نصدت: 
۰۹ )]. 

یقولون: إن اللہ سبحانهہ جعل الأرض وأقواتھا سوا٤‏ للسائلین والمحتاجین؛ فلا یجوز أن 
یتفضل أحد من الناس بالملك علیھا . 

والجواب أُن ھذہ الاأیة فسرھا المفسرون علی وجوہ: 

الاول: إن قوله تعالی : فسَوه٭ مصدر مؤکد لمضمر هو صفة لأیام یعني : ( أٌربعة أیام 
استوت سوا٤‏ لا زیادة فیھا ولا نقصان) وأما قوله تعالی : مان4 فمتعلق بمحذوف وقع خبراً 
لمبتدأً محذوف: یعنی أن ھذا الحصر فی أربعة کائن للسائلین عن مدة خلق الأرض وما فیھا. 
فمعنی الاآّیة حینئذ : ان الله سبحانه علق الأرشن وأقواتھا في أربعة أیام کاملة لا زیادة فیھا ولا 
نقصان: وإن هذا جواب کل من سأل عن مدۃ خلق الأرض . وھذا التفسیر مروي عن قتادة 
والسدي رحمھما الل؛ ویؤیدہ أُن الایة نزلت جواباً عن سؤال بعض الیھود الذین أتوا رسول 
اللہ قَلِ فسألوہ عن خلق السماوات والأرض کما في تفسیر ابن جریر .)٤٥ :۲٢(‏ 

الثاني : إن قوله تعالی : ه٭سو4 یرجع إلی أربعة أیام؛ کما مضی في التفسیر الأول ولکن 
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طلكَلَانَ4 متعلق بقوله تعالی : طلَقَْتَہًا 4 والمراد من السائلین : السائلون للرزق؛ ومعنی الاّیة: 


کتاب : نے ۷" 


ک6 
٭ او 


َزَكَهَاء وَعَجَرٌ عَھا ء للینتَْهَا اہ الْمیم. وَلا بُڑاچز 


ےی 


أن الله سبحانە خلق الأرض وأقواتھا في أربعة أیام کاملة لا زیادة فیھا ولا نقصانء وھذا التفسیر 
یؤخذ من روح المعانيی )۱۰١ :۲٤٢(‏ في حکایة بعض الأقوال. 

والثالٹ : إن قوله تعالی: فإسَوا چ4 حال من قولہ: فأَفَتا > وقوله تعالی : طلِكإَِ“ 
متعلق بقوله: ل٭سَو٭. والمراد: أن الأقوات المقدرة فی الأرض مساویة موافقة لطلب کل من 
یسألھاءوھذا القول مروي عن جابر بن زید کالہ کما في تفسیر ابن جریر :۲٤٢(‏ ۷٢)ء‏ وقد شرحه 
الحافظ ابن کثیر تل بقوله: ا قال ابن زید: ستان وقدر فیھا أقواتھا في أربعة أیام سواء٤‏ 
للسائلینء أىی: علی وفق مراد من لە حاجة إلی رزق أو حاجة؛ فإن اللہ تعالی 0800 
محتاج إليەء وھذا القول یشبه ما ذکروہ في قوله تعالی: ن پ8 شک می گل تا کاک کر اھیم 
5و وف او کاو 0 9۷ 

فلینظر القاریء الکریم : ھل في أحد من ھذہ التفاسیر الثلاثة ما یدل علی قولھم الفاسد؟ 
أما علی التفسیر الأول والثاني فقوله تعالی : سوہ مان4 لا علاقة لە بالأقوات أو تسویة 
الناس فیھاء وأما التفسیر الثالثٹ فحاصلە: أُن اللہ سبحانە قدر من الأقوات ما یوافق طلب 
الناس؛ فمنھم من یطلب الحنطةء ومنھم من یطلب الأرز؛ ومنھم من یطلب الخضر الآخری؛ 
وکل أحد یجد فیھا ما یوافقه ولیس في الاّیة تعرض لکون الأرض مملوکة أو غیر مملوکة. 

ٹم إن (السائلین) علی تفسیر ابن زید یشمل الحیوانات کلھاء لن اللہ سبحانه قدر في 
لأرض أقواتھا أیضاء فھل یستنبط منە أن تساوي الرزق واجب في الحیوانات کلھا؟ وھل یرزق 
کل إنسان قدر ما یرزقه بقر أو جاموس أو فرس؛ أو حمار؟ 

والحقیقة : أن الاأیة ۔ علی تفسیر ابن زبد ۔ لا تدل علی مساواۃة الناس فی قدر الأرزاق؛ 
وإنما تدل علی ان الأقوات المقدرة فی الأرض توافق ما یطلبة ذو حیاۃ علی وجه الأرض؛ فکل 
حیوان یجد فیھا ما یوافق طبعه ویلائم ذوقه علی اختلاف بینھم في مقدارہ؛ لن اللہ سبحانه 


2 تا عو یں ۸م 


وتعانی 9 صرح وڈ ا ا سی ا ری سو وی طن فَِشہُم 


“ 


رت برسم۔ ہم سور کم و ہے ہم مرو 


نی اَلَحِزٰو الدنیا ورٹعتا بمَسَہم فو بعضٍں دَيَجَت إَِنَحد بَعَطُہم بََسّا 3,0 [الزخرف: ۳۴]. 

والذی یجب أن یتنبه لە ھھنا: اأن نظام ا الش>ْخَضَية اك جاریاً شازیا في العرب 
وفي العالم کل حینما جاء الإسلامء فلو کان الإسلام یرید إلغاء هذا النظام رأسا لکان انقلاباً 
عظیماً فی أوضاع المعیشةء ولم یکن مثل ھذا الانقلاب العظیم یحدث بالاإتیان ببعض الإشارات 
المجملة والمحتملة في ضمن آیات قدرۃ اللہ وبیان نعمائه الشاملةء فلو کان الإسلام پرید بحق ان 
یحدث مثل ھذا الانقلاب العظیم في المعیشة والاقتصادء لجاء لتحریم الملکیة الشخصیة بآیات 
واضحة التعبیر قطعیة الدلالة علی الموضوع؛ وبعبارۃ لا تدع مجالاً لإنکار منکر أو ارتیاب 
مرتاب؛ کما جاء القرآن الکریم بتحریم الربا والخمر والخنزیر؛ فإنه سبحانه وتعالی لم یکتف 


۸" الحزء الأاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح: صحیح مسلم 


ےہ سم 


۸۔ (۹۲) وحدّثنا شَیْبَانْ بن فَرُوغٌ. عَدَنَنَا مَمَامٌ. قَال: سَأَلَ سُلِيْمَان بن 


لتحریم الربا مثلاً بالإشارۃ إلی شناعته فيی ضمن بعض آیات القدرةء وإنما أتی لتحریمه بآیات 
ظاھرة ناطقة لم یکن غرض سیاقھا إلا تحریم الرباء حتی قال: فَایھا لے ءَامَغ اتَکوا اه 
وکڑوا کا يے ي ایا بن کشر مین لگا کن لج کماوا کادوا یخزپ ین الو یہن“ لال :: ٦۷۸‏ 
و۷۹۸]ء ولا نجد في القرآن الکریم ولا في السنة حکماً لإلغاء الملکیة الشخصیة بمثابة ھذا 
الحکم أو بما یقاربه في الصراحة والوضوح؛ مع أن إلغاء الملکیة الشخصیة أمر أکٹر خطرا 
وأعظم أثراً من أمر تحریم الربا. فھل یعقل أن یڑؤتی بھذا الأمر الانقلابي الخطیر والقانون 
الاقتصادي المھم فيی ضمن تعداد نعم اللہ سبحانه وتعالی بعبارةۃ مجملة لا ینتزع منھا إلغاء 
الملکیة الشخصیة إلا بتعسف شدید لا یرتضیه إلا من أشرب في قلبہ الشیوعیة؟ 

ثم إِن إلغاء الملکیة الشخصیة لیس حکماً واحداً فحسب؛ وإنما هو حکم لو قام بە أحد؛ 
لأحدث مسائل مھمة وأحکاماً جمةء وآأنتج أسئلة لا بد من الجواب عنھا: ھل یستحق الملاك 
السابقون عوضاً بعد إلغاء ملکیتھم أولاً؟ ھل یعزر الممتنعون عن تسلیم أراضیھم بشيء؟ من یقوم 
بتسلم ھذہ الأراضي؟ ومن یقسمھا بین الناس؟ وعلی أیة قاعدة أو معیار یقسمھا بینھم؟ وعلی أیة 
شروط تمنح الأراضي للزارعین؟ ھل یستوي فیھا الرجال والنساءء والشیوخ والشبان؟ أو یکون 
بینھم فرق علی ساس أعمارھم أو أصنافھم أو سابقیتھم في الدین والخلق؟ هذہ أسئلة تحدث 
فور ما تلغی الملکیة الشخصیة في بلد من البلاد لا یمکن المحید عن إجاہتھا . 

فلو کان الإسلام ألغی الأملاك الشخصیة في الأراضي لأجاب عن جمیع ھذہ الآسئلة 
بصراحة ووضوح؛ وجاء الإجابة عنھا بأاحکام رہما تملاأ کتب الحدیث والفقه ولکننا لا نری في 
القرآن الکریم ولا في السنة ولا في تاریخ ذلك الزمان أدنی تعرض لمثل هذہ المسائلء ولا 
أآخصر ذکر لطریق حلھا. وإن مجرد خلو القرآن والسنة عن ھذہ الأحکام لدلیل قاطع علی أن 
الإسلام لم یأمر بإلغاء الملکیة الشخصیة أبداً. 

وبالعکس من ذلك؛ نجد فی القرآن والسنة دلائل لا تحصی لاثبات ھذہ الملکیة فإن کل 
من أحکام الڑکاۃء والعشر والخراج؛ وإحیاء الموات: والمزارعة وکراء الأرض: والوصیة: 
والمیراث؛ والوقف؛ وقسمة الأراضی؛ وبیعھاء دلیل مستقل لإثبات الملکیة الشخصیة:؛ فإن 
انان اللَكية ال شخصیۃ لوم القاء مل الا حَکام کلھاء ولولا الجھل آو الَمَکَايرَةَوَالعناَ لا 
اجترأ ذو عقل علی نسبة إلغاء الملکیة الشخصیة إلی الإسلام. 

وأما المفاسد التي نشاھدھا في نظام المزارعة الیومء والمظالم التي یرتکبھا ملاك الأرض 
علی المزارعین فلیس سببھا الملکیة الشخصیة: ولا إباحة المزارعة وإن سببھا الأصیل شروط 
فاسدة یجبر علیھا المزارعونء وإن الإسلام بريٍء عن ھذہ الشروط الفاسدة؛ فإنه لا یجوزھا 
فیجب علی المملکة الإسلامیة أن تضمن للمزارعین بتحریرھم عن ھذہ الشروط الظالمة وأن 





مُوسّیٰ عَقّاء فَقَال: أَحَدَنَكَ جَابر بْنْ عَبْدِ الل؛ أَنْ التبِیٌ قل فَال: ”مَنْ انت لهُ أَرْضْ 
َليْزْرَغهَاء آو لِْزْرِغھَا أَحَاهُ ولا یُكْرهَا)؟ قال: تُعَمْ. 

۹ ۔ (۹۳) حدثنا أَبُو بگر کت" تنا فا عَنْ عَمْرو؛ عَن جَابر؛ 
أك الٍيْ إلل تی عَن الْمَابرَق 

وع ھ مر اي وھ مھ ۶ کا کے یے۔ەءھ2 7 بو ےہ 20 

ےک کے کر ہم رر تم ںہ ہو ے مل رر یو 1 کے 
حَدَننَا سَلِيمُ بْنْ عَيْان. عَدَتَنَا سُعیڈ بْنْ میناء. قَال: سَیعْث جَابِر بن عَبّدِ الله يَقُول: إ 
2 ۶ َ سے ےو کے یک کو ںےہ ج۶ وج ٤‏ یجول ۶ے ۱ںھ 2020 َ‫ 
رَسُول اللہ قٌل فَال: ”مَنْ کَانَ لَهُ فَضْل اُرُض فَليْزْرَغْھَا أوْ لِيْزْرغھَا أحا٥.‏ وَلاً تبیعوھا). 
فلت لِسَعِیدٍ: مَا قُوْلَهُ: وَلاَ تَبیعُومَا؟ یَعْبی الْکراء؟ فَال: تعَمم. 


ن 


جےم۔ھ وھ ھ۸ 


ع؛ئجدہ شتآ ا ۲ ہے وی ۔‫ کہ ٤و‏ ۵ہ ئ َ‫ 
+4٤‏ نی ہیں ار :۴ 7 1 س0 >5 مر تی یک سے أ ۔ و ا و ا وہ 
10 1 عو مل تل جا سس جا وھ رر نا سن 
رَسُول الله قل: مَنْ گان لَه اُرْضْ فَليزْرَغهَا آؤ فَليْحِنُھَا أَحَاۂ. وَإلا فَلَیْدَعْهَا). 


تضع قوانین شدیدة لاستئصالھا وتجعل المزارعة معاملة عادلة یستويی فيھا حق المزارع وحق 
صاحب الأرض؛ ویضمن لکل منھما بعز وحریة ورفاھیةء واللہ سبحانه الموفق . 


۵۔ )۰٠٠(‏ ۔ قوله: (فنصیب من القصريٗ) الصحیح أنه علی وزن القبطیٔ بکسر القاف 
والراء وسکون الصاد وتشدید الیاءء وقیل : إنه علی وزن قتلی بفتح القاف مقصوراء وقیل : علی 
وزن حبلیء والصحیح هو الأول. 

ومعناہ: ما بقي من الحب في السنبل مما لا یتخلص بعد الدیاس؛ وھي لغة شامیةء وغیرهم 
یقول : القصارةء وھو أشھر؛ وبە وردت بعض الروایات کما في النھایة لابن أثیر :٣(‏ ۲۸۹). 

والمراد من قوله : ١(فنصیب‏ من القصريٌٗ ومن کذا) علی ما فسرہ الزمخشري فی الفائق (۲: 
27 رک الارقی کاو رط لی انار افو لا فافاواحلف الجتارل رارمٰ 
وأن تکون لە القصارةء فنھی عن ذلك. ومما یؤید تفسیر الزمخشري ما أخرجه ابن ماجه فيی باب 
ما یکرہ من المزارعة :١(‏ ۱۷۹) وأحمد في مسند رافع بن خدیج (۳: )٦٦٢٤‏ عن أسید بن ظھیر 
قال : (کان أحدنا إذا استغنی عن أرضه أعطاھا بالثلث والربع والنصفء واشترط ثلاث جداول 
والقصارةء وما سقی الربیع) ھذا لفظ ابن ماجە؛ وفي روایة لأحمد: ایشترط ثلاث جداول 
والقصارةء ما سقط من السنبل). 

فالمراد من إصابة القصريٌء اشتراط القصارۃء ومن قوله (من کذا) اشتراط الجداول 
والربیع والل أعلم . 


َ۰ 00ت 





ا عیسٰ: عَدقا عْڈ الو بن قب ہے ےت 
قَالَ: سَمعْث جَارَ بْنَ عَبْدِ الله يَقُولَ: تا في زان رَسُولِ الله ول تَأحْذٌ الأَزْضنَ بِاشْثٍ 
أر الرُّع. بِالْمَافْیَانَاتِ. فَقَامَ رس الله گلا پي ذلِكَ فا2 ون ئا تا ال 
و تک ھا آج7 َإِنْ لم یَمْتَخْھَا أَحَاۂ فَلیْنیکھَاء. 

۳٣۔‏ (۹۷) حدثنا مُحَمّدُ بْنُ الْمُلنٌی . حَدَننا يَحیَیٰ بْنُ حَمًاو۔ َدََنًا ابُو عَوَانةً 
عَن سَليْمان: حَْدَنَنَا ابُو سُفِيَانَء عَنْ جَاہر۔ فَال: سَمِعْثُ الَبْىٗ گل يَفُول: ٴمَنْ گائت 


٤ 


ازضْ فَليْهَيْمَا َ لِیعِرْهَا٢.‏ 


٤۔‏ (۹۸) وَحَدَتَنِيهِ حَجّاج : الشاظر لا ابو الْجَوَابٍ. کنا فا 2ن 


رت الأعِیشن پِهٰذًا الإسْتّاد. غَْر أَنَهُ قال: 'َيْزرَغْھَا از فََْزِغْھا رَْكً؛. 


‫َ 


3 


۰۰۵ (۹۹) وحذّثني ھارُوں بن سَعبدِ ای . حَدَتَتَا ابْنّ وَهْب. أَخْبَرَني عَمْرو 
و0" 0" حَدَنَهُ؛ ٛأكَ عَبْد الله تت۔ 97 


قان بئات 00/ 0 


چینٗ سَمِعْنَا حَدِیث زَافع بن عریج, 


۲۲ 5ر ھا آغبر رت ہي الْزىيْر عَنْ 


8سب ہے 


۶۰۷* ۔(ا 09 ە 


٦۔ )۰٥٠(‏ ۔ قوله: (بالماذیانات) بکسر الذالء وقد تفتح في غیر هذہ الروایةء کما ذکرہ 
النووي عن القاضي . وھو جمع الماذیان: وھو النھر الکبیر ومسیل الماء والکلمة سوادیة معربة 
لیست عربیة کما فی النھایة لابن آثیر :٤(‏ ۹۲)ء والمعنی: أن رب الأرض کان بشترط لنفسه 
9 6 0م 

وقد ذکر جابر ظللله في هذا الحدیث الثلث والربع مع الماذیانات؛ فلعل أصحاب الأرض 
کانوا یشترطون لأنفسھم ثلث جمیع الخارج أو ربعهء بالإاضافة إلی ما خرج بالماذیانات 
ویحتمل أن یکونوا یشترطون ثلث ما خرج بالماذیانات أو ربعهء والکل فاسد؛ لما فيه من الغرر 


والل أعلم . 


کتاب : البیوع اڈ 





وَرّھَيْرْ بن رب ۔ َالُوا: حَدَنَا مُفيَان بی غیَيتةَ عَنْ حُمَیْلٍ الأَغرَج ٠‏ عَنْ سُلَيْمَانَ بْن غَتیںِء 
عَنْ جَاہر. قَال: تھی ال لیڈ عَن بَیٔع السَیینَ. 

وَفي رِوَاَة ابْنِ أبي شَية: : عَنْ بَئع ار سِینَ۔ 

اخ . کک کا عا 7ای ران کا تار 


.7ے در فاٹ لا ارس تار فو از تی اھ َاۂ. قَإِنْ آبی فَلَیْنْيك 
ازفث۔ 

۹۔ ٠۰ ٣(‏ وحدثنا الْحَسَیُ الْخَْوايِیٌ و ا ےت 
ت2ز بن أَي گثیر؛ أَن يَِيدَ بی تعَیْمأَخْبَرَ ؛ اه جَاپر بی عَبْد الله اَمْبرَۂ؛ أَنَهُ سَیع 
رَشول الله ئل بَنْمَیٰ ور ارت نتر 00ا20 2 عواللیہ ارات اھر 
20۵۳+ وَالْخثُولٌ کَراء الأَرض. 

۱۰“ ۔ )٠١١(‏ حتشنا تُتَْبَةُ بن سَمید۔ َدَتْنَا يَعْقُوبُ (يَعْي ابْنَ عَبْدِ الرّحمٰنْ 
القَارِیٌ) عَنْ سُهَيْلِ بن أَي ضالحء ٠‏ عَن أہیوء عَن أبي مُرَیْرَةَ قاق لی سرت الله گلا 
عَنِ المُحَاقلَة وَالْمَرَابَنَة. 


۱۔ (٭٥٥)۔‏ قوله: (عن ب؛ بیع السنین) قد مر شرحه قبیل باب کراء الأأرض؛ وأنه بیع ما 
تحمله شجرۃ إلی مدة سنة أو آُکٹر. 

٢‏ ۔ )۱٥١١(‏ ۔ قوله: (حدثنا أبو توبة) هو الربیع بن نافع العابد الحلبي سکن 
طرسوس؛ وکان بعد من الأبدالء روی لە الجماعة؛ مات سنة ۲٢٤٢‏ ھ؛ کذا فی التھهذیب (۳: 
)١‏ وعمدۃ القاری :٥(‏ ۷۳۸). ۱ 

قولە: (عن أبی ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري تعلیقاً في الحرث والمزارعةء باب ما 
7 / 00 0 
یحي بن أبي کثیر في إسناد ھذا الحدیث؛ وقد فصل النسائي طرقه في المجتبی )۱٥١ :٢(‏ ولم 
یذکر ھذا اللفظ: واللہ اأعلم . 

۳۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (ینھی عن المزابنة والحقول) المراد من الحقول : المحاقلة: وقد 
مر تفسیر المزابنة والمحاقلة واختلاف العلماء فی ذلك أول باب العرایاء وقدمنا ھناك ان 
المحاقلة یطلق علی معان مختلفة رصا اروف اھ ولاف نے جام الافورل 7ھ 
۲ء: االحقل : القراح من الأرضء وھي الطیبة التربةء الصالحة للزراعةء ومنه حقل یحقل : إذا 
زرعء والمحاقل : مواضع الزراعةء کما أن المزارع مواضعھا اہفا والمَعائلَهُ ناعلاسئ 
ذلك). 


٢‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


١٣۔ )۱۰١(‏ وحدّثني أبُو الطامِر . أَخْبرَنَا اب وَغب. أَخْبَرَني مَالِكُ بن ا ای 
عَنْ دَاؤُدَ بْنِ الَحْصَیْنْ؛ 21ول لان اے الد ق۷ نّهُ سَمع ابا سَمیدِ 
٦ھ‏ "'" َهَیٰ رَسُول اللہ گل عَنِ الْمْرَا بَتٍَ وَالّمُحَاقَلَةٍ. وَالْمُرَابَنةُ اشْیرَاء النمَرِ فِي 
وس النْكُل . وَالنْعَاقَلة ر2 الازض 

٢۔ )٠ ٦(‏ حتتطا بخین بغ خی زآئر الا اتی قال آ1 


2 وےےے۔ 





ہو اریم 
عس سوہ کت 


‫ْ 


حَدَتَا . وَقَالَ يَحْيَىٰ: ںو ا یَدِا عَنْ عَمرو۔ الد نت ات 
لَ تَرّیٰ بِالْخْر بَأساً حَقّیٰ کَانٌ عَامُ أَوٌلَ. رَعَمَ رَافعٌ ا نی الله قلل تھی عَله 
٣۳٣۔‏ (۱۰۷) وحدڈثتا أَبُو کر بْنْ أبي شَيَة. عَتَنََا سُفِيَان. ح وَعَدَتيي عَل بن 
حَجْر وَإِبْرَاهِيمٌ بْنُ ویٹار. قَالاً : حَدََنَا إِسْمَاعِیلُ (وَمُو ابْنُ غُليَةً عَنْ أَبُوبَ ح وَعَدَتََا 
ِسْحَاق بْیإِنْرَامِيمَ. َغْبَرتا وی عََلغا ہنشت كُلهْمْ عَنْ مرو بن وینارِ بھٰذًا 
الإسْنادِ ء مِله. وَزَادَ في حَدِيبثٍ ابن عَیينَة: َتَرَكَنَاءُ مِن أَجْلِه. 


٤‏ ۔ (۱۰۸) وحدّثنیي غعَلِىٌ بن حُجْر۔ عَدَُثنَا إِسْمَاعِیل ا عَنْ أبي 
۱ لحْلِیلِء عَنْ مُجَامِد. قَال: قَال ابنْ غَمَر: َقَذْ متا رَافِع تَفُم أَرْضِنًا . 


٥۔‏ (١٥٥۱)۔‏ قوله: (سمع أبا سعید الخدري) ھذا الحدیث أخرجە البخاري في 
البیوع؛ کت انی دفي رت باب الرجل یکون لە ممر؛ وأبو داود 
0 (رقم: ۱ ۰ء كَ 2 7 العرایاء ا وی کت جا 2 
العریة . 

٦۔ )۱٥١۷(‏ ۔ قولە: (فزعم راقع) حدیث رافع بن خدیج ھذا أخرجه البخاري في 
المزارعةف باب قطع الشجر والنخیل: وباب ما یکرہ من الشروط فی المزارعةء وباب ما کان 
اصحاب النبي قَلُ یواسي بعضھم بعضاً في الزراعة والثمرةء وفي الشروط؛ باب الشروط في 
المزارعةء وأخرجه مالك في کراء الأرض؛ والترمذي في الأحکامء باب من المزارعةء وأبو 
داود رق 7۲ و۳۳۹۳ و٣۳۳۹‏ و۳۳۹۵ و۳۳۹۷ إلی )۳٣٤٤٣‏ في البیوعء باب في المزارعق 
والنسائی ۂذ فی المزارعة باب التھيی عن کراء الأرض بالثلث والربع . 

رنہ مسا سای لا ماس تل ھسھہ 
یکن یعتقد النھي عن المزارعة تشریعاً عاماًء وإلا لنسب المنع إلی الشریعةء وإنما یرید أني ترکت 
نفع أرضي لمجرد قول رافع علی سبیل الاحتیاط: مع ما أعرف من محمل ما یرویه وسیأتي 


کتاب : البیوع "۳٣‏ 


٥۔‏ (۱۰۹) وحدَثنا یَحَیٔیٰ بن يَحَیّیٰ. اوت یزید بن ررَبٔع عَن أَيْوبَ عَنْ 
ام؛ ان ا مر کان ری مَوَارِعۂ ای رسُولِ اللہ لا وَفي إِمَارَة أبي بکر وَئمَر 
وَعُلْمَان. وَصَذراً مِنْ جِلاَقَةِ مُعَارِيَةًء عَثیٰ بلک في آخجرِ جِلاقة مُعَاوِیَةً؛ أنَ رافع بن ٠‏ خدیج 
يعَدّثٌُ فِیهَا بِنَهُي عَنِ الِْی گل . ا :مال :كا۵ رَشرل الله کے 


ھی عَنْ کيزاء الّزّارع . فَْرگھا ان عم 
ا 


َسُول اللہ گلا تھی عَنھا. 


)٠٠٠( ٦‏ وحدثنا أَبُو الٌبیع وَأَبُو گامل . قَالَ : حَدَنتنتَا اذ . ح وَحَدَننِي 
عَلِئ بْنُ مجر عَدَتَنَا إِسْمَاعِیل. کِلاَمُمَا عَنْ أَبْربَ بُھٰدَا اإسْنًاوِ. عِلْلَه. وَزَادَ فی حَییثِ 


ہے ےے 


ابْن عَلیة: قَال: فَتَرّگھَا ابْنْ غُمَرَ بَعْدَ ذٰلِكَ. فُكَانْ لا یکریھا۔ 


وَكَانٌ إِذًا سُیْل عَنْهَاء بَعْدٌ قَال: رَعَمَ رَافع بن حُییج 


ے‫ 
کے ا 


۷۔) ۷رف و حَدثنًا 7 ع نا مو ئل عَنْ ٹاؤعٍ قَال: 
ُقَبْثُ مَعٌ ابْن غُمَر إِلیٰ رافع بن خدیج. شتیل آقاہ بالْبّلاَط ا 
تهَیٰ عَنْ کِراء المَرّارع. 


ي 


رَشول الله ولا 


إَ 


۹۔ (۰۰۰)۔ قوله: (في آخر خلافة معاویة) قال الحافظ في الفتح :٥(‏ ۱۸): !إنما لم 
یذکر ابن عمر خلافة عليٌ لأنه لم یبایعه لوقوع الاختلاف عليه؛ کما هو مشھور فيی صحیح 
الأخبارء وکان رأی أنه لا یبایع لمن لم یجتمع عليه الناس؛ ولھذا لم یبایع أیضا لابن الزہیرں 
ولا لعبد الملك في حال اختلافھماء وبایع لیزید بن معاویة. ثم لعبد الملك بن مروان بعد قتل 
ابن الزبیر ولعل في تلك المدة؛ أعني مدة خلافة علیٗ لم یؤاجر أرضهء فلم یذکرھا لذلك) ٹم 
ھذا مما یدل علی وجوب التأویل في حدیث رافع؛ لن من العجیب أن لا یعلم مٹل این عمر 
حکم المزارعة طوال صحبته مع رسول الل گل والخلفاء الراشدین؛ مع اشتغاله بھاء وشدۃ 
تمسکە بأحکام الشرع؛ وأن لا یعلم حرمته طوال ھذہ المدة غیر رافع بن خدیج من الصحابة 
الکبار فلو کانت المزارعة ممنوعة مطلقاً لعلمه ھؤلاء بیقینء فظھر أن العموم الظاھر من 
أحادیث رافع محمول علی خصوص بعض الواقعات التي کانوا یتعارفونھاء وقد سبق الکلام عليه 


فی بحث المزارعة. 
قوله: (وّعَمَ رافع) مذا یدل أیضاً علی أن ابن عمر لم یکن متیقناً بعموم النھيی عن 
المزارعة . 


(٠٠۰)۔‏ قوله: (زاد ففي حدیث ابن علیة) یعني بە: إسماعیل بن علیة 
۰٠۔‏ (+٠۰)۔‏ قوله: (أتاہ بالبلاط) البلاط موضع معروف بالمدینةء وکان مبلطاً 
بالحجارة وھو بقرب مسجد رسول ال و وفیهە رجم الیھودیان لأجل زناھما . والبلاط کما 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۸۔(..٠.)‏ وحدّثني ابْنْ ا بي خَلَفِ وَحَجْاج بْنْ الشاعر۔ قالا: خدثنا 
زَكَرِيَاءُ بْنُ عَدِيٌ. برا بد الله بی غنرو عَؿ َء عَي الم عَن َاقع؛ عَن ابن 
ممر؛ ان اتی ابا . فَذگَر ھٰذًا الْحَیِیث عَنِ ال 8ل. 

۹ ۔ )۱۱١(‏ حتثنا مُحَمَدُ بْنٔ ای . عَدَثًا حُسَيْنٌ (عْني ابْنَ حَسَيِ بن یَسَار). 
عَدَثًا ابْنُ عَوْنِ عَنْ نافع ؛ ا و ا ا ا : فَبّىء حَییثاً عَنْ افع بن 
خُییج . قَال: َانْلَقَ ہي مَعَهإَِيه قال: فَذگَرَ عَنْ بَعْفض ُمُومَيء دگر فیه عَنِ اللٔیٌ گ؛ 
2,1 پیىس_ ہےےھ وو او یں سکرو مر و وا 
َنهُ نی عَنْ کِرَاء الأَرض قَال: ره ابْنْ غَمر فَلَم يَأَجِرَه. 

اس جج سس ا 
عَوْْء بِھٰذا الإِسْنًاد. وَفَال: فُحَدَثهُ عَنْ بَغض عُمُومَيهء عَنِ النبي کل 


۱ ۔ ()۱١۱١(‏ وحدّثني عَبدٌ الْمَلك بن شُعَیْب الا بن سَعَلٍ. حَدَتَيي أَبي: 


عن لی عری فا غران عو ا نہ قال: أغبَرَِي سَاِمْ :ال2 
نفد الله ٴي غُتَرٌ کان بکری آزفید: عق بَلكةً ان َاؤع بی تیچ الأَنصَاریٗ ان بمَیٰ 


فی القاموس : ھي الحجارۃ التي تفرش في الدار وکل أرض فرشت بھا أو بالآجر. 

مت (حدثٹتنا ےت کے "رر ابن 
5ک -- مت 0 ۷۳٣۵۴۰‏ 

قوله: (فلم یأاجرہ) بضم الجیم: بمعنی الآکراء؛ وھو الصحیح في آکٹر اللنسخء ووقع في 
بعضھا: (فلم یأخذہ) وکذلك فی أول الحدیث : (کان یأخذ الأرض٤‏ بدل قوله: ا یأجر الأرض* 
لتحقیق التأنیثٹ: ونظیرہ ا یئ راج ھت حر ےت 
روی عنه مسلم وأبو داود والنسائي؛ قال ابن یونس: (کان عدیثیا ھا عسراً نی :الْعدیث 
معتنعاً) وروی عنه مسلم خمسین حلیثاء کما فی تھذیب التھذیب :٦(‏ ۳۹۸ و۳۹۹). 

قوله: (کان یکري أرضيه) بصیغة الجمع؛ جمع الأرض؛ ووقع في بعض النسخ : (أُرضه4 
بصیعة الممرد وکلاھما صحیح؛ کذا فيی شرح النووي. 


کتاب : البیوع رڈ 


و کیو لے 


عَنْ کِرَاءِ الأَرْضِ فَلَقِيَهُ عَبْدُ الله َقَالَ: يَا ايْنٌ عَییج! مَاًا ُعذثُ عَن رَسُول اللہ لا 
و کر ار ضی؟ قَال رَافع بن حُییج لِعَبْد اللَه: سمعت عَمَيٌ (وگانًا فُذْ شُھدا دج 

دنن أعْلَ الدارِ؛ أنْ رَسُولَ الله گل تهَىٰ عَنْ کراءِ الأرضي۔ 00 نال لوت 
فلح ٠‏ في عَهُد رَسُولِ الله 2-72 و ثم عَيے قتااالله اذ کہ 
مل اللہ و انت فی ذيكَ حا لع بکن عَتة. کر وزاء الات 

 )۱۸(‏ باب: کراء الأرض بالطعام 

۴'۰۲۲ ۔ (۱۱۳) وحدثني عَلِی بن حُجْر السُمْوِئ وَبَعْفُوبُ بْنُإِنْرَاميم. قَالاً: 
اع مان عُلَيهَ عَنْ اب عَنْ بَعلی بن َکیم: عَْ سُليْمَانَ بن یَسَارٍ 
عَنْ رافع بن حَییج فَال: کُنَّا تُحَاقِلُ الأزْضَ عَلَیٰ عَھُد رسُولِ الله 8ل . ُنْكْرِيهَا بلب 
وَالرّہُم وَاللَعَام الْمْسمٌی ‏ فَجَاعَنَا دَاتٌ یَوْم رَجْلَ مِنْ عُمُومَتي . قَقَّالَ: نَهَانًا رَسُول اللہ پیا 
عَْ أَمُر گان لن نافع . وَوَاعيَةً الله وََمُویه أَنْتُع لت ۔ تهَانَا أَنْ تُحَاقل بِالأزضيِ فَنْكَرِيَهَا 
لی الَقلْثٍ وَالرُع وَاللَعَام الْتْمَئٌی . وَأَمَر رَبٌ الأَزْض أَنْ يَزْرَعَهَا از يزرَعَا وگرَ 
كِرَاءَهًاء تھا وی لق 

٣۳٣۔ )٠٠۰(‏ وحذثناہ يَحیّیٰ بْنْ یی . أَخْبرَنَا حَمَاذ بن رب عَن أَبُبَ. قَال: 
کر کت سَمعْث سُلَيْمَان بن يَسَارِ بُعَدثُء عَن زافع بن مییج. 
قَالَ ُا تعَاول بِالاأزض کَنكرِهَا عَلی الّْثِ وَالریٔع ۔ ثم دُگر بِمثل حَیِیثِ ابْنِ عَليْة. 

٤۔ )٠٠۰(‏ وحدَثنا يَحْییٰ بن حَبیب . عَدَنَنَا حَالِدُ بْیُ الْحَارِثِ ت00" 


۔ 


قوله: (سمعت عمئ) أحدھما ظھیر بن رافعء کما سیأتي في طریق أبي النجاشيء 
والثانی؛ قیل : إنە مظھر علی صیغة اسم الفاعل من باب التفعیل وروی ابن السکن عن قتادۃ 
قال: ان اسم مھیر؛ وذکر الحافظ في فتح الباري )٠٢ :٥(‏ کلا القولینء ثم قال في الثاني : 
(وھذا أُولی أن یعتمد وھو بوزن أخیه ظھیرء کلاھما بالتصغیر). 

وربما یرد عليه ان ظھیر بن رافع لم یشھد بدراء وإنما شھد العقبة الثانیةء وبایع النبي ا 
بھاء کما صرح بە ابن عبد البر في الاستیعاب وقد ذکر رافع في ھذا الحدیث أن العمین الراویین 
لھذا الحدیث کانا قد شھدا بدراً. والجواب عنە أن ظھیر بن رافع ممن شھد بدرأء وقد صرح به 
الحافظ في الإصابة (۲: ۲۳۲) وکذلك ذکر ابن الأئیر فی أسد الغابة (۳: ۷۱) عن إسحاق أن 
کیے آقف فھت را افااظیت مق شورھ یتر اکلاتا ید افسات اھ ے رق مھ مس 
بھذا الحدیث؛ والل سبحانه اعلم. 


 )۱۸([‏ باب: کراء الأرض بالطعام] 


7 الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و 


عَمْرُو بن عَلِی . عَثَتتا عَبْدُ الأغلیٰ. ح وَعَنَتتا إِسْحَاف بْ إِنرَامِيمَ . أَبرَنا عَبْده. فُلَُمْ 
َنِ ابْنِ أبي عَروبَةَ عَنْ يَعَلی بن عَکِیم "009 

۰٢‏ ۔ )٠٠(‏ وَحَتََيِيه أَبُو الطَاجرِ۔ انتا ابْنُ وَهب . أبرني جَرِیرُ بْنُ حازم 
کم ِھذًا الإِسْنّاوء عَنْ رافع بن حَُییجء عَن لن کا: وَلَمْ يَئُل: اعن 
بَعُضِ عُمَومَيهِ 





۳8۲ '۔ )۱١(‏ حتٹنی ِسْحَاقٔ بْيُ مَنْسُور. . أَخْبرَنَا ابو مُْھر. حَدَلَيِي يَحَیَیٰ بْنُ 
حَمْرَہٌ. حَدَتنِي ابو تَمْرو الأَوْرَاعِیء عَنْ ابی الُجَاشِیْء مَوْلیٰ راغ بن غییجء ضنق راع 
اه ظهيْر بی اف (ومُر عَمُة) قَال: أتايِي ظهَيْرْ فَقَالَ زی مل الاو کلا عن او 
كَانَ بِنّا رَاوقاً ك2 رت 5:505 قال رشرل ال ا نَبر عی 0ا3: مانی کت 
ُسْتمُونَ بِمَحَاقَلگغ؟ تَقُلتُ: ُوَاجِرُمَاء یا کرت اقعن ا اکھت فآ 
الین 200 مت مرف تا ضز ٦‏ گل 


٤۔‏ (٭٠٥۰)۔‏ قولەه: (عن أبی النجاشی) بالجیم المخففة؛ اسمه عطاء بن صھیب 
الأنصاري: کان مولی لرافع بن خدیج؛ صحبهہ ست سنین؛ وروی عنهء وثقه النسائيی؛ وذکرہ ابن 
حبان في الثقات: وروی عنە الاأوزاعي: تی ین آی کت وعکرمة بن عمار: وأیوب ابن 
عتبة وراجع التھذیب (۷: ۸۶۸). 

قوله: (أتاني ظھیر) مصغرا وھکذا هو في جمیع النسخ؛ وھو۔صبھجیج وتقدیرہ: (عن 
رافع أن ظھیراً عمه حدثه بحدیث: قال رافع في بیان ذلك الحدیث : أتاني ظھیر؛ وھذا التقدیر 
یدل عليه فحوی الکلام: ووقع في بعض النسخ: (أنبأني) بدل (أتاني) والصواب المنتظم : 
(أتاني) من الإتیانء کذا في شرح النووي . 

قولە: (ما قال رسول ال پل فھو حق) فی ما کان الصحابة نچ یخضعون لأمر اللہ ورسوله 
ویؤثرونه علی جمیع مصالحھم سواء عرفوا حکمة ذلك الأمر أو لم یعرفواء وکذلك ینبغي أن 
کا وا سا 

قوله: (علی الربیع) یعني النھر الصغیر والمراد ما مر من أن یشترط صاحب الأرض 
لنفسه ما ینبت علی الربیعء وھذا الحدیث صریح في أن النھي لم یکن عاماً لکل مزارعة؛ وإنما 
کان مخصوصاً بھذہ الصورۃة التي یشترط فیھا ما ینبت علی الربیع أو یشترط الأوسق المسماة من 
الخارجء وکلاھما فاسد لتضمنه الغرر . 


کتاب : البیوع ۷ڈ 


اتی ھا خر آغر و خرس 


۷۔ )٠٠۰(‏ حتثنا مُحَمّذ بْنْ عَائم عَدَنَنَا عَبْدُ الرّحمٰن بْنُ مَهُدِيٌء عَنْ 
عِكَرِمَةً بْن عَمًارِء عَنْ أبي النَجَاىِیٌ عَنْ رَافعءٗ عَن ن ای ا بِھٰذًا ول ھت عَ عَمة 
8 "۔ 


ى 


۸۔ )۱۱١(‏ حدثنا یح بن بح فا0 ُِ 
عَبْدٍِ الرّحْمٰنء عَنْ عَنْطْلَءً بن فیس ؛ نان ںر. 7 ا مر الارٴضی؟ 0 
نَهَیٰ رَسُولُ الله و گلا عَنْ کرَاء الأَزضي۔ ق : أَبِاللْمَب وَالَوَرِقَ؟ فَقَالَ: 
الب وَالُوَرِقِء فَلاَ بَاُسَ ہو. 


(۱۹) ۔ باب: کراء الأرض بالذھب والورق 
قرَّأتٌ عَلّیٰ عَالِكٍٍء عَن رَبيعَةً بن أبي 


۲ 


۹۳۹ دس جح کت و بن يُوس. کت اض 
کراء اأَزه الب وَالرقِ؟ َقَال: سے نس کت 
7 09 عَلَی الْمَاذِیَانّاتِ . وَأَفَال الْجَدَاولِ. وََغْيَاءَ مِنَ الوّرْع ۔ يك مٰذا رَيَتَ 


دا . وََْلَم هن وَيََيكُ مد ٣۹ھ‏ ۹۰57 
مَغلومٌ مَضمُونء فَلاَ بَأمنَ ہہ . 


۰۔ (۱۱۷) حدثنا عَمْرْو النَاقِد . حًَََا سُفَیّان بْنُ غیَيْنَةَ عَنْ يَحیَیٰ بن سمید عید 
عَنْ حَنْظْلَهً الرَرَقِی؛ أَنهُ سَوع رافع بن عَییج بَقُولَ: گُتَا أَكْتَر الأَنْصَارِ حَعْلاً 0" ئ2 
نکري الازْض عَلیٰ أن لنَا هُوْہ وَلْهُمْ مُلو. ریما أَخْرَجَث هووہ وَلَمْ تُحْرخ هٰلِو. نَهَانا عَنْ 
ذلك . وَأمًا الورِق فَلم يَنھنَا. 

۳۹۳ ۔(ہ٠٠)‏ حدثنا أبُو الاییع . 20+ ۔ ح وَحَدَنَنَا اڑل ای ھت 
هَارون. 2-2 ل ا بن سعیلٍ پھٰذا الإسْتًاوء تَخو. 


5 


5 


[(۱۹) ۔ باب: کراء اللرض بالذھب والورق] 

٦۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (وأقبال الجداول) الأقبال : جمع قبل بضمتینء وھو ما أقبل من کل 
شيءء والمراد ھھنا : أوائل الجداول ورؤوسھاء وما ینبت علیھا من العشب؛ وقیل : إنه جمع 
قبل بفتحتینء وھو الکل في مواضع من الأرض٠؛‏ کذا في مجمع البحار. 

قوله: (وأشیاء من الزرع) یعني وعلی أشیاء معینة من الزرعء یجعلونھا لأنفسھم؛ وھذا 
الحدیث مفسرء قد وضح بە سبب الٹھيء وتقدم الکلام عليه مستوفی . 


ارڈ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٢۲)۔باب:‏ في " می 


لوہ ہ۔ھ۔ 


جو ۔ ا چھ متا کے مو اه 
المائب۔ قال: ص9صسیگئگف"ھ"" َقَانَ: اغبرنی نا 
الضْحٌَاك؛ ان وت اللہ گلا تھَیٰ عَنِ الْمْرَارَقَة۔ وَفي رِوَايَة ابْنِ أبي شَيْبَةَ: هی عَنهَاء 
وَقَالَ: سَأَلَُ ابْيٌ مَعقل. ان ئن 

۳‌‌ٔ َ" حنثنا " کت ا و عماو, ج ابو 
َقلِ فَسَاَنَة من راقو 00 اٹ الله گل تَیٰ عن الْمَْارَعَة 
"و00" ان )لی بات بھا). 


(٢۲)۔باب:‏ الأرض تمنح 


٤‏ ۔ (۱۲۰) حدثنا يَحْیَیٰ بْنْ يَحْییٰ. اَخْبَرَنَا عَمًاذ بْنْ زَيْوِ عَنْ عَمرو؛ أنَ 
تجاھفتا قَالَ لاوس : انل بنا لی ابْن دافم وع ا و تی 
من الب کل. قَال: فَانْتَهَرَهُ. قال: ِني وَالَله! لو أَعُلمٌ أَنْ رَمُولَ اللہ قلُ نَهَیٰ عَنْهُ مَا 
مَعَلَئه. وَلَكِن عَدَني مَن هُوَ أَعُلمْ بو لم لوغیں اق عباس)؛ أ رشول اللہ پل مال 


)٢۰([‏ ۔ باب: في المزارعة والمؤاجرۃ] 
۸۔ )۱٥٥١۹(‏ ۔ قوله: (أخبرني ثابت بن الضحاك) ھذا الحدیث تفرد باخراجه مسلم من 
ہین الأئمة الستة . 


)٢٢([‏ ۔ باب: الأرض تمنحج] 

۰۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (فاسمع منە الحدیث) روي علی صیغة المتکلم منصوباً علی کونە 
حَواب آم٘ وروي علی صیغة الأمر مجزوماًء وعلی الأول کان مجاھد یرید أُن یسمع الحدیث 
في حضرۃ طاوس؛ وعلی الثاني کان یرید أن یسمعه طاوس؛ وکلا المعنیین صحیح؛ ورجح 
النووي الأول: ولکن وقع في روایة للنسائي : 9 کان طاوس یکرہ تا جا نت 
والفضةء ولا یری بالثلث والربع بأساء فقال لە مجاھد: اذھب إلی ابن رافع ابن خدیجء فاسمع 
حدیثہ) وھذہ الروایة تقوي کون الحدیث بصیغة الأمر . 


قوله: (یعنی ابن عباس) حدیث ابن عباس مذا أخرجه البخاري فی الحرث والمزارعة 


کتاب : البیوع ۹ 


د۲لأنْ يَمَْم الرّجْلُ اعَاۂ اَرْضَه عَیْر لَه مِن أَنْ يَأحْدٌ عَلَيْهَا حَرْجا مَغْلوما. 

)۱١۱( ۰‏ وحدٹثنا اب أَبي عُمَر۔ سا را وت وَابْنُ طاوٴس عَنْ 
ظاوٴس؛ أَنَّهْ گان بُخَابِرُ قَالَ عَمْرُو : فلت لَهُ جو و واوتڑو سو ا لو ترَکُٹ موہ 
الْمْخَابرَة فِِنَهُمْ يَزعُمُودَ؛ أُنْ ابی وَلل تَوَ تَهَىٰ عَنِ المحَابَوَۃ. فَقَال: نت تن 
أَعْلمْهْمْ ؛ بذَيِكَ ِيعْنْي ابْيَ عَبّاس)؛ أَن اي ه لم بَنه عَنھَا اوت وت 
کات لوڈ ا موھ ای اسراو 


7 


کاخ ۔(٦٠+)‏ حدثنا ان اي غَمَر عَدَنَنَا التْقَفِیُء عَن أَيٰوبَ ح وَعَتَقَ ا 
کُر بی أہي شَْبَة وَلِسَحَاف بی إِنرامیم. . جُمیعاً عَنْ وَکیع؛ عو فان ح وَعَدَنَنَا 
مُحَمَد بن رُئح. ,00۳ کے کے . ح وَحَدَلَيِي عَلِیْ بْنْ خُجْر. عَثَتَنَا 
النغق لن رد 2ط قاع عق تا ۔ کُلَهْمٌ عَن غَفرز بن ويتارِء عَنْ ظا عَنْ 
ابْن عَبَا٘س غن ال لف تخر عدییبغ۔ 


۷۔ (۱۲۲) وحدّثني عَبْدْ بْنْ حُمَیْدٍِ وَمُحَمَد بُنْ رافع (فَال عَبْدَ: لحبَرَنا. وَقَالَ 


باب 0 یشترط السنین فی المزارعة وباب ما کان أصحاب النبي قُ یواسي بعضھم بعضاً 
إلخ وفيی الھب اور نل اقشتحت والنسائي ذ فی المزارعة: باب الٹھيی عن کراء الأرض؛ 
والترمذي في الأحکام باب من المزارعة: او داود (رقم : ۳۳۸۹) في البیوع باب في 
المزارعة. 
۱ ۔ (٠٠٥٥)۔‏ قوله: (سفیان عن عمرو) سفیان ھھنا هو الثوری:؛ کما صرح بەه الحافظ 
في الفتح (ہ : ١ا)‏ وعمرو ھو ابن دینارں وار بن طاوس هو عبد ال بن طاوس بن کیسان: 
تع سے ہت 707 
بذلك نفي الروایة المثبتة للٹھی مطلقاء وإنما راد أن الٹھی لیس علی حقیقتهء وإنما هو علی 
الأولویة. 
قولە: (لآن یمنح أحدکم) بفتح الھمزۃ والحاء علی أنھا تعلیلیةء وبکسر الھمزة وسکون 
الحاء علی أنھا شرطیةء والأول أشھں کذا في فتح الباري .٦۱١ :٥(‏ 
قوله: (خرجا) یعني : أجرة وزاد ابن ماجه والإسماعیلی من ھذا الوجه عن طاوس 
اوإن معاذ بن جبل أقر الناس علیھا عندنا) یعنی بالیمن؛ وکأن البخاري ومسلماً حذفا هذہ 
الجملة الأآخیرة لما فیھا من الانقطاع بین طاوس ومعاذء ذکرہ الحافظ في الفتحء والل أعلم . 


٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ات خَدَتََا عَيْدَ ال رَرَاق), نَا مَعْمَرّ عَن ابي طاوسء عَنْ أبيد عَيِ ابنِ عَبَا٘سٍ؛ 
فان پل خَال: ×ط یَنْنَمَ أَعَتكُمْ آخاء ارع ےس لوت و کا اسر رر 


(لِشُيْء ٍ مَعلُوم)۔ 
قَالَ: وَقَالَ ايْنُ عَبّاس : کو من وَھُو بِلِسَانِ الأَنْصَارِ الْمُحَاقَلَةً 
۸“ ۔ (۱۲۴) وحدّثنا عَبْدُ الله بٔنُ غَبیٍ ٍ الرّحْمٰنْ الذّارِہِ یئ . أَخْبَرَنَا عَبْذُ الله بْنْ 


جَنفر الف . عَدلنا ید الله بن عَمرٍو عَنْ زَيْدٍ بن أبي أَنيْمَةء عَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بن زَبْدٍ 
عَنْ طاوٴسء عَن ابْن عَبٌَاس عَن ال گلا قَالَ: مَنْ کانَث لَهُ أرْضْ اه آن کا ھا 


را 


کتاب : المساقاۃ ٤‏ 


ه2 42 ش مک یھ 
وو او اع تے اج تو 


۳۲ء کتاب: المساقاۃ 


ای.8“ المساقاۃ وت بجزء م مََْ لثمر والزدغ _ 


بھی (زفز التگاذ) غن غتد الگ وھ اح کَََ الہ تل لو و 


کتاب: المسافاة والمزارعة 
المساقاة: مفاعلة من السقی: وھي في اصطلاح الفقه : دفع الشجر إلی من یصلحه بجزء 
معلوم من ٹمرہ؛ کالمزارعة في الزروع؛ وتسمی رعائلة) أَيَضَاء وخکمھا عند الحنفیة حکم 
المزارعةء علی اختلاف ہین أبی حنیفة وصاحبيهء إلا فی أربعة أشیاء: 
الأول : ان في المساقاة إذا امتنع أحدھما بعد العقد یجبر عليهء بخلاف المزارعةء فإن 
رب البذر إذا امتنع قبل الإلقاء لا یجبر عليه . 
الثاني : أُن في المساقاۃ لا یشترط بیان المدة ویقع العقد حینئذ علی أول ثمر یخرج في 
اأول السنة ویشترط في المزارعة تعیین بعیین ٭ المدة. 
الثالث : أُنه إن عینت المدة في المساقاۃء وانقضت قبل إدراك الئمر؛ فالعامل یعمل علیھا 
إلی انتھاء الثمرۃة؛ لکن ہلا اج بخلاف سح فإنه إٰذا انقضت مدتھا یعمل العامل فیھا 
باجر. 
والرابع : أنە إِن استحق النخیل یرجع العامل في المساقاۃ بجر مثلهء وفي المزارعة بقیمة 
الزرع. وراجع رد المحتار للشامي (٥ہ:‏ ۱). 
١۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (عبید ا) یعني : ابن عمر العمري؛ وھو ثقة اتفق علی إخراج حدیثہ 
الشیخان . ِ 
قولە: (عن ابن عمر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی المزارعةء باب بالمزارعة بالشطر 
ونحوہ؛ وباب إذا لم پشترط السنین في المزارعةء وباب المزارعة مع الیھودہ وفي الإجارۃ 
باب إذا استأاجر أرضاً فمات أحدھماء وفی الشرکة رت تس 
المزارعة وفيی الشروط؛ باب التوطلن اصال وفی المغازيی: باب معاملة النبی الا اأُمل 


٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَامَل مل غَیْير بِشَظر ما يَحْرْْ مِنهَا مِن تُمَر و زَرْع. 


خیبر وأخرجه أبو داود (رقم: ۸٤٣۳ء )۳٣٤٤۹‏ في البیوعء باب في المساقاةء والترمذي (رقم: 
۳ع في الأحکامء باب ما ذکر في المزارعةء والنسائي في المزارعةء باب اختلاف الألفاظ 
المأثورۃ في المزارعة . 

قوله: (عامل أھل خیبر) استدل بە جمھور الفقھاء علی جواز المساقاة. وھو قول مالك؛ 
والشافعي وأحمد: وأبي یوسف؛ ومحمد رحمھم اللہ تعالیء وأما أبو حنیفة وزفر رحمھما الله 
فقد منعا المساقاۃ کالمزارعةء وتأولا فی حدیث الباب بأنه کان خراج مقاسمةء ولم تکن ھناك 
مساقاة أو مزارعة وقد أسلفٹا فی مبحث المزارعة أدلة الجمھور ہما یرد هذا التاویلء وأن 
آراقی ر کارع سَوساسزویی لا للیھود فلا معنی لخراج المقاسمة فیھا ۔ 

وقال شیخنا العثماني اٰنھانوي تػَِلڈه في إعلاء السنن (۱۷: :)٦٤‏ (والظن بأبي حنیفة أنە لم 
یبطل المساقاۃ رأساً وإنما کرهھا تورعاء ولم ینە عنھا أشد الٹھي؛ وإنما کرهھا لکونھا 
کالمزارعةء وقد ورد النھي عنھا لکونھا مخالفة للأصول المجمع علیھا في الإجارة ورأی أن 
حدیث معاملة النبی گل أھل خیبر علی الشطر لیس بنص فی عقد المساقاةۃء بل یحتمل الوجود 
آقی وسر ارتا فی کا ازع ال افو تر اکور منالسجافئصش 
دلیلھم . 

ثم اختلف المجوزون لھا فقال الشافعيی كِله في القول الجدید: إن جوازھا مختص 
بالنخل والکرمء وألحق المقل بالنخلء وبە قال أحمد في روایةء وقال داود الظاهریي : یختص 
جوازہ بالنخل فقط ٠‏ وقال مالك وأحمد والشافعي في القدیمء وأبو یوسف والثوري والجمھور: 
لا یختص جوازہ بشجر دون شجرہ بل تجوز المساقاۃ في سائر أنواع الشجر. راجع لمذاھب 
المالکیة : البھجة شرح التحفة (۲: ۱۹۰)ء ولمذھب الحنابلة : الإانتصاف شرح المقنع للمرداوي 
۱۵ء ولمذھب الشافعي وداود: فتح الباري (ہ: ١٠)ء‏ ولمذھب ای یوسف : عمدة 
القاري ٥(‏ : ۷۳۲). 

ودلیل الشافعی فی الجدید أُن جواز المساقاۃ رخصةء فتختص بموردھاء وھو النخلء وأما 
راردکی اسیج یا گلا السائاتی رات وا شاب قاالااترای امن 
النخیل قیاس قوي جداًء بجامع وجوب الزکاة وتآأتي الخرص فیھماء کما ذکرہ الرملي في نھایة 
المحتاج .)۲٤٢ :٥(‏ 

وأما الجمھور فاستدلوا بعموم لفظ اثمر؛ فإنه یشمل الأثمار کلھاء وقد ورد في الحدیث ما 
یدل علی أن أراضي خیبر کان فیھا غیر النخل أیضاًء وھو ما أخرجہ البیھقي في سننه )۱١١ :٦(‏ 
من طریق حماد بن سلمة عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر وفیه : (فأعطاھم خیبر علی أن لھم 
الشطر من کل زرع ونخل وشيء) وذکرہ الحافظ في الفتح )٠۰ : ٥(‏ بلفظ: ‏ کل زرع ونخل 


کتاب : المساقاۃ ك٣‏ 





۰٠۔‏ (۲) وحدّثني عَلِيٌ بْنْ حُجْر السُعْدِيٗ. عَدَثنًا عَلِيٌ (وَمُوَ ابْنْ مُسْھر). 
برنا غُبَيْدُ الله عَنْ اع ؛ من ائن عم قَال: أنملیٰ رَسُو اللہ گل عَیْيَرَ بِكَظر مَا 
وو مر ری نات لی راع کل تنا یال وی تُعَایينَ وَسْقاً مِنْ تَبْر 
ومٹرئ وستا ئن میں َلمَا وَلِيَ عُمَرْ قَسَمَ خَیْیرَ. خَيْر أَزْوَاج ای للا اَنْ بْنْطمَ لَهْنَ 


ا 


وشجرا فإفراد الشجر من النخل یدل علی أن المراد منە غیر النخل وقد ورد العقد علیھما. 

وقد رجح کثیر من الشافعیة القول القدیم للشافعي کمذھب الجمھور: وقال الشھاب ابن 
قاسم ناقداً دلیل القول الجدید: افي ردہ لدلیل القدیم نظرہ لأنہ استدل بعموم الثمر فی الخبر لا 
بالقیاس+ وقولە : (قد تختص بموردھا) قد یقال: یرد عليه قیاس العنب. .. علی أن حاصل کلام 
جمع الجوامع: أن الصحیح جواز القیاس في الرخصء خلافاً لأبي حنیفة) کذا في حاشیة 
الرشیدي علی نھایة المحتاج .٤ : ٥(‏ 

۲۔ )۰٥٥(‏ ۔ قولە: (فکان یعطي آزواجه) یعني نفقة لھن وھو یدل علی أن ادخار ما 
یحتاج إليه لا ینافي التوکل؛ وراجع شرح السنوسي )۲۲٢ : ٤(‏ وقد استدل بە من قال: إن أکٹر 
أراضي خیبر کانت عند الیھود مساقاۃء وبعضھا مزارعة لان نصیب أزواجہ پل کان في التمر 
ثمانون وَنَقاٌ والتمر یکون علی النخیل وفيی الف سرن یسا والشعیر یکون في الزروع؛ 
کت من التخیلء رہ 7 یا 

قولە: لا ول عمر قسم خیر) دی آن عمر لہ اجل لھود سن خیر: ٹم توٹی قسم 

و : (خیر اوج التبي قَا وقي روایة لأيي داود فی الخراج والفی+ والأمارة: فلما 
آراد عمر إخراج الیھود آرسل إلی آزواج النبي ق فقال لھن : من اأحب منکن أن أقسم لھا 
نخلا بخرصھا مائة وسق؛ فیکون لھا أصلھا وأرضھا وماڑھاء ومن الزرع مزرعة خرص عشرین 
وسقاء فعلناء ومن أحب أن نعزل الذي لھا في الخمس کما هو فعلنا) قال العیني: : اافیه تخییر 
عمر ظلللہ آزواج النبي ا ہین أن یقطع لھن من الأرض٠‏ وبین إجرائھن علی ما کنّ عليه في عھد 
النبي پل من غیر أن مملکھن ٠‏ لان الأرض لم تکن موروثة عن سیدنا رسول اللہ و فإذا توفین 
عادت الأرض والنخل عل أصلھا وقفا مسبلاً 7 ا ا : ماتثترکت 
مع 2 سای تی فو قال ابن التین : وقیل إن عمر طللہ کان یقطعھن سوی ھذہ الأوسق 


اٹ غر الا لکل اعد ھن >وما نجري علیھنٰئي سائر اَلَيتةة کذا تی عملة القاری :(4: 
۰۲ 


والخلاصة أُن عمر ۃ 7 : >> وإنما او ا 


٤٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


روا سے 


اض َال ما2 أَوْ يَشْمَی لَهُنَ الأوْسَاق کُلَ ام . فَاعْتَلمْنَ. فَمنْهُنٌ مَيٍ اخْتَارَ الأزض 
وَالمَاء. وَمنْهُنٌ مَنِ اخْتَار الأوْسَاقٌ گکُلَ ام . فکائت ا وخ عَنْصَةُ من اخُتَارَنَا الأزْض 
"اما 





,0 07 ظا خر عَثتَتَتَا ا او من الف ثيي نَاؤع من 
و اك ٌ 


مر جن نوج لِیت 0+0""0800 0 کِا عَائِمَۂُ وَعَّصة 
من امفازگا الأَزضَ وَالْمَاۃ. وَالَ: کو آازے لاے اا بئی رر از 0 
٢٣۔ )٤(‏ وحدّثني أَبُو الطامِر . حَدَتنَا عَبْدُ الله بْنُ وَهب. اق أُسَامَةً بن 


7-7 صنےھ ھ 


يد الب ٭ عَنْ نافع ٣‏ عَنْ عَبْو الله بن غُمَرَ قَال: لَما اْثيِعَث غَیْبَرْ سَأَلَتْ يَھُوہ 
ول اللہ پچ ان بُقرَهُمْ يِيھَا . عَلّیٰ ا يَعْمَلوا عَلیٰ ضف مَا عَرَج مِْھّا می التََرِ 
وَالژرع . < فَقَال رَمُول الله کا ۷أَُركُمْ يِيهَا عَلیٰ ذٰلِكَ مَا يِنا؛ ء ثُمٌ سَاقّ الْحَییك بِتَخُو 


عملاً بقوله پٌل: ما ترکت بعد نفقة نسائي فھو صدقةا ولذلك لم یملکھن الأرض؛ وأما من 
۔اختارت منھن إقطاع الأرض؛ فالظاھر أنه لم یکن إقطاع تمليك؛ إنما کان إقطاع استغلال؛ کما 
حققه الأبي فی شرحہ .)٢٢٢ :٤(‏ 

٤‏ ۔ (٭٠٠)۔‏ قولە: (سألت یھود إلخ) وأخرج أبو داود في المساقاة من البیوع عن ابن 
عباس قال: (افتتح رسول اللہ گلا خیب واشترط أُن لە الأرض وکل صفراء وبیضاءء وقال أھل 
خیبر: نحن أعلم بالأارض منکم؛ فأعطناھا علی أن لکم نصف الئمرة ولنا النصف٢.‏ 

وأآخرج أبو داود في الخراج والفيء زالامارة عن بشیر بن یسار: ةفلما صارت الأموال بید 
النبي گلا والمسلمین لم یکن لھم عمال یکفونھم عملھاء فدعا رسول اللہ پل الیھود فعاملھما. 

فدلت ھذہ الروایات أن الأراضي دفعت إلی الیھود مساقاةًء لکون المسلمین لا یقدرون 
علی زرعھا بأنفسھم ولکون الیھود أعلم بتلك الأرض وما یحتاج إليه في زرعھا. 

قوله: (أرْكُمْ نیھا علی ذلك ما شثٹنا) وفي روایة مالك في الموطاأ: : (أقرکم ما أفرکم ال۵١؛‏ 
والمراد انا ٹکنکم من المقام في خر عا ششناء ٹم نخرجکم متی قدر الله؛ وذلك لأنه گا کان 

عازماً علی إخراج الکفار من جزیرۃ العرب . 
ثم قد استدل بعض أھل الظاھر بھذا الحدیث علی أُن المساقاة جائزة إلی أجل مجھول؛ 


ی0 0 ۔ علی أنھا لا تجوز إلا إلٰی مدة معلومف وثازلی:الححنترر حونت 


کتاب : المساقاۃ ٤٤‏ 


7ےج و لہ و لن 


بد الله کی تر ئ زشول الله کی آ تع آی رد مرخ بر 
ال ات ان کی کا ر0 وَلرسُول الله گلا شَظر تُمَرمَا 


غُمَرْ؛ ؛ اك غُمَر بن الاب اخ ا وَالَضَاریٰ ِنْ اض عقاو ا 72 اللہ کل 


فقال النووي تل : (وقیل: جاز ذلك في أول الإسلام خاصة لللبي لا ولکن ھذا التأویل 
غیر سدید کما تری؛ لان النسخ لا یثبت إلا بدلیل. 

قال العیني تَلڈه في عمدۃ القاري؛ باب إذا قال رب الأرض أقرك ما أقرك اللہ :)۷۳٦ :٦(‏ 
(وأما قولہ پا : أفرکم ما أقرہ اف لا یوجب فساد عقدہ ویوجب فساد عقد غیرہ بعد لأنہ 
کان ینزل عليه الوحي بتقریر الأحکام ونسخھاء فکان بقاء حکمە موقوفاً علی تقریر اللہ تعالی لەء 
فإذا اشترط ذلك في عقدہ لم یوجب فسادہ ولیس کذلك صورته من غیرہہ لن الأحکام قد ثبتت 
وثقررت٢.‏ 

وخلاصة ھذا الجواب أن العقد إلی أجل مجھول کان خصوصیة للنبي َء ولکن لا 
یطمئن إليه القلب إیضاً . 

والصحیح عندي ما ذکرہ النوويی تللله فی آخر کلام وحاصله اُن العقد بخیبر لم یکن 
مجھولاً أجلەء بل کان رسول اللہ گل ضرب لھم مدةء وحاصل قوله: ۸ أقرکم فیھا علی ذلك ما 
شئنا) أُننا بالخیار بعد انقضاء هذہ المدة فإن شئنا جددنا العقد لمدة آخری؛ وإن شئنا أخرجناکم 
عن الأرض؛ فکان العقد یجدد کل سنةء إلی أن أجلاھم عمر طلڈہ 

قوله: (وکان الٹمر یقسم علی السھمان إلخ) المراد أُن أراضي خیبر کانت قد قسمت علی 
برضی منھم؛ فلما کان نصف ثمر خیبر یأتي إلی النبي َء کان النبي قُ یقسمھا علی أصحاب 
السھامء ویأخذ منھا الخمس لبیت المال کما هو حکم کل غنیمة. 

۔(٢٥٠)۔‏ قوله: (علی أن یعتملوھا من أموالھم) ظاھرہ أن البذر والبقر والعمل کلھا 

کان من قبل الیھود؛ والأرض وحدھا من قبل المسلمین؛ فدل الحدیث علی جواز ھذہ الصورة 
من المزارعة. 


اچ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ما ظَْهَرَ عَلَیٰ عَیْبَرَ أَرَاد إِغْرَاجّ الْيَهُود مِٹھا. وَكانّتِ الأَرْضشْء جین ظُھرَ عَلَيْهَاء لِلَه 
َلِرشولہ وَلِلْمُسْلِمينٌ. فَأَرَاة إِحْرَاجج الیَهُودِ مھا . فَسَأَلتِ الْهُود رَسُول الله ولا ان بُرمُمْ 
ھا 00 َقَالَ لَھُخ رسشول اللہ ڑی: هُِركُمْ بهَا 
عَلَیٰ ذْلِكَء مَا ؿِثنّا؛ قَقُرُوا بهَا ‏ حَتّیٰ أجْلاهُمْ عَمَر ورصممچٹھممسسھوامماشھسکیمبٹ کھت 


٦‏ (٭٥۰)‏ ۔ قوله: (لما ظھر علی خیبر) الظھور ھھنا بمعنی الغلبةء لتعدیته بعلی؛ والفعل 
مبني للمعروف؛ وضمیر الفاعل لرسول الل چي. 

قولە: (حین ظھر علیھا) ہضم الظاء مبنیاً للمجھول؛ یعني : حین غلب علیھا المسلمون. 

قوله: للل ولرسولہە وللمسلمین) ھذا صریح في أن الأرض لم تبق مملوکة للیھود بعد ما 
غلب علیھا المسلمون؛ بل قسمھا رسول الل قللِهُ فیما بین الغانمینء فاصبحت مملوکۃة لھم؛ 
والمراد من کونھا مملوکة اللہ ولرسولە أن بعض أسھمھا صارت إلی بیت المال. 

وتفصیله ما أآخرجه أبو داود في کتاب الخراج والفيء من سننە عن بشیر بن یسار: (إن 
رسول اللہ قلٍ لما أفاء الله عليه خیبر قسمھا ستة وثلائین سھماً جمعاء فعزل للمسلمین الشطر 
ثمائیة عشر سھمأء یجمع کل سھم مائةء النبي قللُ معھم؛ لە سھم کسھم أحدھمء وعزل رسول 
الله گل ثمانیة عشر سھمأء وو شطر لنوائبه وما ینزل بە من أمر المسلمین٢.‏ وسیأتي وجە ذلك 
في کتاب الجھاد أن شاء اللہ تعالی . 

قولە: (علی أن یکفوا عملھا) بفتح الیاء وسکون الکاف وتخفیف الفاء المرفوعة من کفی 
يكفيء وکفاہ المؤونة: إذا تولاھا بنفسھاء وأغنی غیرہ عنھاء وو یتعدی إلی مفعولین؛ وقد 
حذف هھنا مفعول واحد؛ والتقدیر: علی أن یکفوا المسلمین عملھاء یعني : یغنوھم عنەه. 

قولە: (فقرٴوا) بفتح القافء بمعنی استقروا ومکٹوا. 

قولهە: (حتی أجلاھم عمر) والذي یظھر من الروایات ان عمر ‏ شلله اجلاھم لمجموعة 
اُسباب آتیة: 

١۔‏ أخرج عمر بن شبة في أخبار المدینة من طریق عثمان بن محمد الأخنسي؛ قال: ١‏ 
کثر العیال: أي الخدمء في أیدي المسلمین وقووا علی العمل في الأرض اُجلاھم عمرا حکاہ 
الحافظ في فتح الباري )۲٥٤ :٥(‏ کتاب الشروط؛ باب إِذا اشترط في المزارعة إذا شثت 
أُخرجتك . 


۲۔ أخرج ابن أبي شیبة من طریق الزھري عن عبید اللہ بن عبد الله بن عتبةء قال: اما زال 


ے: عمر حتی وجد الثبت عن رسول اللہ قيُِ أنه قال: لا یجتمع بجزیرۃ العرب دینانء فقال: من کان 


لە من أھل الکتابین عھد فلیأات بە أنفذہ لەء وإلا فإنی مجلیکم؛ فأجلاھم) ذکرہ الحافظ . 
۳۔ کان عبد ال بن عمر فی زمن ذھب إلی خیبر للنظر فی ماله؛ فخشہ الیھود وألقوہ من 


کتاب : المساقاة ٢‏ 


ے‫ 
ج‫ کا 


۰ يْمَاءَ وََرِيحَاء. 


فوق بیتء ففدعوا یدیه (یعني : أزالوھما من مفصلھما) کما رواہ حماد بن سلمة عند أبي یعلي 
فی مسند وحکاہ الحافظ في الفتح . 

وفي ذلك أخرج البخاري في کتاب الشروط عن ابن عمر قال: الما فدع أُھل خیبر عبد اللہ 
بن عمر قام عمر خطیباء فقال: إن رسول الل گل کان عامل یھود خیبر علی أموالھم؛ وقال: 
نقرکم ما أفرکم اللہ وإن عبد اللہ بن عمر خرج إلی ماله ھناكء فعدی عليه من اللیلء ففدعت 
یداہ ورجلای ت ھم عدونا وتھمتناء + وقد رأیت إجلاءھم فلما اأجمع 
کک ایا وی فقال : یا أمیر المؤمنین؛ را سور کر 
تر ےر ۔ فقال: کان ذلك مزیلة من أبي 
قاع فقال : : کذبت یا عدو اہ فأاجلاھم عمر وأعطاھم قیمة ما کان لھم من الثمر مالاً 
وإِبلاً رراسز اا ا ا 
لأعطاهم عمر قیمة الأرض؛ وأجاب عنە العینی فی المزارعة من العمدة )۷۲٢ :٥(‏ بقوله: 
(یجوز أنه ما أعطاھم زمان الإجلاء وأعطاھم بعد ذلك) ولکنە بعید کما تری. 

قوله : (إلی تیماء وأریحاء) قال الحافظ : (ھما موضعان مشھوران بقرب بلاد طيٍء علی 
البحر في أول طریق الشام من المدینة) قلت : وأما تیماء فقد ذکر الحموي في معجم البلدان :٢(‏ 
۷ء: اُنھا ہین الشام ووادي القری: علی طریق حاج الشام ودمشق:؛ وذکر انا اُنھا تسمی 
اتیماء الیھودا لأن حصن السموعءل بن عادیا الیھودي مشرف علیھا۔ 

وأما أریحا فقد ذکرھا الحموي في معجمه )٦٦١ :١(‏ بالقصر؛ وقال: ٢‏ قد رواہ بعضھم 
بالخاء المعجمة لغة عبرانیةء وھي مدینة الجبارین في الغور من أرض الأردن بالشامء بیٹھا وبین 
0 را ا ا اک ا بن أُرفخشذ 

قال النووي: (وفي ھذا دلیل علی أُن مراد النبي قيهُ بإخراج الیھود والنصاری من جزیرۃ 
العرب إخراجھم من بعضھاء وھو الحجاز خاصةہ لن تیماء من جزیرة العرب؛ لکنٹھا لیست من 
الحجاز). 

وذکر العیني في العمدة :٥(‏ ۷۳۵) عن الواقدي أن الحجاز من المدینة إلی تبوكء ومن 
المدینة إلی طریق کوفةء ومن وراء ذلك إلی مشارق أرض البصرۃ فھو نجدء وما بین العراق وہین 
وجرة وعمرة الطائف نجد: وما کان من وراء وجرة إلی البحر فھو تھامف وما کان بین تھامة 
ونجد فھو حجاز؛ وإنما سمي حجازاً لأنه یحجز بین تھامة ونجد. 


ڈ۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٢)۔باب:‏ فضل الغرس والزرع 


۰۵ 0 حدّثتا ابی تُمَْر عَدَتُتَا او کَدن نان اك عَنْ عَطاء؛ عَنْ 


سرت 


کل مِنه مل :لہ ص91 


سی 
ما !ا 


َال : قَال رَسُول اللہ ولئ: ا یئ تلم يَقرسنْ عَزساً إلأ ٤‏ انا 


)٢(‏ ۔ باب: فضل الغرس والزرع 

۷۔ )۱٥٥١١(‏ ۔ قوله: (عن جابر) آ جو ارق تا الدارمي في البیوع (باب ۷٦ء‏ حدیث: 
۳. وأحمد في مسند جابہر (۳: ۳۹۱)ء وفي مسند أُم مبشر :٦(‏ ٤٢٦)ء‏ ولم یخرجه غیر 
مسلم من الأئمة الستة. 

قوله: (ما کل منه صدقة) وقد استنبط منە مولانا الشیخ أشرف علي التھانوي تَللۂ في 
بعض مواعظه أن المرء کلما تسبب لخیر ینتفع بە الآخرء أثیب عليه؛ ولو لم یکن من نیته 
الٹوابء وأما قولہ للا : ١إنما‏ الأعمال بالنیات) فالمراد منە أن العمل الاختیاري لا یٹاب عليه 
إلا بالنیةء والتسبب لا یجب أن یکون اختیاریاًء والخلاصة أن المرء إذا نوی بالغرس نفع الخلق 
أثیب علی فعل غرسه فوراء ثم عند کل انتفاع ینتفع بە ولو لم ینو ذلك لم یؤجر علی فعل غرسه 
فورأء ولکن کلما انتفع بە أحد من خلق اللہ أثیب عليه لتسببه للخیر؛ والل سبحانه أعلم. ثم 
رایت العیني کڈ قد صرح بأن الأجر في الغرس ثابت؛ ولو لم یقصدہ الغارس؛ راجع عمدة 
القاريی :٥(‏ ۷۱۱). 

وقال الطیبي لہ فیما حکاہە ہ الحافظ في الفتح ٥(‏ نہ انگر مسلماء وأوقعه في سیاق 
النفيء وزاد (من) الاستغراقیة؛ وعم الحیوانء لیدل علی سبیل الکنایة علی أن أي مسلم کان؛ 
حراً أو عبداً مطیعاً أو عاصیاء یعمل أي عمل من المباحء ینتفع ہما عمله أي حیوان کان یرجع 
نفعه إلیە ویٹاب عليه٢.‏ 


وذکر الحافظ فی أوائل المزارعة أن أجر ذلك یستمر ما دام الغرس أو الزرع مأکولاً من 
ولو مات زارعه أُو غارس ولو انتقل ملکە إلی غیرہ. 


ما ورد في ذم الزراعة: 

پر حس سی وت للغرس والزراعة وقد ورد فی بعض الأحادیث ذم او و 
مثل ما أآخرجه البخاري في الحرث والمزارعة عن أبي أمامة الباهلي؛ وقد رأی سکة وشیتاً من 
آلة الحرث؛ فقال  :‏ اسمعت رسول الل پل یقول: لا یدخل ھذا الثت قوم إلا أدخله الل الذل)؛ء 
وقد ذکر العلماء أن هذا الذم محمول علی ما إذا اشتغل بە فضیع بسببە ما أمر بحفظه أو لم 
یضیعء ولکن جاوز الحد فيهء ولذلك ترجم عليه البخاري بقوله : ( باب ما یحذر من عواقب 


3 


الاشتغال بآلة الزر ٠‏ أو مجاوزۃ الحد الڈذی أ ں٥‏ , 
: ت ي أمر ب 


کتاب : المساقاة ٤‏ 


٭ 


2 ‫َ 


ال وب ہو ای 
منە لە صدفة. 


ھی 


وَمَا گل السَيْمْ مِلهُ فَهُوَ لَهُ صَتَقَةٌ. وَمَا أَكَلَتٍ الطيْرْ فَهُوَ لَهُ صَدَ 


ا 
١ئ‏ 


سر ۶۶ 
رواھر 


ومما یدل علی فضیلة الغرس والزرع ما أخرجه الہزار فی مسندہ برجال ثقات عن انس أن 
النبی پا قال : ۷إن قامت الساعة؛ وفي ید أحدکم فسیلة (أي نخلة صغیرۃة) فلیغرسھا) ذکرہ 
الھیٹمی فی کشف الأستار (۲: ۱, رقم: ١١٥۱۲)ء‏ ومجمع الزوائد )٢٦ :٤(‏ کتاب البیوعء 
باب الحث علی طلب الرزق. 
ما ورد فی اتخاذ الضیعة: 

وكکذلك دل الحدیث علی جواز اتخاذ الضیعةف والقیام علیھاء وقد ورد النھی عنھا فیما 
روی عن ابن مسعود مرفوعاً: 8 لا تتخذوا الضیعة فترغبوا فی الدنیاہ أخرجہ الترمذي فی الزھد؛ 
باب ھم الدنیا وحبهھا؛ وقال: (حدیث حسن) وأخرجه اأُحمد فی مسندہ :١(‏ ۳۷۷ و٢٤٣١‏ 
و٤٤٤)ء‏ وأخرجه الحاکم أیضاً فیما رمز إليه النبھاني في الفتح الکبیر (۲: .)۳۱٣‏ 

وجمع القرطبي بین حدیث الباب وحدیث ابن مسعود بقوله: ایجمع بینە وہین حدیث الباب 
بحمله علی الاستکثٹار والاشتغال بە عن أمر الدین‌ وحمل حدیث الباب علی اتخاذھا للکفاف: 
أو لنفع المسلمین بھاں وتحصیل ثوابھا). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : ھذا هو الحکم فی سائر أسباب الدنیا وأموالھا وأمتعتھا: 
إن اتخذھا الرجل لسد حاجتەه؛ من غیر أن ینھمك فیھاء کانت مباحةء وإن اتخڈھا لنفع خلق 
الله کان مأجورأء وإن اتخذھا حباً لھاء وإعظاماً لأمرھاء أو ریاء أو مفاخرۃ بھاء أو اشتغل بھا 
پیا قائا من قرائفةالارتلقف وضارت الا فدہ 

فالإباحة في النصوص محمولة علی الأول؛ والفضیلة محمولة علی الثاني؛ والنھي والائم 
علی الثالث. وإنما خصت الضیعة وآلات الحرث بالذکر في حدیثي ابن مسعود وأبي أمامة گج 
مع أن الحکم عام في سائر أموال الدنیاء لأنھا مما یکثر فیھا الاشتغال والانھماكء فوقع التنبیيه 
علی الحذر منھما خصوصاًء والل سبحانه أعلم . 

ٹم قد تکلم العلماء علی ما هو أطیب المکاسب؛ وقد ذکر الحافظ العینی “لٹ خلاصة ھذا 
المبحث في أول الحرث والمزارعة من عمدۃ القاري :٥(‏ ۷۱۰ و۷۱۱))ء فتننقلھا ھنا بلفظة 
قال: 

اواختلف في أفضل المکاسب؛: فقال النووي : أفضلھا الزراعةء وقیل : أفضلھا الکسب 
بالید وھي الصنعة وقیل : أفضلھا التجارةء وأکثر الأحادیث تدل علیٰ أفضلیة الکسب بالید 
وروی الحاکم في المستدرك من حدیث أبي بردة؛ قال: سٹل رسول ال لا : اي الگشت 


٣‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


خٍ 
رو صمدھو ٤‏ 


7 پرزؤہ أَحَد إِلا کان لے 2او 


ے 
ع۶٥‏ ابی 


/ 2 ٤ت‏ اکا وا ک ہے او رنج او 
کال لھا ال ئلاة: من مر نا و یت جو فَقَال: 
الا يَفِْسْ مُْلِمٌ غَرْساء وَلا یَزرَغٌ رَرْعا َیأقُلَ مِنه إِنْسَان وَلا داب وَلاً شَیٰ٤ء‏ إلاً انث لَەُ 
صَدقة1. 


ا٘طیبی؟ قال: عمل الرجل بیدہ؛ وکل بیع مبروراء وقال: ھذا حدیث صحیح الإسناد. وقد 
یقال: ھذا أطیب من حدیث الحل؛ وذاك أفضل من حدیث الانتفاع العامء فھو نفع متعد إلی 
غیرہ؛ وإذا کان کذلك فینبغي أن یختلف الحال في ذلك باختلاف حاجة النىاسء فحیث کان 
الناس محتاجین إلی الأقوات اکٹر کانت الزراعة أفضل: للتوسعة علی الناس؛ وحیث کانوا 
محتاجین إلی المتجر لانقطاع الطرق؛ کانت التجارة أفضل وحیث کانوا محتاجین إلی الصنائع 
أشد کانت الصنعة أفضل؛ وھذا حسن). 

قوله: (ولا یرزؤہ) أصل الرزء : النقص؛ ویقال: رزء الرجل ماله: إذا انتقص ماله ولعل 
المراد هھنا نقصان الثمر بافة أو نحوھاء لن السرقة قد ذکرت قبل؛ أو هو تعمیم بعد تخصیص؛ 
وفي الحدیث دلیل علی أن الرجل کلما أصیب في ماله کان مأجوراً عليه. 

۸ (٥٥۰)۔‏ قوله: (ام مبشر الأنصاریة) هي امرأۃ زید ؛ بن حارثةء یقال لھا نام بشر بت 
البراء بن معرور وکانت من کبار الصحابف وروی عنھا جابر بن عبد اللہ احادیہ ٠‏ 
الاستیعاب لابن عبد البر .)٦۷٤ : ٤(‏ 8 


کی امیس اخفرق ملعال اس مض اعقاق اس ا 


۲) آنھا زوج البراء بن معرورہ والد التی قبلھاء وحکی ابن الآئیر عن ابن أبي عاصي أن:قصة 
حدیث الباب متعلقة بھذہ الثانیق لا ببنت البراء ثم رد عليه بصنیع الإمام أحمد في مسندہ 





حیث ذکر جمیع أحادیث أم مبشر تحت ترجمة واحدة مما یدل علی أنه رآھما واحدق وراجع 
أُسد الغابة (۵ : .)٦٦۷‏ 


قوله: (ولا یزرع زرعاً) قال الحافظ: اافیه جواز نسبة الزرع ال الادیی وقد ورد فيی 
بر ےر ایت ابن آبي حاتم من حدیث أبي وی 5 کک 
ارش4 [الواقعة: ]٦٦‏ رس ثقات: إلا ُن مسلم بن أبي مسلم الجرمي َ ابن 2 رہما 
اأخطاء وروی عبد بن حمید من طریق أبي عبد الرحمن السلمي بمثله من قولە غیر مرفوع) راجع 
فتح الباري : أول المزارعة :١٥(‏ ۳). 


کتاب : المساقاة ٤٤‏ 





01 جح رہ وت او کو کا ےت 


ے‫ 


ٗ 


29 وہہ 


بقول: تا لا زَڑعاء کے ح+ 
لاہ ان وَقَال ابْنُ أبي حَلَفٍ: : طائِر شَیٰء. 


۸۔ )٠١(‏ حدثنا أَحْمَدُ بْنُ سُمید بُن إِيْرَامِيمَ ا ےس حَدَثتا 
بْنُ إِسُحاق۔ . أَخبرَني عَمْرُو بن وِیتارِ؛ أَنَّهُ سَمعَ جَابر بْنٗ عَبْدِ الله يقُو : دخل 


ای کل عَلیٰ أَمْمَْبَيٍ حَائِطاً . فَقَالَ: نَا اکا مَنْ غَرَسَ ھٰذَا النَّخْل؟ أَمْسْلِعٌ ام 


صا 


گافڑ؟) فَقَالتْ: تل می قَال: لا يْفْرِس الْمَسلِمْ غَرسا فبَأَقُلَ مِنة إِنْسَانُ ولا ذاب٥‏ وَلاً 


گے ضر ھ7۸ 


طیْر إلا کان لهُ صدقة ِلَیٰ وم الْقيَامَة) . 


“ 


ہا 


گر 


‫َ 


3 


)١١( - ۲۹‏ وحدثنا أَبُو بَکُر بَنْ ہي شَیَْةَ عَدَتنا مس بن ات . ح وَعَدتا 
و کیب وَإِسْحَاق بن إِنرَامِيم . جمیعاً عَنْ أَبي مُعَاوِیَةً .>> . .3ٌ عون 


‫َ 


عَمَاز بن مُحَمَيٍ. ح وَعَدََنَا و بر بن أپي شَیبة. عَدََنَا ابْنْ فُضَيْلٍ . گل مُؤ 
الأَعْمَش عَنْ أَي مُفْيَانَء عَنْ جاہر۔ زَادَ عَمْرُو فِي رِوَايَيّهِ عَنْ عَمَارٍ ات 
رِوَایَتہ کو قَقَالاً تو اشن َفِي رِوَايَة ابْنِ فُضَیْل: غن امْرَأَة رَبْدٍ بْن 





۰١٠۔(:۱۰)‏ ۔ قوله: (علی أم معبد) وقد ورد في ؛ بعض الروایات ( ام مبشر أو أم معبدا 
تسرد ت ےت یت 
زید بن حارثف؛ وھي واحدۃ لھا کنیتان وقیل : اسمھا خلیدةء کما في فتح الباريیء ورد النووي 
کون اسمھا خلیدة واش أعلم . 

قوله: (من غرس ھذا النخل؟) استنبط منه الحافظ في الفتح أن الأجر یحصل لمن تعاطی 
الغرس أو الزرع ولو کان بعد ذلك باعه أو نقل ملکه إلی غیرہ لان النبي ا کان یعرف أن 
2-2ھ+"' 80 7 و کا کا "7 ".0 
راہ راو رای مارش ا فان ولو انتقل ملکە إلی غیرہ. 

)۰٥( ١ ۱‏ ۔ قوله: (فقالا: عن أم مبشر) حاصله أن بعض الرواة رووا ھذا الحدیث عن 
جابر عن النبي ُء وبعضھم رووہ عن جابر عن أم مبشر عن النبي ُء فجعلو الحدیث من 
مسندات أم مبشرء ثم اختلفت الطائفة الثانیق فسماھا بعضھم (أم مبشر) وسماھا آخرون: (امرأة 
زید بن حارثةا ولا بعد في أن یکون جابر سمع الحدیث بواسطة أم مبشر أولاًء ٹم سمعہ من 
النبي گلا بلا واسطة وروي الحدیث بکلا الطریقینء والل أعلم . 


٤٢‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 
وے۔ 1 


گا وَفي رِوَايَة إِسْحَاقء عَنْ أَبي بحارت کات ریما فا0 ز عَن مْبَشَرٍ عَي 


ال گلا . رَرْبْمَا لُمْ يَفُلْ فان 70ر عَنِ النِّیْ گل ء بِنَحُو حَدیثِ عَطّاء وَأَبي البیْر 
وَعَمْرِو بْن ویٹار. 

٠٥۔ )۱١(‏ حدثنا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیّیٰ وَقُتَيْبَةُ بن سَمید وَمُحَمّدُ بُْ غُبَيْدٍ الْمبَر 
روا 2 (قَال يَحَییٰ: اترتا فان ات دنا َبُو َوَائَة) عَنْ فَتَاقَةَ + عَنْ 
نس قَالَ: ڈان کوٹ الہ کل: ھا بی مُسلم يَفْرسْ عَرْساء أؤ يَزرَغٌ رَرْعاء اق وت 
ا ارغات از یا ِا كَانَ لَهُ ہو صَتَقَقه. 

۳ ۔ (۱۴) وحدّثنا عَبْدُ بن حُمَيْي عَدَنَنَا مُسْلِمْ بْنُ إِنْرَامیم . سرنا اطات 


و یں لک ش٠‏ ا و وت اھ و ا و رک ہے ای وا .ا ا ھا ھا ےھ وا وع و ا ا جا وہ ا 


یُزیڈ. حلکنا فَتَادۃ۔ 2 یی 


7 


بے 
ا 


نے 


٢۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قولەه: (عن أنس) ھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الأدب؛ باب رحمة 
الاس والبھائمء وفي المزارعةء باب فضل الزرع والغرس؛ والترمذي في الأحکام؛ باب ما جاء 
فی فضل الغرس؛ وأخرجه أحمد في مسند نس (۳: ۱١١‏ و۹٢۲‏ و٢٢٢).‏ 

زلارری 8ا الشن سر قاع یی آیوب؛ وأبی الدرداءء والسائب بن خلادء ومعاذ بن 
انس وصحابي لم یسم عند أحمد؛ 1 ٔ : وأحادیث ھؤلاء 
مسوقة في عمدة القاري (۵ : ۰ء 

قوله: (ما من مسلم) قد رأیت في جمیع طرق الحدیث أُن الفضیلة مقیدة بإسلام الغارس؛ 
وعليه یدل سؤالہ ظلل في قصة أم مبشر: (من غرس ھذا النخل؛ أمسلم أم کافر؟) وقد عمم 
بعضھم الفضیلة لکل مؤمن وکافر وقالوا: إن الکافر یخفف عنه العذاب بسببەء واستدلوا بما 
ورد في بعض طرقە: اما من عبد) بدل قوله: (مسلم١ء‏ ولکنه محمول علی المقیدء بدلیل ما 
ذکرناء کما آفادہ العینيی وأما تخفیف العذاب فیحتاج إلی دلیل وقال الحافظ ابن حجر في 
الفتح :٥(‏ ۲): اولا یبعد أن یقع ذلك لمن لم یرزق في الدنیاء وفقد العافیة1. 

ثم قد جزم الحافظ علی أُن ما أکل من زرع الکافر یثاب عليه في الدنیاء واستدل علی ذلك 
بحدیث آنس عند مسلم . فإن کان مرادہ بحدیث نس حدیث الباب؛ فلیس فیه ما یدل علی ذلك؛ 
وإن کان مرادہ حدیثاً غیرہ فلم أقف عليهء والل سبحانه أعلم . 

٣۔‏ (٢٠٥٠)۔‏ قوله: (أبان بن یزید) هو العطار أبو یزید البصري؛ هو من رجال مسلم 
وأبي داود والنسائي: ولم یخرج لە البخاري إلا استشھاداء وثقه ابن معینء وقال: (کان القطان 
یروي عنه؛ وکان اأحب إليه من ھمامء وھمام أحب إِلی) وذکرہ ابن عدي في الکامل؛ ثم قال: 
ال روایات: وھو حسن الحدیث؛ متماسك: یکتب حدیثهء ولە أحادیث صالحة عن قتادة 
وغیرہء وعامتھا مستقیمة؛ وأرجو أنەه من أھل الصدق وقد ذکرہ ابن الجوزي في الضعفاء 


کتاب : المساقاة ٣‏ 





7 الأنْصَار . فان رشول :0ا وت امت غرس مندا انل الم أُمْ کَافْر؟) قَالوا: مُسلِمْ 


)٢(‏ ۔یاب: وضع الجوائح 
۲ ۔ )۱١(‏ حدّثني َو الام أَخْبََنًا ابْیْ وَهْبء عَيِ ابْنِ جْرَيْج؛ _َ 


الژیْرِ أَخبَرَهُ عَنْ جَابر بن عَبْ اللُو؛ ان رَسُولَ اللہ پل قَال: (ِِنْ بعْتَ مِن أَخِيك نتمَرا 

ح وَعَذلنًا مُحَمّد بْنْ عَبًاد. عَدَنَتا ابو ضَمْرةء عَنِ اِبن جْرَیٔج؛ × عن آیي لیر سم 
جَابر بْٗ عَبْ الله بَقُولَ: ال ول الله گلا : لز ینٹ بز ايك مرا نا ائ فافت 
لا بَجلْ لَكَ ا تَأَحْدً مِثه شَیتا. ہم تَأَحْذُ مَال أَخيك بئیر عَيٌ 


وحکی من طریق الکدیمي عن ابن المدیني عن القطان: قال: ١‏ أنا لا أروي عنه شیئاً۷ ذکر کل 
ذلك الحافظ فی التھذیب .)۱٤۰١ :١(‏ ثم قال: اوالکدیمی لیس بمعتمد وقد أُسلفنا قول ابن 
معین : إن القطان کان یرويی عنهةء فھو المعتمد). 


(٢‏ ۔ یاب: وضع الجوائح 

الجوائح : جمع جائحة؛: وھي الاآفات التي تصیب الثمار فتھلکھاء یقال : جاحھم الدھسں 
یجوحھم: 0 إٰذا أصابھم مکروہ عطیع: والمراد من وضع الجوائح : إسقاطھاء یعني : 
إِسقاط البائع ٹمن الٹمر المبیع الذي أصابته آفة. وسیأتی حکمە. 

٤‏ نت (عن جابر بن عبد الل۵)ء ھذا الحدیث لم یخرجه البخاري؛ وأخرجە 
أبو داود (رقم: )۳۳۷٣‏ في الإجارۃ باب وضع الجائحة؛ باب بیع السنین؛ والنسائي في 
البیوع؛ باب وضع الجوائح 

قولە: (فلا یحل لك آن تأاخذ منه شیئاً) استدل بە أحمد ومالك رحمھما اللہ تعالی علی 
وضع الجوائح عن المشتري وعلی أن الجائحة تکون من ضمان البائعء وتفصیل الکلام في ھذہ 
المسألة أن الرجل إذا باع ثمراً علی رؤوس الشجرء ثم أصابته آفةء فإن ذلك علی صور آتیة: 

١۔‏ الأولی: أن یبیعھا قبل بدو صلاحھا بشرط التبقیة علی الأشجار ثم تصیبھا آفة 
فالحکم فیھا أن الآفة من ضمان البائع بالإاجماع؛ ولا یطالب المشتري بالثمن؛ لان ھذا النوع 
من البیع فاسد إجماعاً. 

الثانیة : أُن یبیعھا قبل بدو الصلاح أو بعدہ بشرط القطع؛ ولا یخلی بینھا وہین المشتري: 
ولا یقبضھا المشتري؛ حتی تصیبھا آفة فتھلك. فالضمان ھھنا أیضاً علی البائع بالإاجماع. ولو 
خلی بینھما وبین المشتري؛ واشترط القطع؛ ثم لم یقطع المشتري فھو من ضمان المشتري 
بالإاجماع . 


٤‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣۔ )٠٠۰(‏ وحدَثنا حَسَنٌ الْخْلوَاِی . حَدَنََا أبُو قاح کن ان جَرَيْج بدا 
الإستاو مثله. 


۳۔ الْثالثة : أن یبیعھا قبل بدو الصلاح أو بعدہ ثم یحین الجذاذء وتصیبھا آفة قبل أن 
یجذھا المشتري . فالآفة هھنا من ضمان المشتري بالإجماعء ولا خلاف أن البائع یطالبه بالٹمن . 

٤‏ ۔ الرابعة: أن یبیعھا بعد بدو الصلاح لا بشرط القطع؛ ویخلیٔ بیٹھا وبین المشتري؛ ثم 
تصیبھا آفة فتھلك. وھذا موضع خلاف بین الفقھاءء واختلفوا فیه علی أقوال: 

الأول: أنه ضمان المشتري مطلقاًء وھو مذھب أبي حنیفةء واللیث بن سعدء والشافعي 
في الجدید وأبي جعفر الطبري وداودہ والٹوري وجمھور السلف؛ کما في عمدۃ القاري :٥(‏ 
٤ء‏ والفتح ٤(‏ : ۳) 

الثاني : أُن ما تلف من ذلك إلی الثلث فھو من مال المشتري؛ فإن کان الثلث فصاعداً فھو 
من مال البائم؛ وھو مذھب مالك ویحیی بن سعید الأنصاري وسائر أھل المدینةء کما في 
الحجة امام محمد :٢(‏ ٥٥٢)ء‏ والمغني لابن قدامة .)۱٥١ : ٤(‏ 

ثم ھذا الثلث یعتبر عند ابن القاسم بالکیلء وعند أشھب بالقیمةء وراجع لتفصیله بدایة 
المجتھد (۲: ٦۱۸)ء‏ وشرح الأبي :٤(‏ ۲۳۲). 

الثالث : أن القدر التالف بالجائحة کله من ضمان البائع؛ قل ذلك أو کثرہ إلا ما جرت 
العادۃ بتلف مثلهء کالشيء مثلهء کالشيء الیسیر الذڈي ینضبطء وھو قول أحمد بن حنبل وأبي 
عبید کل والشافعي في القدیمء کما في المغني لابن قدامة ٤(‏ : ١۱۰)ء‏ والإنصاف للمرداوي 
:٥(‏ ۷)ء والمحلی لابن حزم (۸: .)۳۸٣‏ 

استدل الإمام أحمد بن حنبل تل بإاطلاق حدیث الباب؛ حیث قال فيه لُ: افأصابته 
جائحة؛ فلا یحل لك أن تأخذ منە شیئاً۷ ولا فرق فيه بین القلیل والکٹیر ولا بین الثلث وما 
دوتة. 

وأما مالك لو فقد استدل بحدیث الباب أیضاء غیر أنه استثنی منە الثلث لقلته . وقال 
ابن رشد في بدایة المجتھد (۲ ۸۷۱۰( ااوالناہ یخووتائن یرم ری اتی ني رضخ 
الجوائح وإن کان الحدیث الوارد فیھا مطلقاً ء بأن القلیل فيی ھذا معلوم من حکم العادة أنه 
یخالف الکثیرہ إذ کان معلوماً أن القلیل یذھب من کل ثمر؛ فکأن المشتري دخل علی مذا 
الشرط بالعادةء وإن لم یدخل بالنطق. . . وإذا وجب الفرق وجب أن یعتبر فيه الثلث؛ إذ قد 
اعتبرہ الشرع في مواضع کثیرة) وقد مثل لە ابن قدامة في المغني )۱٠١ :٤(‏ بالوصیة وعطایا 
المریض؛ وبتساوي جراح المرأة جراح الرجل إلی الثلث؛ ولآن الثلث في حد الکثرة وما دونه 
فی حد القلةء بدلیل قول النبی گلا فی الوصیة: (الثلث : والثلث کثیر؛ فیدل ھذا علی أنه آخر 
01100 "۰ 


ۓ فذکرت ذلك لہ فقال شون ال 6لا ٠تالی‏ آنالاینعل عبرا1 8ظ 





کتاب : المساقاۃ ٌٗ٤٥‏ 





فەدڑھ مم ےمم مم ما امم امم مم ہرہام ما ہارمہ مہرم واع مہ فر یمم ودولعل یمم 


وأما الحنفیة والشافعیة فاستدلوا بدلائل آتیة: 

۔سیاتي قریباً ما اخرجه مسلم فی منا الاب عن أبی سعید الختریٰ اك ثال: 
١أصیب‏ رجل في عھد رسول اللہ قيٍ فی ثمار ابتاعھاء فکثر دینەء فقال رسول اللہ ٍّ تصدتوا 
علیہ تلق الا علیہ فل ولغ ذُلك ونام ذیند: فقال رسرل ال گل لَرنائة* خَواً ما 
وجدتم ولیس لکم إلا ذلك٢.‏ 

استدل به الطحاوي في شرح معاني الآثار )۱۷١ :٢(‏ علی مذھب الحنفیة والشافعیة قائلاً : 
افلما کان رسول اللہ گل لم یبطل دین الغرماء بذھاب الثمارء وفیھم باعتھاء ولم یردہ علی الباعة 
بالئمن إن کانوا قد قبضوا ذلك منەء ثبت أن الجوائح الحادثة في ید المشتري لا تکون واضعة 
عنه شیتاً من الثمن الذي عليه للبائع٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا الل عنه: ھذا الاستدلال إنما یتم لو ثبت أن الرجل المصاب في 
حدیث أبي سعید طللله کان قد أُصیب بآفة سماویة أھلکت ثمارہ ولیس ذلك بمصرح في 
الحدیثٹ؛ بل یحتمل لفظ الحدیث أُن یکون قد أصیب بوضیعة في تجارة ثمارہ بعد ما قطعھاء 
وَخیفل ایکون السیث دالا علی ما تسین اہ 

۲۔ أآخرج مالك في باب الجائحة في بیع الثمار 'ؤالزروع عن عمرۃة بنت عبد الرحمن : 
ابتاع رجل ثمر حائط في زمان رسول ال ہي فعالجه وقام فیەء حتی تبین لە النقصان: فسأال 
رب الحائ: ان وضع .لە و أن یقیلہ . فحلف أن .لا یفعل فذھبت:أمٴ ي إلی رسول الله ا 






نون الام لال منه آن وضع الجائحقڑلو کان واجباً لأجبرہ اللہ ولکن النبي قيُ لم 
یجبرہ علی ذلك٠‏ وإنما لامه علی ترك الإ(حسانء وقد أخرج الشیخان ھذہ القصةء ولفظھما: 
این المتألي علی الل؟ لا یفعل المعروف؛ وتیأتيی عند مسلم في الباب الاّتيء وأخرجہ البخاري 
في الصلح؛ وترجم عليه (باب ھل یشیر الإمام بالصلح؟) فلفظ (المعروف) و (الخیر) یدل علی 
أن هذا الوضع کان من قبیل الإاحسانء لا من قبیل الوجوب؛ ولذلك ذکرہ البخاري في الصلح؛ 
ومسلم في استحباب وضع الدین؛ وکلا الشیخین قد أعقب ھذا الحدیث بقصة کعب وابن أبي 
حدردہ والأمر بوضع الدین ناك للاستحباب بالإجماع . 

۳۔ استدل الإمام محمد قَللڈه في کتابه (الحجة علی أُھل المدینةا ٠‏ : ۷) بما أخرجه 
وت جو ہہ ہے ' من عبْل: ال خسن بن 


)١(‏ ولیتنبه أنه وقع في النسخة المطبوعة بحیدر آباد من کتاب الحجة: (ابتاع) مکان (باع) ولکن ذکر محققھا 
الشیخ مھدي حسن أنە کان في الأصل (باع)ء ولکن غیرہ الشیخ مھدي حسن فجعلە (ابتاع)ء اعتماداً علی - 


۲۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بک ھےے2ے۔ و و ےه 


09-0 اتور ا آزرت نا وفع لن شکی, تال راع لت 


عوف ظللہ عنباً لە بالعقیق فجاء بالبینة أنه کان باعه علی أله کان أصابه الجرادء فأذھبه أو 
أکٹرہ فاختصما إلی عثمان بن عفان شللهء فقضی بالئمن وافیاً علی عبد الرحمنء برد الثمن إلی 
سعد؛ وقال: هو من مال الل؛ مَنٌ علی ھذا واہتلاك بە)۔ 

وبالجملةء فاستدلال مجتھد مثل الإمام محمد بھذا الأثر دلیل عی ثبوته عندہء وجعل 
شیخنا العثمانی إسنادہ حسناء في إعلاء السنن .)۳٣٤٣ :۱١(‏ 

نواذبتت اعد ر الفافہضعرائع للامرل قفا لان اس انا خلنى مت رن 
المشتري صار في ضمان المشتري؛ ولا فرق بین الثمار والثیاب وغیرھاء وعلی قول المالکیة 
رووا الثمار ولا توضع آفات غیرھا من المبیعات . 

وأما حدیث الباب فھو محمول عند الحنفیة والشافعیة علی ما بیع قبل ظھورہ؛ أو قبل بدو 
صلاحہ باشتراط ترکە عی الأشجارء أو لم یقبضه المشتري؛ بدلیل ما سیأتي فيی حدیث آنس: 
ٹھی عن بیع ثمر النخل حتی تزھوا ثم قال: ؛ أرأيتك إن منع اللہ الثمرةء بم تستحل مال أأخیك؟) 
وھذا عین ما قال في آخر حدیث جابر: اہم تأخذ مال أخيك بغیر حق؛ فظھر أن سیاق حدیث 
جابر في ما لم یڈ صلاحهء ولم یقبضه المشتري . 

وأما ما سیأتي من حدیث جابر: ەأن النبي گل أمر بوضع الجوائح) فیمکن تأویله علی 
وجوہ ثلاثة : 

الأول: أن یکون الأمر بوضع الجوائح للندب؛ لا للوجوب؛ کما رأیت في حدیث عمرة 
بنت عبد الرحمن : ا تألی أن لا یفعل خیرأ١.‏ ِ 

والثاني : أن یکون الأمر للوجوب؛ ویکون محمولاً علی ما قبل قبض المشتري؛ فإن 
الجائحة خینثذ تکون من مال البائع بالإجماعء ومما یژیدہ أن الشافعي کڈ أخرجہ في الأم (۳: 
)٦‏ عن سفیان عن حمید بن قیس عن سلیمان بن عتیق عن جابر: ٢ن‏ النبي لَُ بھی عن بیع 
السنین: وأمر بوضع الجوائح؟ مما یدل علی أُن السیاق في بیع السنین؛ وفیە لا یتحقق قبض 
المشتري . 

ٹم قال الشافعي : اسمعت سفیان یحدث مذا الحدیث کثیراً في طول مجالستي لە لا 
أحصي ما سمعته یحدثه من کثرتە لا یذکر فيه أمر بوضع الجوائحء لا یزید علی أن النبي ق 


ے ما وقع في روایة ابن حزم لھذا الأثر في المحلی (۸: ٦۳۸)ء‏ ولکن لم یتتبه الشیخ کللڈه علی أن محمداً کلنه 
إنما یذکر ھذا الأثر فی معرض استدلاله بە علی عدم وضع الجائحة عن المشتري؛ فلو کان سعد مشتریاً لما 
صح استدلاله بەء فالظاھر أنه کان في روایة محمد: (باع) کما وقع في الأصل؛ ولا یصح تغییر روایة 
محمد إلی ما رواہ ابن حزم؛ فلذلك ذکرت الاثر علی ما وقع في أصل کتاب الحجة؛ واللہ أعلم ۔ 


کتاب : المساقاة ر3 
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۰“ ۔ )٠٠٥(‏ حدَثني أَبُو الطامِر۔ رن ان وَفپ. أبَرَي مَالِكَء عَنْ حُمَبٍْ 
الطوِیلء عَنْ انُس بْنِ مَالِكِ؛ اوت اللہ ول نَهَیٰ تَیٰ عَن بَ مت قَالوا: 
وَمَا ثُزْهِيَ؟ قَال: تَحْمَر. فَقَال: إذٌا مَتّم الله الَمَرَة 00 


٦۔ )۱١(‏ حدّثني مُحَمَدُ کم هد ات 
7 


عَن أَنُی؛ ان الْيٌ 8لا قَالَ: "ھت" زهَا .ےت 


2 


بیع السنین کلام قبل وضع الجوائحء لا أحفظه فکنت أکف عن ذکر وضع الجوائح: ای ا 
اأُدري کیف کان الکلام؟. .. قال الشافعي: فقد یجوز أن یکون الکلام الذي لم یحفظه سفیان 
من حدیث حمید یدل علی أن أمرہ بوضعھا علی مثل أمرہ بالصلح علی النصف؛ وعلی مثل أمرہ 
بالصدقة تطوعاء.حضا علی الخیر لا حتماء وما أشبهہ ذلكء ویجوز غیرہء فلما احتمل الحدیث 
المعنیین معأء ولم یکن فیه دلالة علی أیھما أولی بەء لم یجز عندنا أن نحکمء واللہ أعلم علی 
(۳: ۵۷) باب الجائحة في الثمرةء وھو کلام متین جداً۔ 

والثالث : ما ذکرہ الطحاوي في شرح معاني الآثار )٦ :٢(‏ ٔن مرادہ وضع الخراج عما 
أصابته جائحةء ولا علاقة لە بمسألة الباب؛ والمراد أن لا یؤخذ الخراج من أصحاب النخل 
التي أصاہتھا آفةء والل سبحانه أعلم . 

۵ ۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (عن أنس) أخرج البخاري في الزکاةء باب من باع ثمارہ أو نخله 
أُو زرعهء وفي البیوع باب إذا باع الثمار قبل بدو صلاحھاء وباب بیع النخل قبل أن یبدو 
صلاحھاء وباب إِذا باع الثمار قبل بدو صلاحھاء ثم أصاہته عاهة فھو من البائع؛ وباب بیع 
المخاضرۃء وأخرجه مالك والنسائي أیضاء کلاھما في البیوعء في النھي عن بیع الثمار قبل أن 
یبدو صلاحھا. 

وقد تقدم معنی ھذا الحدیث عن ابن عمر وجابر في باب النھي عن بیع الثمار قبل بدو 


۸ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ج 


عَنْ جَابر كٛ الَْيٌ گل أَمرَ ہوضع الْجَوَائم . 
انآ تر ےد کھسک سن ھت 
تا : 


)٤(‏ ۔باب: استحباب الوضع من الدیْنِ 
۸-۔ (۱۸) حدثنا تيب َْبَةَ بْنُ َمیی۔ ٠‏ عَدَنَنَا لَیْثٌ: عَن بُکبْر؛ عَن عِيّاضِ بن 
6ل الا ھن نی کو اناری 00 أَصِیبَ رَجْلٌ فِي عَهُد رَسُولِ اللہ قلل یِي بِمَار 


۷۔ )٥٥٥١(‏ ۔ قوله: (أمر بوضع الجوائح) یعني عن المشتري؛ وتقدم آنفاً أن المراد منە 
عند الحنفیة والشافعیة الحث علی الخیر علی الندب ؛ أو المراد وضع الجائحة إذا أُصابت الثمار 
قبل قبض المشتري؛ أو المراد منە وضع الخراج عن أرض أصاہتھا جائحة . 

قوله: (قال أبو |إسحاق) أبو إسحاق ھذا من تلامذۃ المصنف تہ وقد ذکر روایته لھذا 
الحدیث من غیر طریق مسلم؛ لأنه قد علا إسنادہ في ھذا الطریق؛ وبلغ بە إلم,, سفیان بواسطة 
واحدة فقطء وقد کانت لہ إليه فيی طریق مسلم واسطتان. 


)٤([‏ ۔ باب: استحباب الوضع من الكيْن] 
۸۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قولەه: (عن أبي سعید الخدري) ھذا الحدیث لم یخرجه البخاري: 
وآخرجه النسائيی ۂ في البیوع؛ باب وضع الجوائح:؛ وباب الرجل یبتاع فیفلس؛ وأبو داود (رقم : 
0)۹ )( فٹی البیوع باب وضع الجائحف والترمذی فی الزکاۃق باب من تحل له الصدقة وابن 
ماجه (رقم: )۲۳٥٢‏ في الاأحکامء باب تفلیس المعدم والبیع عليه لغرمائه وآخرجه أحمد في 
مسندہ (۳: .)۸۳٦‏ 


قوله: (أصیب رجل) قیل: هو معاذ بن جبل؛ حکاہ النووي؛ وحکاہ الأبيی عن القاضي 
عیاض: ثم حکی عن القرطبي قال: (کان غرماؤہ یھود فکلمھم قِ أن یخففوا عنە؛ أو 
لیضعواء فأبواء وحکم بینھم النبي قللٍ بما ذکرہ) ولعلھم یریدون ما أخرجه البيهقي في سننہ :٦(‏ 
۸) وعبد الرزاق في مصنفه (۸:۸٦۲ء‏ رقم: ۵۱۷۷) عن کعب أن النبي قَلل حجر علی 
معاذ بن جبل ماله وباعه في دین کان لە عليهء وذکر عبد الرزاق فیه قصة طویلةء ولکن لیس فيه 
اشاافعلی اناظام اتا رحسکقیت اغات اص لات ای گل او اکس ھدوتن 
فی امہ راس کل کہ انی مل سا تس ا0ا شدالہزاق فیس ائاظرل 
وأخرجه البيھقي بطرق متعددةء ثم لیس في قصة معاذ أنه فلس بثمار ابتاعھاء فالظامر أن 
القصتین متغایرتانء والل أعلم . 


کتاب : المساقاۃ ا 





ابَْاعَھَا . فکثر دَینه. قَالَ رَسُولٌ الله گلا : هَسَدَثوا َلَیْو؛ فََصَدَقَ الام عَلَيْو. لم یَْلُمْ 
ڈزک ارفا40 کول ا ا لِمرَمَائہ: احذوا مَا وَجَدَتْم. وَلَيْسَ لکُمْ إلأً ذٰلِكَ؛. 


2 
26 ۔ے٥‎ 


۵ ییھتئڑھ ًَ/ ھی 02 بن وہب . ے اخبربيی 
۰۔ (۱۹) وحذشنی قَیْر واجو بن أَضعات'' َالّوا: عَدَتَنَا إِسْمَاعِیل بْنُ نان 


۔ 
۱ 


ویس . حَدَثني أَخجيء عَنْ سُلَيْمَانَ (وَهُوَ ابْنُ بلاَلِ) عَنْ یَحْیٔیٰ بُن سی عَنْ أَبي لال 


قوله : (تصدتقوا عليه) فیه فضل مواساة المحتاج ومن عليه دین والحث علی الصدقة عليه . 

قولە: (خذوا ما وجدتم) منە أخذ الفقھاء حکم التفلیس؛ وأن الغرماء یجوز لھم أخذ ما 
وجدوا عند مدیونھم المفلس؛ ولکن بواسطة القاضي؛ ولا یئرك عندہ إلا ما یحتاج إليه من 
الثیاب وغیرھا٘ قال الشامي : اویترك عليه دست من ثیاب یعني بذلةء وقیل: دستان: لأنە إذا 
غسل ثیابە لا بد لە من ملبسء وقالوا: إذا کان یکتفي بدونھا تباِع ویقضي الدین ببعض ٹمنھاء 

یشتري بما تبقی ثوباً یلبسەء وکذا یفعل في المسکن؛ ٠‏ وعن ھذا قالوا ا وا ا وناج ج إليه في 
الحال کاللبد في الصیف: والنطع في الشتاء. وینفق عليه وعلی زوجته وأطفاله وأرحامہ؛ راجع 
رد المحتار کتاب الحجر .)۱۰١ : ٥(‏ 

قوله: (ولیس لکم إلا ذلك) قال الخطابي في معالم السنن :)۱۲١ :٥(‏ اولیس في 
الحدیث أنە أمر رباب الأموال أن یضعوا عنہ شیئاً من أثمان الثمار: ثلثاء أو أقل منەہء أو آکٹر 
إنما آمر الناس أن یعینوہء لیقضي حقوقھمء فلما أبدع بھم أمرھم بالکف عنه إلی المیسرة؛ وھذا 
حکم کل مفلس أحاط بە الدینء ولیس لە مال٢ء‏ وقال أبو حنیفة کِلنه: یجوز للغرماء ملازمتہ 
وأخذ فضل کسبه مھما وجدوا وعند الصاحبین لا یجوز الملازمة بعد التفلیس؛ والتفصیل في 
الھدایةء کتاب الحجر ۔ 

الوضع من الدین : هو حطہ وإسقاطه عن المدیون کلاّ أو بعضاً۔ 

۹ ۔ )۱٥٥۷(‏ ۔ قولە: (حدثني غیر واحد من أصحابنا) أبھم المصنف شیخە ولعلە یرید 
البخاري وغیرہ؛ لآأن البخاري أخرج ھذا الحدیث في صحیحه عن إسماعیل بن أبي أویس؛ 
وھذا أحد الأحادیث المنقطعة في صحیح مسلم؛ وھي اثنا عشر حدیثاء بسطھا النووي في مقدمة 
شرحه؛ وذکر النووي هھنا عن القاضي أن الراوي إذا قال: (حدثني غیر واحدا أو (حدثني الثقۃ' 
فلیس ذلك من الانقطاع: وإنما هو روایة عن مجھول: وعلی کل؛ فلا یحتج بھذا المتن لو لم 
یثبت من طریق آخں وقد ثبت عند البخاريی 

قولە: (عن أبي اے اتوہ وتخفیف کت وھذا لقبہء ولیس بکنیةء إنما لقف به 
لأن ولدہ کانوا عشرۃ ة کلھم رجال: منھم حارثة ابن أ, بي الرجال؛ وعبد الرحمن ا اف الرجال: 


٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


می غر یں و 


محمد بن عَبْدِ الرّحمنِ ا و ما کل ا ہل عَبْدِ الرَّحْمٰنِ فَالتْ: تس قائمة وت 
سَیع رَسُول اللہ 2 ضزتَ مُضوم بلب . عَالَِةً أَصْوَاتهْمَا . وَإِذَا أَعَنُمْمَا رٹ 


ذکرہ المزي في تھهذیب الکمال (خطیة ۷: ٥‏ واسعه محمد بن عہد الرخعن بن خارثة بن 
رت 200 بن النعمان من أھل بدر وکنیتە أبو عبد الرحمن؛ رَحَوَلة اضابا 


صسمے۔ 


تل 9و9 0 كہپً ۷ ۷ ''"" 
الأنصاریة المدنیةء کانت فيی حجر عائشة ظچناء روت عن عائشة وأختھا لأمھا أم ھشام بنت 
حارثة بن النعمانء وکان ابن المدیني یفخم أمرھاء وقال ابن حبان: کانت من أعلم الناس 
بحدیث عائشة؛ وقال سفیان: أثْبت حدیث عائشة حدیث عمرةء وقال ابن سعد: کانت عالمة 
وکتب عمر بن عبد العزیز إلی ابن حزم أن یکتب لە أحادیث عمرۃة وراجع التھذیب (۱۲: 
۸ 


قوله : (سمعت عائشة تقول) أخرجه البخاري؛ في الصلح؛ باب ھل یشیر الإمام بالصلح . 
وأآخرجه مالك في البیوع: باب الجائحة في بیع الثمار والزروع؛ عن عمرة بنت عبد الرحمن 
مرسلاًء وفیە: (ابتاع رجل ثمر حائط في زمان رسول ال َء فعالجه وقام فیەء حتی تبین لە 
النقصانء فسأل رب الحائط أن یضع لەء أو أن یقیلهء فحلف أن لا أفعلء فذھبت آم المشتري 
إلی رسول اللہ گل فذکرت ذلك لەء فقال رسول اللہ قَ: تالی ألا یفعل خیرأ؛. 

وحدیث مالك بظاھرہ یخالف حدیث الباب وحدیث البخاري؛ لآنه وقع في حدیث الباب 
أن النبي گا اطلع علی خصومتھم بارتفاع أصواتھماء ووقع فيی حدیث مالك أن أم المشتري 
أخبرتە وحکی الأبي عن القاضي عیاض الجمع بینھما: بأن یکون قلُ سمع أصواتھماء ولم 
یتبین کلامھماء فجاءت أم المشتري؛ فأخبرته. وقال شیخنا في أوجز المسالك :٥(‏ ۳۹): 
اقلت: أو یجمع بالعکس؛ ہأنھا جاءت تخبرہ؛ فأخبرتہء حتی سمع رسول ال قّيُ أصواتھم؟ 

وأخرج أحمد ھذا الحدیث في مسندہ ٣۹ :٦(‏ و١۰٣)‏ من طریق عبد الرحمن بن أبي 
الرجال عن أبيه عن عمرةء عن عائشة قالت: (دخلت امرأۃ علی النبي ُء فقالت : أي بأبي 
وأميء إني ابتعت أنا وابني من فلان ثمر مال وأحصیناہ وحشدناہء لاء والذي أكکرمك بما 
أكرمك بەء ما أصبنا منه شیئأء إلا شیئاً ناکله فی بطونناء أو نطعمه مسکیناء رجاء البرکة؛ 
فنقصنا عليهء فجئنا نستوضعه ما نقصناہ ٠‏ فحلف: با لا یضع لنا شیئاًء قال: فقال رسول 
اللہ گل : تالی لا أضع خیراء ثلاث مرات: قال: فبلغ ذلك صاحب الثمر فجاءء فقال: أي 
بأبيی وأمی! إِن شثت وضعت ما نقصواء وإن شئت من رأس المال ما شئثت؛ فوضع ما نقصوا؟ 
وبمٹل ھذا اللفظ والطریق أخرجه ابن حبان فی صحیحہء وحکاہ الحافظ في الفتح .)۲٢٢ :٥(‏ 


کتاب: المساقاۃ 1 





َستویمْ الآَحَر رَیَسْتَرفق في شَي: مرن 5ا2 ال فَحْرَج رَسُولَ اللہ پا 
عَلَيْهِمَا. فَقَال: اَی المتأَلّي عَلّی الله لا یَفْعَلُ الْممرُوت؟) 6ا اھ لا 0 
ای ذٰلِكَ أَحَبٌ. 


الخصومةء وثنی باعتبار الخصمین؛ أو کان التخاصم من الجانبین بین جماعة فجمع؛ ثم ٹنی 
باعتبار جنس الخصم . قاله الحافظ في الفتح . 

ٹم إن لفظ (عالیة؛ في الحدیث یجوز فيه الجر والنصب؛ أما الجر فعلی کونه صفة 
لخصومء وأما النصب؛ فعلی أنە حال؛ والأصوات مرفوع في کلتا الصورتین علی کونە فاعل 
(الیةا کذا في عمدة القاری .)٦٢٤٤ :٦(‏ 

قولە: (یستوضع الآخر). یعني : یطلب منە ان یضع من دینە شیا وقوله: ایسترفقه) 
یا : یطلب منه الرفق في الاستیفاء والمطالبة وتبین من روایة أحمد وابن ن حبان؛ الي نقلناھا 
آنفاًء ان المراد بالوضع الحط من رأس المالء وبالرفق الاقتصار عليهء وترك الزیادة لا کما 
زعم بعض الشراح أنه یرید بالرفق الإمھال. کذا قال الحافظ في الفتح. والذي یظھر لھذا العبد 
الضعیف أن 0 و ا ا ا ا اتا 
اُحمد وفیھا: ١(إن‏ شئت وضعت ما نقصواء وإن شئت من رأُس المال ما ث شئت؛ والل أعلم . 

وفيی ھذا الحدیث دلیل علی أن طلب الوضع أو الرفق من الدائن؛ جائز خلافاً لمن کرھه 
من المالکیةء واعتل بما فيه من تحمل المنةء وقال القرطبی : ١العل‏ من أطلق الکراھة أراد أنە 
0ھ فص 0“هٰ  +++‏ 9۹ٔ۹+""۰۰۱۰"ئم) 
ینتھي إلی الإلحاح وڑإھانة النفسء أو الإیذاء ونحو ذلك؛ إلا من ضرورة6. 

قولە: (أین المُتَألي علی اللہ؟) المتألي : الحالف المبالغ في الیمینء مأخوذ من الألیة بفتح 
الھمزةء وکسر اللامء وتشدید الیاءء وھي الیمین . 

نجولاس لا سح ات يھت ترھلان کا سیا کت 
قدر اللہ وقوعه؛ وقال آخرون ک0 إِن وجهھه قطع نفسه عن فعل الخیر والمعروف؛ 
ویتاأید هذا بما مر من روایة مالك وأ مت تتالی آنا لا یفعل :عبرا:: 

واستشکلە بعضھم بقول الأعرابي الذي قال: ,اش لا أزید علی ھذا ولا أنقص؛. وقال 
لە ل: ۷افلح إِن صدق؛ ولم ینکر عليه حلفه علی ترك الزیادة وھي من فعل الخیر. وأجاب 
عنه ابن التین فیما حکاہ الحافظ عنە بأنه کان في قصة الأعرابي في مقام الدعاء إلی الإسلام 
والاستمالة إلی الدخول فيهەء فکان یحرص علی ترك تحریضھم علی ما فيه نوع مشقة مھما 
اأُمکن؛ بخلاف من تمکن في الإسلامء فیحضه علی الازدیاد من نوافل الخیر. 

قولە: (فله أي ذلك آحب) یعني : لخصمي ما أحب من أمرین: الوضع أو الرفق وقد مر 


)٢٢( - ۳۱‏ حدّثنا حَرْمَلَ و ۔ أَخبرَنً عَبْدُ الله بْنُ وَهب. َْبرَني يُوتسء 


عَن ابْن شِهاب. عَدَتيي عَبْدُ الله بن گُغبِ بْن مَالِكٍ. ابر عنْ آبیو؛ أَنّه تقَاضّی ابْنَ أبي 
عَدَرو ینا ا٥‏ له عَلَیْوء ِي عَهُد رَسُولِ الله لا فی المممجد۔ مار تفگ ناش اعت 





تفصیله في روایة أحمد أنە قال: (إن شثت وضعت ما نقصواء وإن شئت من رأس المال ما 
شثت) ولعل مرادہ أنه صار مستعداً لا لوضع النقصان فحسب؛ بل وللحط من قیمة رأس المال 
الباقي أیضاء وتقدم في روایة أحمد أنه بعد ذلك وضع النقصان . 

والحدیث من ألمع الأمثلة لسرعة فھم الصحابة مراد الشارعء وطواعیتھم لما یشیر إليه 
رسول الل لء وحرصھم علی الخیر وصفح البني قهُ عما یجري بین المتخاصمین من اللغخط 
ورفع الصوت٠؛‏ والل سبحانه أعلم . 

والحدیث دلیل علی استحباب التکفیر عن الیمین الذي سد بە الرجل باباً من أبواب الخیر 
وھو مأمور بە صریحاً في الحدیثء وسیأتي الکلام عليه في بابە إِن شاء الله . 

٠۔ )۱٥٥۸(‏ ۔ قولە: (حدثني عبد الله بن کعب بن مالك) هو أبو فضالة المدني: روی 
عن أبی وعنه أخوہ معبد وابن أخيه عبد الرحمن بن عبد الله بن کعب؛ والزھمريی؛ قال أبو 
زرعة: ثقةء وقال ابن سعد: کان ثقة قلیل الحدیث: وقال أبو أحمد الحاکم : کان أعلم قومه 
وأوعاهم لأحادیث الصحابق وأخرج لہ أبو یعلی في مسندہ حدیئاً اأرسله؛ ولذلك ذکرہ الذمبي 
في تجرید الصحابة وھو وھم. کذا في التھذیب (۷: .)٦٤‏ 

قولەه: (أخبرہ عن أبیه) یعنی کعب بن مالك طہ هذا الحدیث أخرجه البخاري في 
المساجد؛ باب التقاضي والملازمة في المسجد؛ وباب رفع الصوت في المساجد؛ وفي 
الخصومات؛ باب کلام الخصوم بعضھم في بعض؛ وباب الملازمةء وفي الصلح؛ باب هھل 
یشیر الإمام بالصلح بالدین والعین وأخرجه أبو داود (رقم: )۳٥۹۵۰‏ في الأقضیةء باب في 
الصلح؛ والنسائي في القضاء؛ باب إشارۃ الحاکم علی الخصم بالصلح؛ وابن ماج في 
الاأحکام: باب الحبہس فی الدین والملازمق والدارميی فی البیوع؛ باب إنظار المعسر + (رقم: 
۰ 

قوله: (ابن أبي حدرد) اسمه عبد اللہ بن أبي حدرد الأسلمي؛ کما وقع مصرحاً في روایة 
ابن ھرمز في آخر الباب؛ وعند البخاري في الصلح؛ وکنیته أبو محمد لە ولأبیه صحبةء وقال 
ابن سعد: أول مشاھدہ الحدیبیةء ثم خیبرء وأمّرہ رسول اللہ گا علی سرایاہ واحدة بعد أخری: 
کذا فی الاستیعاب لابن عبد البر :٢(‏ : ۲۸۰)ء وابنە القعقاع قد شھد الجابیة مع عمر وتوفيی عبد 
اللہ بن أبي حدرد سنة إحدی وسبعین وله إحدی وثمانون سنةء وجاءت عنە أربعة أحادیث؛ 
ذکرھا الحافظ في الإصابة ۲۸٦ :٢(‏ و۲۸۷)ء و(حدرد) علی وزن فعلعء لم یأت من الأسماء 
علی :وژن فعلع بتکریر الین غيرَۃہ آیه'طلیة العینی ؛ 


کتاب : المساقاۃ ۳[ 


ہے وَنَادّیٰ کُعْب 027 0 لیا مت فَقَال : انت ق1 : کے اللَّه! رق 
لہ بیو ان ضع الشَطٰر من تیب . مال قغبْ: قُذ فَعَلَتُ؛ بَا رَسوذ اللو! مال 


رَسُول الله لاہ : ا فَائُضِه). 


قوله: (قَْنَاٌ کان لە عليه) وقع في روایة زمعة بن صالحء عن الزھري أنە کان أوقیتینء 
أخرجه الطبراني کما في فتح الباريی .)٦٥۹ :١(‏ 

قولە: (فی المسجد) متعلق بقولە اتقاضی)ء یعنی : طلب دینە فی المسجد؛ وفيه جواز 
الکلام في المسجد عند الضرورة؛ وقال شیخ مشایخنا الأنور لہ فی فیض الباري :)٤٥ :١(‏ 
اقال الشیخ ابن الھمام َِلله في الفتح: إن الکلام فی المسجد یأکل الحسنات؛ وقیدہ فی البحر 
(یعنی بە : البحر الرائق لاہن نجیم) إذا قصد ذللكف وأما إٰذا جاء للصلا فتڈ غل بالتکلم: 
فاا)۔ 

قوله: (فارتفعت أصواتھما) یعني : رفعاً غیر بالغ حد الإنکارء مع أنه کان یتضمن إحیاء 
حق؛ ولا یستلزم استماعه قلُ أُصواتھما أن یکونا قد رفعا أصواتھما رفعاً بالغاً حد الإنکاں 
لصغر المسجد وقرب الحجرۃ أفادہ الشیخ الكنکوهي لہ في لامع الدراري (۱: ۵۶۵ 

وأما رفع الصوت المتفاحش فممنوع في المسجد؛ لما أخرجه البخاري في باب رفع 
الصوت فی المسجد عن السائب بن یزید قال : ا كکنت قائما فی المسجد؛ فحصبنی رجل؛ 
فنظرت ؛ فإذا عمر بن الخطاب: فقال : اذھب؛ فائتنی بھذین فجئته بھما؛ فقال: من أنتما؟ أو 
من أین أنتما؟ قالا : من أھل الطائف؛ قال: لو کنتما من أھل البلد لأوجعتکماء ترفعان 

قولە: (کشف بِحُف حجرتهہ) السجف؛: بکسر السین وسکون الجیم : السترء وقیل: ھو 
الستران المقرونان: بینھما فرجة؛ وکل باب ستر بسترین مقرونین؛ فکل شق منه سجف: 
والجمع: اشحات وسجوف؛: وأسجف شر اُرسله عیاض وغیرہ: لا پیشن سنا إلا ان 
یکون مشقوق الوسط کالمصراعین. کذا فی عمدۃ القاري :٤(‏ ۲۲۹). 

ہب ےت رت 

ےہ تہ ٹکٹ 
فی عین سورة الخصومة ولا یفعل ذلك إلا من کان علی ثقة من أصحابه بأنھم یؤٹرون أمرہ علی 
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۲۔ (۲۱) وحدشثناہ إِسْحَاقٌ بن إِبْرَامِيمَ . اَخْبَرنَا غُنْمَان بن غُمَرَ. بنا 
کک ا عَن الَخْرٍیا عَنْ عَبدِ الله بن كُعُبِ بْنِ مَالِكٍِ؛ اعت تالآ 7 
تقاضیٰ او نے لَهُ عَلَی ابْن تم 80۳0 
رک عق عو لور گب و تالی؛ عو کت تو تالث 1 أَئَّهُ گان لَڈ مَال عَلَیٗ 
عَبْدٍ الله ؛ ُن أپي عَنْرَد الأَسْلِمِىٔ. فَلَقيَهُ فَلَرِمَُ . فََکَلَمَا عَتی ارتَقعَث ا ضوَاتْهْمَا. فَمَرَبِهمَا 
رَسُولَ اللہ کل فَقَالَ: لیا كذبا لَآفَار طَلدَ کا گر انت ا حا ساسا حا 

ورك تطقا 





کل شيء وأنھم یضحون لأجله أنفسھم وأموالھم وعواطفھم ون وأرضاھم ولم یکن جواب 
کعب بعد ھذہ الشدة فی الخصومة إلا أن یقول : قد فعلت یا رسول الل. 

ٹم إِن الحدیث من أوضح الدلائل علی أن رسول اللہ قٌلهُ لم یکن یعامل أصحابه دائماً 
معاملة حاکم مع رعیته؛ ولا معاملة قاض بی بین الخصمین؛ ٭ بل ورہما کان یعاملھم معاملة شیخ مع 
تلمیذ ومعاملة والد مع أبنائہ 0-2۵0 الباب أمر إیجاب تشریعي؛ وإ وإنما کان 
أمر ندب وإرشاد وإصلاح بین الناس؛ ولو کانت ھذہ النکتة ملحوظة عند دراسة الحدیث النبوي؛ 
لانحلت کثیر من العقد في کثیر من المسائل؛ ولا سیما فيی أحادیث تبدو معارضة للأصول الکلیة 
الثابتة بالقرآن والسنة وإجماع الأمةء وقد اسلفنا في باب تحریم بیع المصراة بحثاً قیماً لابن 
القیم کل في الموضوع؛ فراجعە. 

)۰٠٥(‏ ۔ قوله: (قال مسلم) ذکرہ المصنف تعلیقاًء ووصله البخاري في الصلحء باب ھل 
یشیر الإمام بالصلح؛ من طریق یحیی بن بکیر عن اللیث بن سعد؛ عن جعفر بن ربیعة عن 
الاعرج بھذا الإسنادء والاعرج هو عبد الرحمن بن ھرمز. 

قولە: (غمر بھما رسول اللہ قٛي) ظاہرہ یخالف ما مر أن النبي قللُ کان فی حجرتەہ؛ فسمع 
اأُصواتھما وأوله الحافظ في الفتح بأن المراد من المرور فی ھذا الحدیث المرور المعنويء 
یعنيی علمه بھماء ولا ند ایض ات کری گلا میا ارگ فلم یلتفت إلیھما في أول مرةۃ؛ حتی 
دخل حجرتە؛ ثم لما ارتفعت أصواتھما کشف سجف حجرتە؛ وفعل ما فعل؛ ومٹل ھذا 
الاختلاف یسیر لا یقدح فيی صحة الحدیث: والل أعلم . 


کتاب : المساقاۃ "٤‏ 


)٥(‏ - باب: من أدرك ما باعه عند المشتريء 


۳۳ ۰() حقفذا اتد بی یو الله بن بر عَدَكًا زَّيْرْ بٔنُ عَرُب . عَدَتنَا 


۰ 


میں ہیں . انی ابو بر بی مُحَمّو بن عَشرو بن عَژم؛ ان عمَر بی عَب العَریز 
رر ا ےت أَئهُ سَمع ابا 1 
کر ان رَسشُول اللہ 8لاؤ: ( و سیت رَسُول الله 8ك بقُو ): "مَن أَذْرَك مَالَه بعَيْيهِ عِنْدَ 


مور ار - حس 


۔ 


ت 


رَجْلِ قد أَفْلَسَ او إِنْسَانِ قد أَفْلَیَ) فَهُوَ أَحَنُ بو مِن عَيْروا. 


 )٥(‏ باب: من ادرك ما باعه عند المشتريء وقد آفلس ..إلخ 
٢۔ )۱٥٥١۹(‏ ۔ قوله: (حدثتا یحبی بن سعید) ھذا الاإسناد فيه أُربعة من التابعین بعضھم 


من بعض:؛ وھم یحبی بن سعید الأنصاري؛ وأہو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم؛ وعمر بن عبد 
العزیں وأبو بکر بن عبد الرحمن . آفادہ النووي . 


قولە: (سمع أبا ھریرة) أخرجہ البخاري في الاستقراض؛ باب إذا وجد ماله عند مفلس في 
البیع والقرض؛ ومالك في البیوع؛ باب ما جاء في إفلاس الغریم؛ والترمذي؛ (رقم: )۱۲٦١‏ 
في البیوع؛ باب ما جاء إذا فلس الرجل الغریم؛ وأبو داود (رقم : ۳٥٣۱۹‏ إلی )۳٥٣٣‏ في 
البیوعء باب في الرجل یفلس فیجد الرجل متاعه بعینهء والنسائي في البیوعء باب الرجل یبتاع 
فیفلس؛ وابن ماجە (رقم : ۲۳٥۸‏ و۹٥۲۳)‏ في الأحکامء باب من وجد متاعه بعینه والدارمي في 
البیوع (رقم : )۲٥۹۳‏ والطحاوي في الإاجارات؛ باب الرجل یہتاع سلعة؛ فیقبضھا ٹم یموت 
وثمنھا عليه دین . 

قوله: (أو: سمعت رسول ال ٌ) کذا وقع بالشك عند البخاري أیضاًء وقال الحافظ : 
(ھو شك من أحد روات واظل ئن زمر نی لم ار زا اح سن زیاء من ہیں مغ 
کثرتھم فیە التصریح بالسماعء ھذا مشعر بانه کان لا یری الروایة بالمعنی اصلا) فتح الباري ٥(‏ : 
۷.. 

قوله: (قد أفلس) الإفلاس فی اللغة : عوز المال؛ والھمزۃة فيه للسلب؛ یعنی : سلبت 
وس رفس ھتان یی عان ای کال رائلین اا2 ڈاساروکجوسیترا 
وراجع مجمع البحار. 

قوله: (فھو أحق بە من غیرہ) استدل به الجمھور علی أُن الرجل إذا اشتری من الآخر 
شیتاء ولم یقض ثمنەء حتی آفلسء ثم وجد البائع عندہ السلعة المبیعة بعیٹھاء فإن ذلك البائع 
یملك فسخ البیع واسترداد السلعة منهء ولا یشارکه فیھا أحد من الغرماء غیرہ وھو قول مالك 
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غو ا پر ہے کم عم 


٤۔ )٠۰(‏ حدَثنا یحییٰ بن یحییٰ۔ انت . ح وَحَلَتَتَا ثَُيْبَةُ بْنُ مَمیدِ 


والشافعی وأحمد وبە قال عروة؛ والأوزاعی؛ والعنبري؛ وإسحاق؛ وأبو ثور؛ وابن المنذر 
کما في المغنی لاہن قدامةء کتاب المفلس .)٦٥۸٤ :٤(‏ 

وقال آبو حنیفة کَلٹ٭: البائع في الصورة المذکورة أسوۃ للغرماء ولیس لە أن ینفرد بأخذ 
تلك السلعة وھو قول الحسنء والنخعي؛ والشعبي؛ وابن شبرمة ووکیع؛ وأبي يرس‌ت ٤‏ 
ومحمد؛ وزفر رحمھم اللہ کما في عمدۃ القاري :٦(‏ ٥٤٢)ء‏ وبە قال الثوري؛ کما فی مصنف 
عبد الرزاق (۸: .)۲٦٦٢‏ 

استدل الجمھور بأاحادیث الباب؛ وحملوھا علی البیع لما سیأتي ذکر البیع مصرحاً في 
ووایة ابن آ حسین: (أنه لصاحبه الذي باعه. 

واستدل أبو حنیفة لہ بأن المبیع قد خرج عن ملك البائع بالبیعء وکان لە حق الإمساه 
للثمنء فلما سلمه إلی المشتري سقط حقه عن المبیع أصلاً ولم یبق لە إلا دین الثمن في ذمة 
المشتري؛ فساوی فیه الغرماء بسبب الاستحقاق؛ فیساویھم في الاستحقاق؛ کسائرھم . 

واستدل الإمام محمد تک في کتاب الحجة (۲: )۷۱٦‏ علی مذھب أبي حنیفة بحدیث 
علي لہ : (آنه أسوۃ للغرماء)ء وقد أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۸: ٢٦٦۲ء‏ رقم: )۱٥٥۷١‏ 
من طریق أبي سفیان: عن ھشام الدستوائيی؛ عن قتادۃء عن خلاس؛ عن علي ند 
فیهھا أسوة الخرماء إذا وجدھا بعینھا) وأآخرجه ابن حزم في المحلی (۸: )۱۷١‏ من طریق وکیع 
عن هشام الدستوائي بھذا الإسناد عن علي؛ قال: (ھو فیھا أسوۃة الغرماءء إذا وجدھا بعینھا إذا 
مات الرجل وعليه دین؛ وعندہ سلعة قائمة لرجل بعینھاء فھو فیھا أسوۃ الغرماء). 

واعترضوا عليه بأن مدارہ علی خلاس بن عمروء ولا یصح سماعه عن عليء إنما کان 
یحدث عن کتاب؛ وأجاب عنه الحنفیة بأنه من رجال الجماعة؛ وثقه ابن معینء ا 
رک ا وی ا ا و تق ضر و ظللہ فی کتاب 
الجھاد من المحلی”'ء ذکرہ الماردیني في الجوھر النقي :٦(‏ 7 و اب و کال امن 
مضمونء وشیخنا العثماني في إعلاء السٹن :۱١(‏ ء)ء) الال الإمامَحود بحدیثه 
دلیل علی صحته عندہ . 

ولکن الذي یظھر من مراجعة ھذا الأثر فی مصنف عبد الرزاق والمحلیء أنه فیما إذا مات 
المشتري بعد الشراء؛ ولیس فیه ذکر الإفلاس وقد صرح بە الإمام محمد في کتاب الحجة: 
حیث قال: ١‏ جاء الحدیث عن علي بن أبي طالب ظلله أنه قال في الموت أنه أسوۃ للغرماء؛ ثم 


منە٥‏ راجع کتاب الحدود من المحلی (۱۱: ۲۳۸ء مسألة: .)٦٢۰٠١‏ 


کتاب: المساقاۃ ۷ 








ومحمنل 3ن و کے رر 


قال : اولیس الافلاس والتوی ا یھ ا یدع مالاہ فکأنہ َِله یقیس الإفلاس 
علی الموت؛ ولم یرد ذکر الإفلاس في أثر علي ظللله صریحاًء ولکن اتفاق فقھاء الکوفة مثل 
النخعي؛ والشعبي؛ والثوري؛ وابن شبرمة وأبي حنیفة وأصحابہ علی أن حکم الموت والإفلاس 
سواء؛ مما یدل علی أنھم کان عندھم أثر علي صریحاً في ذکر الإفلاسء والل أعلم. 

ویمکن أن یستأنس للحنفیة أیضاً ہما أخرجه البيھقيی في باب الحجر علی المفلس من سننہ 
)٦۹ :٦(‏ عن عبد الرحمن بن دلاف: (أن رجلاً من جھینة کان یشتري الرواحلء فیغالي بھاء ٹم 
پر لی شع لقاع فأفلس؛ فرفع أمرہ إلی عمر بن الخطاب٠ء‏ فقال: أما بعد أیھا 
اوایا فإِن الأسیفع أ اسیفع جھینة رضي من دینه وأمانته ان یقال: : سبق الحاج إلا إنه قد أدان 
رض ناصح ول رین دن فمن کان لە عليه دین فلیأتنا بالغداق نقسم ماله بین غرمائه) وفيی 
روایة أآخری: القسم ماله بی بینھم بالحصص). 

فالظاھر في ھذہ القصة أن الرجل الجھنی کان قد أفلس بشراء رواحل غالیة وعجز عن أداء 
ھا رلظ عبد الرزاق امن الصر اعت تلذ لأن فیه: ۷کان رجل من جھینة یبتاع 
7روا و ا رما حتی أفلس کما في التلخیص للحافظ (۳: ٤١٦)ء‏ ولکن 
عمر ‏ شَللللہ أعلن بقسمة ماله بین غرمائه ولم یؤذن باعة الرواحل أن یستردوھا مل فلو کان البائع 
یستحق الاسترداد لأعلمھم بذلك. 

ولا شك أن أمثال هذہ الدلائل لیست إلا مؤیدة؛ وإنما استدلال الإمام أبي حنیفة تل 
بالأصول الثابتة المجمع علیھاء وھي أُن المبیع بنۃ ینتقل إلی ملك المشتري فور تمام العقد وإلٰی 
ضمانە فور تمام القبض؛ وھو مفاد الحدیث المشھور: (الخراج بالضمان)ء فصار المبیع کسائر 
أملاك المشتري؛ لا ترجیح للبائع فیھا علی بقیة الفرماء. 

وأما حدیث الباب فقد حمله الحنفیة علی الغصوب؛ والودائعء والعواري؛ والمقبوض 
علی سوم الشراءء فإن صاحبھا أحق بھا من غیرہ لکونھا في ملکە؛ واستدلوا علی ذلك 
بوجھین : 

۔عن سمرة بن جندب؛ء قال: قال رسول اللہ َ: (إذا ضاع لأحدکم متاعء أو سرق له 
متاعء فوجدہ في ید رجل بعینه فھو اأحق بەء ویرجع المشتري علی البائع بالثمن) أخرجه أحمد 
فی مسندہ :١٥(‏ ۱۳) والبيھقيیء فی کتاب التفلیس؛ باب العھدة ورجوع المشتري بالدرك من 
سنله .)٢٥١٥ :٦(‏ 

وفي إسناد ھذا الحدیث حجاج بن أرطاۃ؛ والکلام فیه مشھور؛ ولم یعیبوا عليه بالکذب؛ 
وإنما عابوا عليه بالتدلیس والإرسالء وقد وثقه السفیانانء والعجلي؛ وجعله أحمد بن حنبل من 
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الحفاظء کما في التھذیب (۲: ١۱۹)ء‏ وقال العیني في عمدة القاري :)٦۷ :٦(‏ اما للحجاج؟ 
وقد روی عنه مثل الإمام أبي حنیفة؛ والثوریء وشعبةء وابن المبارك . ... وقال الخطیب: أُحد 
العلماء بالحدیث والحفاظ لەء وفي المیزان: أحد الأعلام). 

فیقول الحنفیة: سیاق حدیث سمرة ھذاء وسیاق حدیث أبي ھریرۃ في الباب واحد 
وحدیث أَبي ھریرۃ مختصرہ فیحمل علی ما رواہ سمرۃ مفصلاً۔ 

۲۔ قد وقع فيی حدیث الباب: (من أدرك ماله بعینه) وھو إنما یصدق علی المسروق؛ 
والمغخصوب؛: والودائعء والعواري؛ بمدلوله الحقیقي؛ لأنھا ملك صاحبھاء وأما المبیع فلا 
یصدق عليه أنه مال البائع بعد ما قبضه المشتري؛ وکذلك لا یصدق عليه أنه ذلك المبیع بعینه 
لأن الشيء یتغیر بتغیر الملاكء کما هو مفاد حدیث بریرۃ: هي لك صدقةء ولنا هدیة٥ء‏ فحمل 
سے علی المسروق؛ والمغصوب٠‏ والودائعء والعواري؛ والمقبوض علی سوم الشراء أولی؛ 
عملاً بلفظ الحدیث؛ ولو حملناہ علی المبیع کما فعله الجمھور؛ لخرج لفظ الحدیث عن 
حقیقتهء والحقیقة أولی من المجاز . 

ولکن یشکل عليه ما سیأتی من روایة ابن أبی حسینء ولفظە: (أنه لصاحبه الذي باعه) فقد 
وقع فیە ذکر البیع صریحاء وکذلك وقع لفظ البیع في عدة روایات أخری أخرجھا مالك وغیرہ. 

وقد أجاب عنە الحنفیة بأن المحفوظ في ھذا الحدیث روایة من لم یذکر فيه البیع؛ ویقول 
الإمام محمد زاهد الکوثري کَللڈه في النکت الطریفة (ص : ۲۳۹): ١‏ وأما مسلم فأآخرجه بلفظ 
البخاري بعینه فيی سبع طرق؛ وبمعنی روایة البخاري في ثلاث طرق؛ ولیس فیھا ذکر البائع؛ 
وانفراد طریق واحد عندہ بلفظ : الصاحبه الذي باعهاء وھو روایة ابن أبي عمر عن هشام بن 
سلیمانء فابن أبي عمر: هو محمد بن یحیی العدني؛ راج عليه حدیث موضوع في بعض 
الروایات وهشام المخزومي لا تخلو روایاته من اضطراب؛ وعادة مسلم حشد الروایات في 
صعید واحدہ لیسھل علی الباحث ترجیح الراجح منھاء ولا شك أُن الطرق التي توافق روایة 
البخاري ھی الراجحة علی تلك الروایة المنفردةء فیکون الاعتماد علی لفظ البخاريء ولیس فيه 
لفظ البیع٥۔‏ 

وخلاصة الکلام في إسناد ھذا الحدیث أن هذا الحدیث رواہ عن أبي ھریرة أبو بکر بن 
عبد الرحمن؛ وهشام المخزومي؛ وبشیر بن تھيك: وغراك؛ ابو سلمۂ وعمر ہن غلدة فاما 
ھؤلاء الأربعة الأخیرونء فلم یذکروا لفظ البیع أصلاء ولم یختلف علیھم في ذلكء وتجد روایة 
بی سلمة عند ابن ماجەء وروایة عمر بن خلدة عند الطیالسی کما فی منحة المعبود )۲۷٢ :١(‏ 
رالذاراظی 004:707 :الا خرین سد ست زان فعغام المخزر ینارد باکر لمع انت 
حبان فی صحیحه؛ کما ذکرہ الحافظ في الفتح .)٦۷ : ٥(‏ 


کتاب : المساقاة ٣۹‏ 





سُفْيَان بن غُیَِنَة ع وَحَذَلنًا محمد بَنُ الم عَدَتنَا عَبْدُ الوَمابء کے سا 


وأما أبو بکر بن عبد الرحمن فقد اختلف عليه في ذلك؛ فروی عنه عمر بن عبد العزیز 
والزھري؛ فأما عمر بن عبد العزیز فلم یذکر البیع في حدیثہ إلا ابن الحسین عن أَبي بکر بن حزم 
عنه عند مسلم؛ ورواہ یحبی بن سعید الأنصاري عن أبي بکر بن عمرو بن حزم عن عمر بن عبد 
العزیز؛ فلم یذکر البیع فيه في روایة جماعة من الحفاظ؛ مثل زھیر وھشیم؛ واللیث بن سعد 
وحماد بن زید وسفیان بن عیینةء وعبد الوهاب؛ والقطانء وحفص بن غیاث؛ وأنس بن 
عیاض؛ وأبي خالد الأحمر؛ ویزید بن ھارون ومالك؛ کلھم رووا هذا الحدیث عن یحبی بن 
سعید عن أأبي بکر بن حزمء عن عمر بن عبد العزیز بغیر لفظ البیع . 

وقد تفرد الثوري في روایته عن یحیی بن سعید؛ فرواہ عنه في جامعه بلفظ: لإذا ابتاع 
الرجل السلعةء ثم أفلس إلخ) ولکنە لم یعمل بەء فإن مذھبه کمذھب الحنفیةء کما قدمنا عن 
مصنف عبد الرزاق (۸: ٢٦۲)ء‏ فظھر أنه لیس في روایة عمر بن عبد العزیز ذکر البیع إلا في 
طریقین من بین أربعة عشر طریقاًء وھما : طریق ابن أبي الحسین عن أبي بکر بن حزم عن عمر بن 
عبد العزیز وطریق الثوري عن یحبی بن سعید الأنصاري عن أبي بکر بن حزم عن عمر بن عبد 
العزیز ٹم لم یعمل الثوري طریقه مما یدل علی شکھ في ذلك؛ فبقي طریق واحدء وھو طریق 
ابن ابی الحسین: وقد عرفت ما فیه في کلام الإمام الکوثريی ة کلف فظھر أن الراجح في روایة 
عمر بن عبد العزیز ترك ذکر البیعء ولذلك تری الحدیث في مسند عمر ابن عبد العزیز (ص: 
۲ء رقم: ٢‏ مثبتا بغیر لفظ البیعء وقد ساقه الباغندي عن عمر بن عبد العزیز بنحو سبعة 
عشر طریقاء ولیس فیھا ذکر البیع إلا في طریق الثوري. 

وأما الزھري فقد رواہ عن أبي بکر بن عبد الرحمن بلفظ البیع ولکن المحفوظ في رایته 
عنہ مرسلاً کذا رواہ مالك في موطئہ عنه أبي بکر بن عبد الرحمن عن النبي قٌِء ولم یذکرہ عن 
الزھري مسنداً إلا عبد الرزاقء وقد اختلف فيه علی عبد الرزاق أیضاء کما ذکرہ العیني في 
لت ان2 ات و عتمت یراق ۂ۳۹۳۷۶۸۸۵) جرس هار ہس گان مد 
الرتق ند وگ ارساف جرتال انچ دامخیو اف یرفن اقاتف سد رتا 
الدارقطنی : ولا یثبت ھذا عن الزھري مسنداء وإنما هو مرسل؛ وقال أبو عمر: کذا هو مرسل 
لی جمیع الموطات التي رأیناء حکی ھذہ الأقوال العیني في العمدة؛ ثم قال: 

افإن قلت: المرسل حجة عندکم؛ قلت: نعمء ولکن المسند أقوی؛ لان عدالة الراوي 
شرط قبول الحدیث؛ وھي معلومة في المسند بالتصریح؛ وفي المرسل مشکوکة؛ أو معلومة 
بالدلالةء والصریح أُقوی من الدلالةء والعجب من مؤلاء أنھم لا یرون المرسل حجة؛ ئم 
یعملون بە في مواضع)١.‏ 

فظھر بھذا أن المحفوظ روایة أبي بکر بن عبد الرحمن عن أبي ھریرة أیضاً بدون ذکر 


٦۷‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





2 


حلص بن یا کا ا ا ا 


البیعء؛ وخمسة من تلامذة أبي ھریرۃ: بشیر بن نھيیك؛ وعراك؛ وأبو سلمةء وعمر بن خلدۃ وأبو 
بکر بن عبد الرحمن؛ کلھم یروونە بغیر لفظ البیع؛ ولم یبق إلا ہشام المخزومي متفرداً فی ذکر 
البیع وھو مستور کما في التقریب؛ وسکت عنە ابن أبي حاتم في الجرح والتعدیل :٤(‏ ۲: 
۰ء فروایته مرجوحة أمام هذہ الروایات الکثیرۃ الجمةء ولعله قد اختلف عليه أیضاًء لأن 
الباغندي کَِلله أآخرج عن مسند عمر بن عبد العزیز (ص: ۳ر( ۷۴) حخلیث آی بکرین 
عبد الرحمن؛ بلفظ : ١‏ من وجد متاعه عند رجل قد فلس بعینه فھو أحق بە٢ء‏ ثم قال: 7حدثنا 
محمد حدثنا ابن المدینيء حدثنا سفیانء عن عمرو بن دینار عن ھشام بن یحیی؛ عن أبي 
ھریرۃء عن النبي قَلٍَ بمثله۷ فالظاھر أن روایته بغیر لفظ البیعء فغایة ما في الباب أُن الأربعة من 
جآ مر 1 ھروت ال والإثنان قد اختلف علیھماء فلا شك فی رجحان ما اتفقوا 
عليهء وشذوذ ما ذکرہ بعض الرواة. 

فیقول الحنفیة: لیے عال من کر الیع فنحمله علی حدیث سمرۃ بن جندب؛ وقد 


ورداقیة ذٗگر السرَلة ضریسا وبه یوافق الحدیث الأصول الثابتةق ولا یحتاج حینئذ إلی التأویل 
نی قوله للا : امن أدرك ماله بعینه) وحمله علی المجاز. 

ٹم لو صح ذکر البیع في الحدیث یمکن حمله عند الحنفیة علی ما قبضه المفلس علی سوم 
الشراءء قبل تمام البیعء فیکون معنی قولە: اللذي باعه): الذي أراد بیعه لیوافق الحدیث 
الأصول الثابتق ولیمکن حمل امن أدرك ماله بعینه) علی حقیقته ولئلا یبقی تعارض بین ھذا 
الحدیث وحدیث سمرۃ بن جندب؛ وأثر علي نچ . 

واجاب عنه شیخ مشایخنا الأنور کلله في فیض الباري (۳: ۳۱۳) بأن ما في الحدیث 
مسألة الدیائة دون القضاءء ویجب علی المشتري دیانة أن یبادر بسلعتهء فیردھا إلی البائع قبل أن 
یرفع أمرہ إلی القضاءء فیحکم بالأسوۃ. 

ھذہ خلاصة ما استدل به الحنفیة فی هذا الباب؛ وبالجملة فالمسألة مجتھد فیھاء ولکل 
من الفریقین دلائل قویةء وإن مذھب الجمھور أوفق بلفظ الحدیث؛ کما أن مذھب الحنفیة أوفق 
بالأصول الثابتةء ولھم عن حدیث الباب أعذار قویة. 
غیر ما ذکرناہ فیما قبل: 


١‏ آخرج ابن حبان فی صحیحہ: قال: (اأخبرنا عمران بن موسی السختیانيیء حدثنا 


کتاب : المساقاۃة ٢۲۱‏ 


۳۳۲ رفظ او عَدَتًَا مِشَامُ بی سُليْمَا کے 

ِِ الْمَحْرُومِیُ) عَنِ ابْن جُریٔج۔ کتھی ای نی 
عٹرو نچ عزم اغیرہ؛ آا مت تی عبد اھر عق عی۔ عویت آے نتر 
عَبْدِ الرّحمٰنء عَنْ حَیِ ین یثِ أَي مُرَیْرَقَٔ ءَ عَن التَبیْ گل ٠‏ في الرّجْلِ الَّذِي بُحْيمُ إِءَا وجد 
عندہ ِنْنَہُ الْمنَاعٌ ً تا (َئُ لِصَاجبهِ الِّيٍ ات 


یں اج 
٤‏ 
ث 
2ے 


۱ 


قال: قال رسول اللہ گل : (إذا عدم الرج|,: فوجد البائع متاعه بعینه فھو أُحق بە) رام 
من مو کو ۳ 3 فو باتع کس ھی جم 
موارد الظلمآن للهھیثميی (ص: ۲۸۳ء رقم ۸۵ء 

وعمران بن موسی السختیاني؛ لم أر من ترجمه بھذہ النسبةء ولکن أخرج ابن حبان ھذا 
الحدیث فيی صحیحه مما یدل علی صحته عندہ وذکرہ الحافظ في التلخیص (۳: ۹) وسکت 
عليهء فکفی به مؤیداً لمن روی الحدیث بلفظ البیع . 

۔ أآخرج عبد الرزاق في مصنفه (۸: ٢٦٦۲ء‏ رقم:  :)۱٥٥٥۹‏ أخبرنا إسرائیلء عن عبد 
العزیز بن رفیعء عن ابن أبي ملیکةء قال: قال رسول اللہ قٌلُ: (من باع سلعة برجل لم ینقدہ ئم 
آفلس الرجل؛ فوجد سلعته بعینھاء فلیأخذھا دون الغرماء) وھذا مرسل؛ ومراسیل ابن أبي ملیکة 

فھذان الحدیثان مما یقوي روایة من روی حدیث أبي ھریرة ظللله بلفظ البیعء ومجموع هذہ 
الروایات یشکل ردھا . ثم إن الذي روی الحدیث بلفظ البیع لم یخالف غیرہ؛ وإنما تی بزیادةۃ 
سکت عنھا الآخرون؛ وزیادة الثقة مقبولةء فما بالك بما رواہ أکثر من ثقة! ولذلك یظھر من 
کلام الإمام الشیخ عبد الحي اللکنوي َلڈه في التعلیق الممجد أنه میال إلی ترجیح مذھب 
الجمھور فی ہذا البابء واللہ سبحانه أعلم. 

٣۔‏ (٠٠۰)۔‏ قوله: (حدثنا هشام بن سلیمان) مشاہ أبو حاتمء وقال العقیلي : فيی حدیثہ 
عن غیر ابن جریج وَهُمٌ روي عن الثوري حدیث: ‏ من حج فلم یرفث) بسند عجیب؛ وقال أبو 
64 رق 4۹۷۷۷ 

قولە: (ولم يُقَوْقه) یعني : لم یستعمله بما یغیرہ أو لم یستھلکە بیع أُو هب أو عتق أُو 
نحوہء فإنه لا یرجع فیھاء لأنھا لیست علی ید المشتري. ثم إن الجمھور قد اختلفوا في تفریع 
کثیر من المسائل علی حدیث الباب؛ ولیراجع لھا عمدة القاري .)٤٥ :٦(‏ 


سلمة بن شیث:؛ والل أعلم ۔ 


۷۲ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۵ءء ("0) حدثنا مُحَمَّد بْنْ الْمثتٌی . عَدَثَنَا مُحَمَدُ بْنُْ جَعْفَر وَعَبْدُ الرَّحْمٰنِ بن 


تيرئ۔ نَالہ مرکا ا کو ۵ 4ھ ً0"" 
وس مت 6ے عَنِ التبىْ قة فَالَ: وه آوا اش سرت ساسا 
آ سن 


۳۰۹۱۷۰ جڑتت وحدّثني َعَْر بن رب . حَکَتتا ِسْمَاعیل بن إِنرَامیم . حَدَتتَا 


قتَادَقٌُ بھٰذًا الإسُناو ِثلَهُ 1 رَقَالاٗ : لفْهُوَ اَی بە من ا7كقا ان 


کے کل 7 


۸۔ )۲٢(‏ وحدثني مُحَمّدُ بن أَحْمَد بن أبي خَلَفِ وَعَجًامُ بْنُ الشَاعِر. قالاً: 


ا ‏ س تا لْخْرَاعِيُ (قَال حَجّاج: مَنْصُور بْنُ سَلَعةً). رتا سنا الع 
ُلَیْم بن عرالؤء عَنْ آپیوء عَنْ أبي هَرَیرَة؛ اوت الله پا قَانَ: (ِِذًا أَنْنَیَ الرَّجْل 


وَجَدُ الرّجْلُ عِنْدَہُ سِلْعَتَه بِعَيْْقَاء فَهُوَ أَحَنٌ بِها؛. 


(٦)۔باب:‏ فضل إنظار المعسر 
۱۹ ۔ )٢٢(‏ حدثنا أَحْمَدُ بْن عَبْ الله بن يُوتَ, حَدَننَا زّمَيْرٌ. عَدَنَنَا مَنْصُورٌ 


کت .ےت ارول ال کا کے 


ج5 


(٭٥٠)۔‏ قوله: (حدثنا سعید) یعنی : ابن آئی عروبةف؛ ووقع فی بعض النسخ (شعبة)؛ 
)٦(‏ ۔باب: فضل إنظار المعسر والتجاوز فی الاقتضاء إلخ 
٦۔ )۱٥٥٥١(‏ ۔ قوله: (أاحمد بن عبد ال بن یونس) بن قیس؛ أُبو عبد اللہ التٹتمیمی 
قوله: ات ال ابو عتاب السلميیء کما فی عمدة القاري (ہ .)٤)٣٣‏ 
قولە: (ربعي بن حراش) بکسر الراء: وسکون البای وکسر العین؛ والیاء المشددة وأبو 
حراش حاءہ مکسورۃ: وراؤہ مخففة. 
باب ما ذکر عن بنی إسرائیل؛ وفی الاستقراض؛ باب حسن التقاضی؛ وأخرجه ابن ماجه فی 
أبواب الصدقات: باب إنظار المعسر وأحمد فی مسند أبی مسعود ١٤"‏ : ۱۱۸). 
قوله: (نَلَقّتٍ الملائکة روح رجل) یعني استقبلت روحه عند الموتء وفي روایة عبد 


کتاب : المساقاۃ بد3 





ُنت أََابِنْ النّاسَ. فَامْرُ فَتيَاِی أَنْ بُنْظِرُوا لمُحْسرَ وَیَتَجَوزُوا عَن ایر 
مر ول0 نووا ع4 . 

۲۰۰ 02) ا ا رک بن إِبْرَاهیم رو الاظ لان حُجْر) فلا : 
حَدَثنًا جریر عَ الْمُفِيرَ عَنْ لُعَیْم بُن أَبي مِنْد ؛ عَنْ ربعیٔ ران مت 
حَُيَْة وَبُو مَسْمُوو۔ فقال دنا رایت فَقَال: ۵ھه!؟ؿ"., قَالَ: کاعملٹ یر 
_ لا ہت دا مَال 9ت . 0 0 
. 


م۶ 


١۱(۔‏ (۲۸) حدثنا محمد بْنُ الَمنَہ وت ا ا عفان رظن 
فا و و حر حر و عَن الَْيْ گل ٥ن‏ رَجُلاً مَاتٌ 


فُذَحَل الَجَنَةَ. فَقِيل لَەُ مَا كُنْتَ تَعْمَلٌ؟ (قَال: قَمَ رونا دُگُر) فَقَالَ: نی کن ابع 
النّاسَ ا فکث آنظ ےھ یت ار ِي اللَقْهِ۔ لسر لق عقان اہو مود 


۰ 


7 فو الله گلا . 


ا 


الملك بن عمیر في ذکر بني إسرائیل عند البخاريی: (إن رجلاً کان فیمن کان قبلکم أتاہ الملك 
لبقبض روحہ٥.‏ 

5 کر ٣٦‏ ھپ او وھو 0 و کان 0 عبداً. 

2 رو ہوسے 

فا کے اریت چیھو وو تو یھ 
کی 0 ا یا و "رت زاغتار 
اس اسرف ای ھا الا اروشرت ,ھ0( کناف ان از 0 00 

قوله: (ویتجوزوا عن الموسر) وفي روایة البخاري في البیوع : ا ویتجاوزوا) وکلاھما 
بمعنی واحد: والمراد المسامحة فی الاقتضاء والاستیفای وقبول ما فیە نقص یسیر 

۷۔ (٠٠٥٥)۔‏ قوله: (فکنت أقبل المیسور) یعني : آخذ من مدیوني ما یتیسر لە؛ وأتجاوز 

۸۔ (٢٠۰)۔‏ قوله: (فإما دگر وإما ذُگُرَ) شك من الراوي؛ في أن الرجل ذکر مسامحتهہ 
بنفسه او ذکرہ الملائکة . 


قولە: (أَنُجوٌرَ ني السكة) یعني : في الدراھم والدنانیر المضروبةء قال في النھایة: (یسمی 


٦۲۷٤‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۰۲ ۔ (۲۹) حدُثنا ا سعبد الأحَخ. حَدَتنَا أَبُو الد واىت صن سعْد بُن 


مت آعَن رِبعئ كنِ ت0" غ 848 َال: ام الله - ۳" عبادں آتَاه الله عَالاً: 


مق ج رر ۓ٤ے‏ 


مَالّكَ۔ فک . ای وَكَاٌ من 7 ۔ فکنت . لی الٹریر ََ 
اثقت فَقَال اللَهُ :تا أَحَق دا مَّلك, نووا عَنْ عَبّدِي)۔ 


ُقَال غُفَبَّةُ بْنْ غَایرِ الجُْهَِیْ وَأََوَ تفر الالضارئ: هکذًا سَمِعْتّا مِن فی 
زشولِ اللہ لئ 
۹۷۳ ۔(۴) حقدنا بَخیٰ ذو يَخبیٰ وآئر بگر بی ابی شَيَ ا کر 


کل واحد منھما سکة؛ لأنە طبع بالحدیدء واسمھا:سکة) وقولە: (أو فی النقد) شك من الراوي؛ 

کذا فی شرح ذھني . والمراد أني کنت أتجاوز عن عیوب السکة أو النقد. 

۲ ۲۹ ۔(مھم) ۔قوله: (فقال عقیة بن:عامس الجھنی وابو مسائویاچکذا کت 
التخ: وھو وھم؛.والأصل أن أبا مسعود: جک 

ھکذا ری سی ا ماد . 






ترجمة 'عقبة بن عمرو. 


وحدیثه ھهذا أخرجه الترمذي في البیوعء (رقم: ۱۳۰۷) باب إنظار المعسر والرفق بە؛ 
واحمد فی مسندہ .)٦٦٤١ :٤(‏ 

٠۔ )۱٥٥١(‏ ۔ قوله: (حوسب رجل) الظاھر أن ھذہ القصة وقصة حدیث حذیفة المار 
واحدةء ویحتمل أن یکون ھذا إخباراً عما سیقع عند الحساب بعد الحشر والنشر؛ وعبر عنه 
باقافقی لتخلی وفع اف ال ارت اك نی تھاری الافار ۱۲۶۷ء ریشتا این ات 
یکون الرجل قد یحاسب بعض الحساب بعد موته قبل النشور وإلی ھذا الثاني مال العيني في 
عمدة القاري :٥(‏ ٤٢٦)ء‏ ویدل عليه ما مر فی حدیث حذیفة أُن هذا وقع 0 , 


روحه4: واللہ اأعلم . 


کتاب : المساقاۃ ه۷ 





صرص و 


رَجُل مِمْنْ گان قَبْلکُم. َلمْ يُوجَذْ لَُ ِنٌ الْحَيْرٍ شَی1. 


إ 
مُوسراً . گان بَأثز فلمَائة ان مجاؤژرا ء عَن الْمْعْیر قَال: ا 
بذِكَ مِنْه. تَجَاوزُوا عَنْه. 


٤‏ ۔(١٢)‏ حڈشنا مَنْسور بی آي مُزاجم وَمْحَمْذ بْْ جَعفر بن زيَا (فال 
لور عَدَتنَا إنْرَامِيم بْنُ سَعْیء عَن نپ الزّهْوِيٌ. وَقَال َبْنُ جَغفَر: 61 رس" مو 
سَمی) عَي این شِمَابٍ) عَی عُبَیْ الله بٔي عَبْد الله بن غُتبَةَء عَنْ أبي مَُيْرة؛ ان 
َسُولَ الله لا فَال: اكَانَ رَجْلُ بُدَاِنْ النّاسَ فُکان یَقُول لِعَتَاءُ: إهَا یع ات 


لعل الله ماعنا ٠‏ قَلَقِیَ الله فَتَجَاوَرٌ عَنْه+. 

۵ ۔ )٠٠(‏ حدَثني حَرْمَلَهُ بْنْ يَحْیَیٰ. أَخْبرَنَا عَبْدُ 
٠ َ‏ من این شِهَابِ؛ أَن عبَيْدَ الله بی عَبْدِ الله بی عُثَة عَدَنَة: < ہا ھریرَة 
فو وت ول الله اوت قول . بمئله۔ 


۳٦‏ - (۳۲) حدثنا أ ہُو الْهيْقُم حَالْدُ بْنُٔ خاش بنا عَجْلان. عَدَنًا عَمَاذ بن زی 
ری وک و کت لق این کر ور فان ال بن أپي فَتَادَةَ؛ أَنْ أَيا ةٗ 





الإیمان 2 3 لہ الغفران أنا أُفادہ الأبی۔ 


١۔ )۱٥٥١٢١(‏ ۔ قوله: : (عن آبي ھریرة) أخرجه البخاري في البیوعء باب من أنظر معسرا 
وفي الأنبباءی باب ما ذکر عن بني إسرائیل؛ + والنسائي في البیوع؛ باب حسن المعاملة والرفق في 
المطالبة . 

٢۔‏ (١١٥۱)۔‏ قوله: ال َال ضاہ عی الات 0 
الأزدي المھلبي البصري؛ سکن بغدادء ضعفە ابن المدیني وزکریا الساجيی:؛ ج ے 
ویعقوب بن شیبةء وقال ابن معین؛ وأبو حاتم وصالح بن محمد: صدوق٠ء‏ وقال أبو حاتم: 
شالت سلیعات بی خرب عد: فثال: : صدوق لا بأأس بە؛ کان یختلف معنا إلی حماد بن زید 
را قاے غر رک ٥‏ ابن حبان في الثقات مات سنة (۲۲۳ أو ٢٢۲ھ)ء‏ وراجع التھذیب 
(۳: ۸۵). 


قوله: (آن آبا قتادة) ھذا الحدیث مما انفرد بإنخراجە مسلم من بین الأئمة الستة وأخرجه 
اأُحمد (ہ ١۸۰:‏ وہ ۳ی والفارمي:(۴: 1071ء رم )۲٢۹٢‏ ئن اطرق معمد نیقی 


القرظي ؛ ولفظه : امن نفس عن غریمه او محی عنه کان في ظل العرش یوم القیامة). 


۷٦ء‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم۔ بشرح صحیح مسلم 
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۰ے ۰ مد سے فو نی مُهْ 0ہ آللَّ؟ َال الله قَالَ: َإلَي سشعغت 
کل کو کت ئن یہ الل ون شرب توم القيائة فطل 2 ار سیا 


سخ علڈہ 
۳۷ رات وختلیوو آئر الظاقی: یر بْنٌ حازم 


۰-- 5 2 
َِ۔ ج٤‏ 


عَنْ آیو ِب بھٰدًا الإِسْتَادِ نخوَه. 





قوله: (فتواری عنه؛ ٹم وجتة) تلمیل ما اخرجہ احمدافي مسضلہ :٥(‏ : ۰۸) من طریق 
محمد بن کعب القرظي؛ قال: هإن أبا قتادة کان لە علی رجل دین؛ وکان يأتيه یتقاضاہء فیختبیء 
منەء فجاء ذات یوم فخرج صبي؛ فسأله عنه؛ فقال : نعم؛ هو في البیت یأکل خزیرة؛ فناداہ: 
یا فلان! آخرج فقد أخبرت أنك ھھناں فخرج إليە؛ فقال: ما یغیبك عني؟ قال: إني معسر 
ولیس عندي . قال: آلل إنك معسر؟ قال: : نعمء فبکی أبو قتادة ٹم قال: سمعت رسول الله ہي 
یقول : من نفس عن غریمه أو محا عنه کان فيی ظل العرش یوم القیامة١.‏ 

قولە: (من کرب) جمع کربة بضم الکاف: وھي غم یأخذ النفس لشدتە؛ وروي في بعض 
النسخ بفتح الکاف وسکون الراء: وھو بمعنی الکربة؛ آفادہ ابن الملك في مبارق الأزھار :١(‏ 
۳. 

قوله: (فلینفس) فلیفرج ؛ وأصله من النفس بفتحتین؛ یقال: أُنت في نفسء یعني: في 
سعةء فکأن من کان في کربة ضاقت عليه مداخل الأنفاس؛ فإذا فرج عنه فسحت؛ وراجع مجمع 
البحار . 

قوله: (أو یضع عنه) کذا في سائر النسخ الموجودۃ عنديء وضبطه علي القاري في المرقاۃ 
بالجزمء عطفاً علی قوله افلینفس)ء والقیاس في مثلە أن یکون (اأو لیضع) باعادة اللام؛ ولکن 
العرب یتوسعون في کلامھم بمثله: واش أعلم . 


فائدةۃ: 

الفرض أفضل من النفل بسبعین درجةء إلا في مسائل: الأولی : إبراء المعسر مندوب؛ 
وھو أفضل من إنظارہ الواجب؛ الژثانیة: ابتداء السلام أفضل من جوابەء الثالثة: الوضوء قبل 
الوقت مندوب؛ أفضل من الوضوءء بعد دخول الوقت. ذکرہ علي القاري في المرقاة :٦(‏ ۹۸) 
باب الإفلاس والاإنظارء وفیه نظرء فتأمله. 


کتاب : المساقاة ۷ 





(۷) ۔باب: تحریم مطل الغْتّي. وصحة الحوالة 
واستحباب قبولھا إذا أحیل علی مَلِىْ 
۸۔ (۳۳) حدّثنا يَحْیَىٰ بن بَحْیَىٰ. قَال: رات ا ارز ای الرّنَاوِ 
َنِ الأَعْرَجء عَنْ أپی هُرَیْرَةَ؛ اوت الله گل فَالَ: هلُ الْعِیْ طُلمٌ متسو 


(۷) ۔باب: تحریم مطل الغني وصحة الحوالة إلخ 

٣۔ )۱٥١١(‏ ۔ قوله: (عن أبی ھریرۃ) أخرجه البخاری فی الاستقراض؛ باب مطل الغنی 
ظلم وفي الحوالات: باب في الحوالة وھل یرجع في الحوالة؟ وباب إذا أحال علی مليء 
فلیس لە رد وأخرجه مالك في البیوع باب جامع الدین والحول؛ وأبو داود (رقم : )۳۳٣٣‏ في 
البیوع؛ باب في المطل٠؛‏ والترمذي (رقم: ۱۳۰۸) في البیوع؛ باب في مطل الغني أنه ظلم 
والنسائي في البیوع؛ باب الحوالةء وابن ماجه في الصدقات: باب الحوالةء والدارميی في 
البیوع؛ باب مطل الغني؛ وأاحمد في مسند أبي ھریرة (۲: ۲٤٢‏ و٢٥۲‏ و ٦٢٦٢‏ و۰۳۱۵ ۳۷۷ 
و۳۸۰ و٤٤٣‏ و٤٤٦٦)ء‏ وھذا اللفظ مروي ایضاً عن ابن عمر عند أحمد في مسندہ (۲: ۷ءء 
وعن جابر عند الہزار فی مسندہ: کما في عمدۃة القاري .)٦٦٦ : ٥(‏ 


قوله: (مَظلُ القَنِيٌ ظُلُمٌ) ورواہ النسائي وابن ن ماجه وأحمد في مسندہ ٦٤٢ :٢(‏ و٢٥٢‏ 
و۳۷۷) بلفظ: (المطل ظلم الغني) ورواہ ھمام بن منبه فی صحیفته (ص: ٠٠١‏ رقم: )١٦‏ 
بلفظ : ١إن‏ من الظلم مطل الغني) وبھذا اللفظ أخرجە اُحمد عنہ في مسندہ (۲: ٥ء‏ والبیھقي 
:٦(‏ ۷۰۷) وھو یفسر ما قبلهە. 


واأصل المطل: المد. قال ابن فارس : مطلت الحدیدۃ أمطلھا مطلاً : إذا مددتھا لتطول: 
وقال الأزھری : المطل المدافعة . وقال یں سیا فی المحکم: المطل التسویف بالعدة واللین 
ویستعمل من باب نصر وباب الساملااستا قاع اذ گا فا غ م اسححت اأُداؤہ بغیر عذر ۔ 


وامطل الغني؟ من قبیل إضافة المصدر إلی فاعلهء والمعنی : أنه یحرم علی الغني القادر أن 
یمطل بالدین بعد استحقاقهء بخلاف العاجز . وقیل: هو من قبیل إضافة المصدر إلی مفعولہ؛ 
والمعنی أنه یجب وفاء الدین ولا یجوز تأخیرہ: ولو کان الدائن غنیاًء ویؤخذ منە حکم الدائن 
الفقیر بالطریق الأولی؛ ولکن لا یخفی ما فی ھذا التفسیر من تکلف: فالأول اولیب 

وبالجملة؛ فمراد الحدیث أن المدیون إذا کان غنیاً فلا یسع لە التأخیر والتسویف في أداء 
دینەء والمراد من الغنيی هھنا: من قدر علی أداء دینەء ولو کان فی نفسه فقیراًء واختلفوا: ھل 
بد الرجل غیا إذا لے یکن ملد-صىىت: رک ٹتر علن الاىکیات؟ تل :مد ضا رثر لا 
وجمع بعضھم بین القولین؛ فقال: إِن کان قد استقرض لسبب هو معصیة فالواجب عليه 


۲۷۸ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَإهَا ًٌ أَحَدُكُمْ عَلَیٰ مَلِيءِ َلَْتبَْ 1 





الاکتساب للأداء فیعد غنیاً عند قدرة الاکتساب؛: ولو کان فقیراء وإن کان استقرض لحاجة 
مباحة عرضت لہ فلا یعد غنیا حتی یکون عندہ ما یؤدیه . 


ٹم جعل الحدیث مطل الغني ظلماًء للمبالغة في التنفیر عن المطل؛ وب استنبط سحنون من 
المالکیة أن الغنی المماطل لا تقبل شھادتهء لکون الحدیث نص علی أنە ظالم. 

ھذہ خلاصة ما فی عمدة القاريی :٥(‏ 0۳ء(" وفتح الباری 2 ۳۸۱( باب الحوالة . 

ٹم إن الغني المماطل یدخل فيه کل من لزمه حق یستطیع أداؤہ کالزوج لزوجتهء والسید 
لعبد والحاکم لرعیته وسواء کان الحق مالیا أو غیر ویجوز للحاکم اُن یعزر مثلهہء لما رويی 
عن الشرید بن سوید الثقفي ظلللہ مرفوعاً: ؛ليْ الواجد یحل عرضه وعقوبتہ أخرجہ أبو داود في 
الأقضیةء باب في الحبس في الدین (رقم : ۲۸٦۳)ء‏ والنسائي في البیوع باب مطل الغني؛ 
وار بن ماجه في الصدقات: باب الحبس في الدین وإسنادہ حسن؛ وصححھ الحاکم )٤ؤ‏ : 0۳۴۲( 
ووافقه الذھبی . 

قوله: (إذا أتبع أحدکم) بصیخة المجھول من باب الإکرام وذکر الخطابي في معالم السنن 
(ہ : ۱۷) ورسالته إصلاح خطا المحدثین (ص : )۲٢‏ أن أصحاب الحدیث یقرءونه بتشدید التاء 
من باب الافتعال وھو غلط والصحیح (اتبع؛ بوزن (اکرم٢.‏ وتبعت الرجل بحقي ؛ اُتبعه تباعة 
بفتح العاء: إذا طالبته .-۔ وأنا تبیع؛ ومنهھ قوله تعای (۱۷ نز :)٦٦‏ لم لا دا لہ عَبِتا یو 
ا4 (الإسراء: ]٦۹‏ والاإتباع : أن یجعل غیرہ یطالب ثالثاء وھو إحالة الدین عليهء وقد ورد ھذا 
الحدیث عند أحمد فی مسندہ (۲: )٦٦٤‏ بلفظ : ١‏ ومن أحیل علی ملیء فلیحتل) وھو یفسر لفظ 
حدیث الباب: بأنه بمعنی الحوالة؛ والمراد أنە إن دعاکم مدیونکم إلی ان تترکوا مطالیته 
بدینکم وتأخذوا مدیونە بەء فاقبلوا منە ذلك إن کان ذلك المحتال عليه ملیئاء یعني : : غنیاً 

قوله: (علی مليء) هو مھموز اللام: من ملؤ الرجل بوزن کرم: إذا صار غنیاء فھو مليء: 
ورواہ بعضھم و (ملئ) بتشدید الیای فکأنه سھل الھمزة؛ ولھذا قال الکرماني : (الملي کالعْني لفظاً 
ومعنی )ا حکاەہ الحافظ في الفتح ٤(‏ : : ۳۸۲( وردہ بأن أصله مھموز . 

وإن ھذا ٦٦‏ ہہ ف‌ْ وفيه 77 
الأاصلی ور انل ا امیا بالتاقھ اسخال أو اعت ویقال لە حویل 5 
' والملتزم الثالث هو المحال عليه أو المحتال عليهء والدین هو المحتال بە. وعرفه البابرتتي ففي 
العنایة بقوله : (تحویل الدین من ذمة الأصیل إلی ذمة المحتال عليه علی سبیل التوثق بە٢.‏ 


کتاب : المساقاة ۹ 





۹۔ ٢٠٠/۔‏ حدفذا إِسْحَاق بی إِنْرَاهِيمَ . أخْیَرنَا عِیسّی بْنْ یُوثیَ. ح وَعَدَتتا 

۲۔ اختلف الفقھاء: ھل یشترط لصحة الحوالة أن یقبلھا المحتالء وھو الدائن؛ فالجمھور 
علی أنه یشترطء ولا یجب علی الدائن أن یقبل الحوالة دائماً وخالفھم أحمد بن حنبل کڈ 
فقال: لا یشترط رضا الحتال لصحة الحوالةء فیجب علی کل دائن أن یحتال إذا أحاله المدیون 
علی آخ بشرط ان یکون المحتال عليه قادراً علی الأداء. وھو مذھب داود الظاھری علی ما: 
حکی عنە النووي والخطابي في معالم السنن :٥(‏ ۱۸)ء وبە قال ابن حزم في المحلی (۸: 
۰ء واستدل ھؤلاء بصیغة الأمر فيی حدیث الباب؛ فإن حقیقتھا الوجوب؛ قال ابن قدامة فی 
المغني :)٤٢۸ :٤(‏ ولنا قول النبي ُا ا : نإذا أتبع أحدکم علی مليء فلیتبع٤ء‏ ناوت اج 
یوفي الحق الذي عليه بنفسہ أو وکیلە وقد أقام المحال عليه مقام نفسہ في التقیض؛ ٠‏ فلزم المحال 
القبولء کما لو وکل رجلاً في إبقائہ وفارق ما إذا راد آن یعطيه عما في ذمته عرضا لآنہ 
یعطيه غیر ما وجب لەء فلم یلزم قبوله. 


آما الحنفیة والجمھور فاستدلوا بحدیث سمرة بن جندب عن النبي قيِ قال: : اعلی الید ما 
اأُخذت حتی تؤدي) أخرجه الترمذي وابن ماجه وأبو داود والحاکم وھذا اللفظ لآحمد في 
مسندہ :٥(‏ ۸) وھو مروي عن الحسن عن سمرة؛ وسماع الحسن من سمرة صحیح علیٰ 
الراجح : 


فدل ھذا الحدیت علیٔ ان المدیون 7 یبرء من ذمته حتی یؤژديی الدین بنقسهء فو جب ان ل١‏ 


تصح الحوالة إلا نا من الدائن را حی ت" ےر حمل الجمھور حدیث الباب علِى, 
ک والاستحباب . : 


متفاوتف تاذ مض الف 9 000 وت و شید 
والمضارق فلا بد من رضا الدائن صیانة لحقه عن المطل والتسویف. 


ومن جهھة أخری: لو أجبر الدائن علی قبول (عوالالوجت ایض [5ا آخال امعان ا 
علی آخر أن یجبر علی اتباعه ثم إذا أحاله ذلك علی آخرء أن یجبر علی اتباعه ویجري ھذا 
الإجبار لا إلی نھایةء وفيه ضرر ظاھر. 

۴رانا امستال علیہ نیضرط لمعة الحرالة ضا اعد الْسستةےرَقال ماك 
وأحمد: لا یعتبر رضاہ إلا أن یکون المحتال عدو وللشافعي في اعتبار رضائه قولان: 
اُحدھما : یعتبر کقول الحنفیة وھو یُحکی عن الزھری؛ لأنہ أحد من تتم بە الحوالق فأشبه 
المحیل؛ والثاني : لا یعتیں لانه أقامه في القبض مقام نفسهء فلم یفتقر إلی رضا من عليه الحق 
کالتوکیل؛ کذا في المغنی لابن قدامة .)۵٢۸ :٤(‏ 


٤٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





وے۔ 26 موے۔!۔ 


محمد تج حَدَتتا عَبْ الوٌرٌاقی . 07+ حَدَتا معموٰ عَنْ مَمَام بن مَنبّف َنْ 
أبي مُرَیرَةَ عَنِ ای پل . بمِثله 

٤‏ ۔ ثم إذا صحت الحوالة برئت ثت ذمة المحیل إلی الأبد عند مالك والشافعي؛ اَم 
رحمھم الف فلا یصح رجوع المحتال إلی المحیل أبداء غیر أنه یقول مالك قَللہ: إن کان 
الہسالع اسان ولم یعلم المحتال بذلك فله الرجوعء إلا ان و تح وٹ وبه قال 
جماعة من الحنابلةء کما فی المغنی :٤(‏ ٥٥٥٢)ء‏ وأما إذا کان المحتال عالماً بإافلاسہ أو کان 
غنیاًء ولکنە أفلس أو مات بعد الحوالة فلا یصح عند أحد منھم أُن یرجع الدائن علی المحیل . 

وخالفھم أبو حنیفة کا8 فقال: یجوز للمحتال أن یرجع علی المحیل إذا توی حقه عند 
المحتال عليه؛ والتوی عندہ أحد الأمرین : إما أن یجحد المحتال عليه الحوالة؛ ویحلف عند 
الحاکم ولا ہینة لە عليه؛ أو یموت مات وقال ابو یوسف ومحمد رحمھما اللہ : هھناكه وجھہ 
ثالث للتوی؛ وھو أن یحکم الحاکم بإفلاسه حال حیاتهء وھذا بناء علی أن الإفلاس لا یتحقق 
بحکم القاضي عندہ خلافاً لھما ٭ کما في الھدایة. وقول الصحابیین ذ فی الحوالة هو قول ابن 
آی فا سان کاب ای 

استدل الأئمة الثلاثة بحدیث البابء حیث أمر فيه المحتال بأن یتبع المحتال عليه دائماء 
فلیس لە الرجوع علی المحیلء وقد برئت ذمته بالحوالةء لأن الحوالة تحول حق من موضعه إلٰی 
غیرہء وما تحول لم یعد کذا في کتاب الام للشافعي (۳: ۲۲۸ و۲۲۹). 

وأما الحنفیة فعندھم دلائل قویة کثیرۃ: 


١۔‏ آخرج البيھقي في سننه :٦(‏ ۱ من طریق أبي الولید عن شعبة؛ عن خلید بن 
جعفر؛ قال: سمعت آبا إیاس عن عثمان بن عفان قال: الیس علی مال امریء مسلم توی؛ 
یعنی : حوالةہ وذکرہ الترمذي أیضاً تعلیقاً . 

وذکر البيھقيی عن الشافعي رحمھما اللہ أنه أعله بجھالة خلید بن جعفر؛ وبان أہا إیاس لم 
یسمع من عثمان ظ4ہ لأنه من الطبقة الثالثة من تابعي أھل البصرۃ. 

قال العبد الضعیف عفا الل عنه: ما خلید بن جعفر فھو أہو سلیمان البصري؛ من رواة 
مسلم والنسائي والترمذي: وإنه لیس بمجھول؛ فقد روی عنه شعبة بن الحجاج؛ وعزرة ابن 
ثابتء ومعروف أُن شعبة متعنت في الرجال؛ ولا یروي إلاعن ثقةء وقد حکی البیھقی نفسه عن 
شعبة أنه کان یثني عليهء وذکر الحافظ في التھذیب (۳: ۷۰ء کعن شعبة أنه قال: (حدثني 
خلید بن جعفر وکان من أصدق الناس وأشدھم اتقاءاء وقال یحیی بن سعید: الم آری ولکن 
بلغني أنە لا بأس بە٢‏ وقال إسحاق بن منصور عن ابن معین : اثقةاء وقال أُبو حاتم: (اصدوق)ء 
وقال أحمد: ( أحادیثہ حسان)ء وقال النسائي فيی کتاب الکنی : ١٢ثقة)ء‏ ووثقه أبو بشر الدولابيی 


کتاب : المساقاۃ ۱ 


ہو مم وہ مہ امم امام مہم مم دودوم مع مہم امم مور رر میم 


وابن حبان أیضاء ولم یذکر الحافظ تضعیفه عن أحد إلا ما حکاہ عن الساجي: لتاق ازع سس 
هو إلی الضعف أقرب؛ وقدِ عرفت أن إسحاق بن منصور روی عنه توثیقە فکیف یقال في مثله 
إنە مجھول؟ ۱ 

وأما أبو إیاس فھو معاویة بن قرۃ المزني؛ والد إیاس القاضي؛ وقد ذکر ابن عساکر في 
تاریخ دمشق أن لە رؤیق سی من اویل فعض الات رک وملسرس 
أنه توفی سنة ثلاث عشرۃ ومائة وعن یحیی وغیرہ أنه بلغ ستا وتسعین سنةء فعلی ھذا یکون 
مولدہ سنة سبع عشرۃ فکیف لم یکن في زمن عثمان؟ کذا حققه الماردیني في الجوھر النقي 
:٦(‏ ۷۸۱). 

قلت: قد ترجمہه المزي فی تھذیب الکمال (خطیة ۷: ٦۷۳‏ و )١٦۷٦‏ ترجمة مبسوطة 
حکی فیھا حکمە وأقواله قد حذفھا الحافظ في التھذیب؛ وحکی عنە أنە قال: ادرک سبعین 
من أصحاب النبي قلهٍ لو خرجوا فیکم الیوم ما عرفوا شیئاً مما أنتم فيهء إلا الأذان۷''ء وذکر 
فیە قول یحیی بن معین: ( مات وھو ابن ست وتسعین سنةا فکانت ولادته سنة سبع عشر 
وتوفی عثمان لہ سنة خمس وثلاثینء کما فی الإصابة )٥٥٤ :٢(‏ فکان معاویة بن قرة یومٹذ 
ابن ثماني عشرۃ سنةء فیتاید بکل ذلك جواب الماردینی 8٭. 

واعترض عليه الشافعي ناڈ علی تقدیر ثبوته بأنە لا یدری أقاله عثمان طلہ في الکفالة أو 
في الحوالة؟ والجواب: أن ما أخرجہ البیھقي فيه تصریح بأنه في الحوالةء کما مر ثم قال 
البيھقي : اورواہ غیرہ عن شعبة مطلقاًء لیس فیه : یعنی حوالة) قلنا: قد ذکرہ أبو الولید فی روایتہ 
عن شعبةء وسکت آخر فالناطق قاض علی الساکت: وقد أخرجه نے او شی مسعحایت 
الزیادة من طریق وکیعء عن شعبة أیضء کما تل المازدیني. ثم قال المارتیٹي: ہوکیف یقال 
ذلك في الکفالة؟ والرجوع فیھا علی الأصیل لا یتوقف علی شرط موت الکفیل مفلساًء وذکر أبو 
بکر الرازي وغیرہ أنه لا یعلم لعثمان في ذلك مخالف من الصحابة. 

ولذلك ذکر الترمذي ھذا الأثر تعلیقاً فی باب مطل الغني ظلمء ولم یعلٌ إسنادہ بشيء: 
وذکر ابن حزم في المحلی (۸: ۱۰۹) ولم یتکلم علی إسنادہ. 

۲۔ أآخرج عبد الرزاق في مصنفه (۸: ۲۷۱ رقم: ۸۳٥٥۱)ء‏ قال: اسمعت معمراً أو 
أخبرني من سمعه یحدث عن قتادة أن علیاً ظلله قال: ٢لا‏ یرجع علی صاحبه إلا أن یفلس أو 
یموت١)‏ وأخرجہە ابن حزم بنفس هذا الطریق في المحلی (۸: ۱۰۹)ء ولفظە: (عن علي ابن أبي 


۔)۱۹١ ۲۹۹ء ترجمة‎ :٢( آخرجه ابو نعیم بسندہ في حلیة الأولیاء‎ )١( 


٢‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم مامح مہم ہدام ہے ہارمہ مہم ہما ددع مہم ہمامع می یدھم 


طالب أنە قال في الذي أحیل: لا یرجع علی صاحبه إلا أن یفلس أو یموت ولم یعل ابن حزم 
إسنادہ بشيیء. 

٣۔‏ وأخرج عبد الرزاق في مصنفه ۸: ۲٦۹‏ عن الحسن قال: لیس علی حق رجل مسلم 
تویء إِن لم یقبضهہ رجع علی صاحبه الذي أحال عليه). 

٤‏ ۔ وأخرج عبد الرزاق عن إبراھیم النخعي؛ قال: ‏ کان یقال: لا توی علی مال مسلم: 
یرجع علی غریمه الأول) هذا في الاحالة قال: قلنا وإن أخذ بعض حقه؟ قال: وإنء کان 
یقال: ٦لا‏ توی علی حق مسلم٢.‏ وھذان الأثران یفسران أثر عثمان لہ ویدل أثر النخعي أن 
مقولة عثمان ظلللہ کانت مشھورۃ بینھم کأصل فقھي . 

٥‏ ۔ وأخرج عبد الرزاق عن أبي إسحاق أنه خاصم إلی شریح: أن رجلاً أحاله علی رجل؛ 
قال: فتقاضیتہء فجعل لا یقضینی؛ فخاصمته إلی شریحء فردني إلی صاحبي الأول. 

فھؤلاء عثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب؛ والحسن البصري؛ وإبراھیم؛ وشریح: 
کلھم قائلون بالرجوع علی المحیل بعد إفلاس المحال عليه أو موتەء ولیس لھم مخالف فیما 
نعلم فی عھد الصحابة والتابعین . 

وأما حدیث الباب فلا یدل علی مذھبھم أصلاًء وا ا پر کن ات ت2 
ملیثاًء ولا یدل علی أنه لا یرجع المحتال علی المحیل آبداً: ولا سیما فإن الحدیث قد جعل 
ملاءۃ المحتال عليه مداراً للحوالةء فحیث فقدت الملاءة فيهء فلا مانع من الرجوع علی 
الأصیل. 

واستدل ابن حزم في المحلی (۸: ۱۰۹) علی مذھب الائمة الثلاثة بما أخرجه عن سعید بن 
المسیب: ۶ آنه کان لأبیە المسیب دین علی إِنسان الفا فزهم: ولرجل آخر علی غلیٔ بن أبي 
طالب ألفا درھمء فقال ذلك الرجل للمسیب: أنا أحیلك علی عليء وأحلني أنت علی فلان: 
ففعلاء فانتصف المسیب من علیٗ؛ وتلف مال الذي أحاله المسیب عليهء فأخبر المسیب بذلك 
عليٌ بن أبيی طالب: فقال لە علیٔ: أبعدہ الله) قال ابن حزم: فھذا خلاف الروایة عن عثمان: 
والذي ذکرناہ عن علیٌ؛ وھذہ موافقة لنا. 

وأجاب عنه شیخنا التھانوي کَِلٹ٭ فی إعلاء السنن )۳۲٣ :۱١(‏ ہما فيه کفایة وشفاءء قال: 
الیس ھنا من المخالفة فيی شيءء ولا ھو مما یوافقکم؛ لأن معنی قول علئ: أبعدہ اللہ؛ أنە لا 
یستحق الرجوع عليهء أي: علی عليّ؛ بعد ما قد أدی الألفین إلی من أحاله عليه. وأما أنە لا 
یستحق الرجوع علی المسیبء فلا ویحتمل أنه أبعدہ لکونە قد طمع في غیر مطمعء حیث خاف 
المطل من علي؛ فأحال ما کان عليه إلی المسیب؛ ولم یخف من فلان ورجا منە القضاء 
عاجلاء فعوقب بالمطل والتأخیر؟. 


کتاب : المساقاۃ ۳ 


مم مہ مم مم مم مم اہم مہم مم دم ماما مر ےمم ارامہ مر مررمو رم مدید مھ 


اوأیضاًء فإن إحالة الرجل مسیباً علی علئ؛ وإحالة المسیب إیاہ علی فلان لم یکن من 
إحالة من لە الحق علی من عليه مثل ذلك الحق؛ لأن المسیب لم یکن لە دین علی علیٔء ولا 
للرجل علی فلانء فکان ذلك من باب من أحال من لا دین لە عليه علی آخر لە عليه دین ولیس 
ذلك بحوالةء بل هي وکالة تثبت فیھا أحکامھاء لأن الحوالة مأخوذۃ من تحول حق وانتقال 
ولا حق ھھنا ینتقل ویحول؛ نص عليه الموفق في المغني )٢٥ :٥(‏ فکان المسیب وکیل الرجل 
في اقتضاء الحق من علئ والرجل وکیل المسیب في اقتضاء حقه من فلان. ومثٹل هذا الوکیل 
إذا لم یقدر علی قبض الدین لمائع ماء أي مائع کانء رجع علی المحیل بحقه الذي أخذہ هو من 
وک ا ا کا ا ا و ا کس 
في ما نحن فیەء لن إحالة الرجل مسیباء وإحالة المسیب إیاہ کان لأجل بیع أحدھما دینە بدین 
الاسں لا من قرض ونحوہ) لم یجز إلا بوجه التوکیل؛ فیوکله علی قبض حقہ قبله: فإن قبضه 
للموکل بریء المحیل؛ وإن لم یقدر علی قبضه رجع علی المحیل بحقه (۸: ۹ 7 ا 
علي هذا موافقاً لقول ابن حزم ولا مخالفاً لما روي عن عثمان وعلیٔ في هذا الباب؛) . والل 
سبحانه وتعالی أعلم . 


الأوراق المالیة الرائجة وحکمھا: 

ئم إِن معظم الأوراق المالیة التي یتعامل بھا الناس الیوم حکم التعامل بھا حکم الحوالة؛ 
کالشیك المصر فی (ہ ناوات علد٥ق)‏ و (البون) (4ھہ8) والکمبیالات (٥قمعدطہ×‏ ٥ہ‏ 1[نظ) وميی التي 
یقال لھا في الأردیة : ٢‏ ھندي؛ والوٹائق الأآخری . فإِنھا سندات دیون قائمة في ذمة مصدرما 
فالذی أصدرھا: هو المدیونء والذي أُخذھا أول مرة: هو الدائن: ثم هذا الدائن قد یکون عليه 
دین لرجل آخرہ فیعطيه ھذہ الأوراق فیصیر محیلا لدینه علی من اأصدرھاء فیصیر هو محیلاًء 
وذلك الدائن الآخر محتالاً ومصلر الأوراق محتالأً عليه. ولھذہ الأوراق أقسام ثلائة: 


الیون والکمبیالات: 

فأما ہالبون) و (الکمبیالات) والوثائق الآخری التي یکتب علیھا مبلغ الدین منذ یوم 
إجرائھاء فإن التعامل بھا حوالة صحیحة بلا ریب؛ لان الذي أصدرھا قد کتب علیھا أئي مدین 
لکل من یحملھا بھذا المبلغ المعلوم . فکلما سلمھا حاملھا إلی رجل آخرء فقد أحال دینه عليهء 
وقد جاء رضا المحیل والمحتال صریحاًء ورضا المحتال عليه معنیَ؛ لآن المحتال عليه: هو 
الذيی أجری ھذہ الأوراق أول مرةء وقد رضي بأداء مبلغھا إلی کل من یحملھاء فرضاؤہ عام 
لکل من یحملھاء وأما تلفظ الإیجاب والقبول؛ فلا یشترط فی الحوالةء بل تنعقد الحوالة 
بالتعاطي؛ کما ینعقد بە البیع عندناء وأما الشافعیة فإنھم نات اڑا لا یجوزون البیع و الحوالة 


٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ووا مہہ ررہملممم دم مہم موہ امم داماد مم ماما مہم م امم میہافم 


بالتعاطي: ولکن بعض علمائھم قد أفتوا بجوازہ خصوصاً في حق الأوراق المالیةء کما في بلوغ 
الأمانيء شرح الفتح الربانيی (۸: .)۲٤۸‏ 

وإذا قد صحت الحوالة بھذہ الأوراق المالیةء فإنھا سندات دیونء ولا تقوم مقام الأثمان: 
فلا یجوز اشتراء الذھب أو الفضة بھاء لأن تقابض البدلین شرط لصحة الصرف؛ والقبض علی 
ھذہ الأوراق لیس قبضاً للثمن؛ وإنما ھو احتیال للدین؛ فصار أحد البدلین ۂ في الصرف نقداء 
والاھر ڈینا وذلك لا یجوز. 

وکذلك لو أداھا رجل في الزکاة لا یتأدی بھا الزکاۃ حتی ینقدھا الفقیر أو یشتري بھا 
تالار لات او حا توق رعاق مہ رسس اع وت 

وبالجملةء فتجري علی ھذا القسم من الأوراق أحکام الحوتوالشالتىرل سی نالتار نہ 
نقداء 


الشيك المصرفي: 

وأما الشيك المصرفي؛ وسائر الأوراق التي یصدرھا المدیونء ولکن لا یکتب علیھا 
المبلغ المعلوم: ولا یقع التعامل بھا حتی یوقع علیھا الدائن ویکتب علیھا المبلغ المطلوب؛ 
فإنھا لا تصح حوالة لأنە إذا قطع زید شیکاً مصرفیاً باسم عمروء وکتب علی الشيك مبلغ ألف 
زویْاستگ فإن البنكء وھو المحتال عليهء لا یعرف أنە قد أحیل عليه ألف روبیةء ومن الممکن 
ان لا یکون لزید علی البنك دین بھذا المبلغء فکیف یرضی بإحالتھا عليه؟ ولذلك یجوز لە ان 
یرفض ھذا الشيك إذا لم تکن عندہ ألف روبیة لزید. فلا تصح ھذہ الحوالة عند أحد من الائمة 
الأربعةء لکون مبلغ الحوالة غیر معلوم للمحتال عليهء وجھالة مبلغ الحوالة مما یفسد الحوالة 
عندھم جمیعاًء ولآن المحتال عليه لم یرضی بالحوالةء ورضاہ شرط بصحتھا عند أبي حنیفة وفي 
أحد قولی الشافعي رحمھما اللہ . 

فالصحیح : أن الشیيك المصرفي سند یدل علی أُن الذي وقع عليه قد وکل حامله لقبض 
دینە من البنك ومقاصة دینە منەء فلیس ذلك من الأثمان في شيءء فلا یعتبر القبض عليه قبضاً 
علی مبلغهء حتی ینقدہ البنك؛ ولا یتادی بأدائه الزکاۃ حتی ینقدہ الفقیر ولا یجوز اشتراء 
الذھب والفضة بەء لفقدان التقابض في المجلس؛ ویجوز لموقعه أُن یعزل حامله عن الوکالة 
قبل أن یبلغ بە إلی البنك. 
أوراق العملة: 

زان ا وراقٰ اللہ رف آقی می (ثردسای قد اعلنت تہ انظاج علاء: غضرتاء فاکٹر 
العلماء یعتبرونھا سندات کت اوت والکمبیالة فإنھا تصرح بوجوب دفع مبلغه عند الطلبء 


کتاب : المساقاۃ ٥‏ 


ع مم رورفم امم دراوم راہ مہف ہمد امم امم امم رادم 


بنا زان علی آنیا سے اقاتا نی سیا یل عی ستات لالاق تافانی ضلحصتعا رما 
الام مکوب ول کی حول اکر اعد نی فارت توافت انا الک بد وك 
الأوراق أن الحکومة التی أصدرت ھذہ الأوراق تدفع قیمتھا متی قدم إلیھا حامل الورقةء وطلب 
قیمتھاء فکل هذہ الأوراق ہما ذکر هي سندات دیون. 

ویقول العلامة السید أحمد بك الحسیني تل فی کتابہ (بھجة المشتاق؛ في بیان حکم زکاۃ 
الأوراق): 

(ولذلك لو بحثنا عن ماھیة کلمة (بنك نوت) لوجدناھا من الاصطلاح الفرنسيی؛ وقد نص 
لاروس وھو أکبر وأشھر قاموس للغة الفرنساویة الآنء في تعریف أوراق البنكء حیث قال: 
ورقة البنك هي ورقة عملة قابلة لدفع قیمتھا عیناً لدی الاطلاع لحاملھاء وھي یتعامل بھا کما 
یتعامل بالعملة المعدنیةء نفسھاء غیر أنه ینبغی أن تکون مضمونة لیثق الناس بالتعامل بھا اھ. 
فقوله: (قابلة لدفع قیمتھا عیناً لدی الاطلاع لحاملھا) لم یجعل شکاً في أنھا سندات دیون ولا 
عبرة ہما توھمه عبارته من التعامل بھاء (کما یتعامل بالعملة المعدنیةء لأن معنی تلك العبارۃ أن 
الناس یأخذونھا بدل العملة؛ ولکن مع ملاحظة أن قیمتھا تدفع لحاملھاء وأنھا مضمونة بدفع 
قیمتھاء وھذا صریح في أن تلك الأوراق هي سندات دیون٢.‏ 

ٹم قال الحسیني ٴٛلہ: (بقي أن المعاملة بھذہ الأوراق إنما تتخرج علی قاعدۃ الحوالة: 
لمن یجیز المعاملة بالمعاطاةۃء وذلك هو مذھب السادة الحنفیةء والسادة المالکیة والسادة 
الحنابلةء فإنھم یجیزون المعاملة بالمعاطاةء من غیر اشتراط صیغةء وھناك قول وجیه فيی مذھب 
السادة الشافعیة یجیز المعاملة بالمعاطاۃ) وعبارته هذہ أخذتھا من بلوغ الأمانيء شرح الفتح 
4987:۸721 

ومن ھذہ الناحیة قد آفتی معظم علماء الھند وباکستان بأن أوراق العملة ھذہ لیست أثماناء 
وإنما ھي سندات دیون فلا یجوز اشتراء الذھب آو الفضة بھاء ولا یتادی بھا الزکاۃء کما فيی 
إمداد الفتاوی ٥ : ٢(‏ بل وقد أفتی بعضھم أن زکاتھا لا یجب أداؤھا حتی تنقد . لانھا فی حکم 
الدین القويء والدین القويء وإن کانت الزکاۃ تجب عليه عند الحنفیة غیر أنه لا یجب أداڑھا 
حتی یقبض منە أُربعون درھماء کما هو المعروف. 

ولکن من العلماء من جعل أوراق العملة فی حکم الائمان العرفیةء وحکم بوجوب الزکاۃ 
علیھاٰ وأداء الزکاۃ بھاء وجواز مبادلتھا بالذھب والفضةء وقد أشبع الکلام علی ھذہ المسأَلة 
العلامة أحمد الساعاتيیء صاحب الفتح الربانی في ترتیب مسند أحمد الشیبانيء وشرحه بلوغ 
الأمانی فقال في کتاب الزکاۃءآخر باب زکاۃ الذھب والفضة من کتابه المذکور: 


٢‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





مھ مم مم مم مم مم مم مہہ مہم مم امام مہم ارامہ مہرم مل ممعلم دا مدعلمتھ 


(وأما قولھم أعني الشافعیةق بعدم وجوب الزکاةۃ في الورق المذکور؛ إلا إذا قہضت قیمته 
ذھباً أو فضة بس کر ا القیمة حول کامل: سج لوم الانجات والقبول بین الآخذ 
والمعطي؛ ففي ھذا منافاۃ لما تقتضيه حکمة التشریعء وضیاع لحق الفقیرء لأننا نجد البنوك 
مکدسة بالأوراق المالیة ودیعة للموسرین من الناس: وبعضھم یحفظھا في خزانة بیته السنین 
الطوال؛ ولا یصرف منھا إلا لحاجته الوقتیةء فلو قلنا بعدم الزکاۃ للعلة التي ذکروھا لما وجبٹ 
الزکاۃ علی أاحد وھذا غیر معقول٥.‏ 

افالذي أراہ حقاء وأدین اللہ عليه: أن حکم الورق المالي کحکم النقدین في الزکاۃ سواء 
بسواءء لأنه یتعامل بە کالنقدین تمامًء ولآن مالکە یمکنہ صرفه وقضاء مصالحہ به فی أى وقت 
ٹاہ عقزت امابوا لوق اقال لوک موی لا گار اذ مع ٗاف کاس اسر 
زکاۃ الفضةء لأن الوفت عی شر لان ولا سک خرف ررلا ٹسیا تما عتاعا ظی 
ليء وا أعلم بحقیقة الحال) راجع الفتح الربانيی (۸: .)۲٥٢‏ 

وبھذا فی مولانا الشیخ فتح محمد اللکنوي ٴٛلڈہء صاحب (عطر الھدایة) 
(وخلاصة التفاسیر) الذي کان یلقب (بحر العلوم)ء وکان من تلامذة مولانا الشیخ عبد الحي 
اللکنوي کا صاحب المؤلفات المعروفة في العلوم الإسلامیةء وقد شرح ابنە المفتي سعید 
أحمد اللکنوي رأيه بکلام دقیق في آخر کتابه عطر الھدایة (ص: ۲۱۸ إلی ۲۲۷) طبع دیوبند 
الھند وذکر أن مولانا الشیخ عبد الحي اللکنوي کػَلٹہ کان یوافقه أیضاً فيی ھذہ المسألة. 

وخلاصة قوله أُن أوراق العملة لھا جھتان: الأولی : أُنھا یتعامل بھا في البیوع؛ 
والإجارات: وسائر العقود المالیة کالسکك والأئمان سواء بسواء؛ بل وقد جبرت الحکومات 
سا حاون فو ھا وی اتا الدیون والحقوق: تی بای کاو الیوم ان یمتنع عن 
قبولھا بدلاً لبیعەء ویطالب المشتري بأداء الئمن ذھبا أو فضة؛ أُو في صورۃ الفلوس 
المسكوكة. ومن ھذہ الجھة؛ فإن ھذہ الأوراق صارت أثماناً عرفیة مبتذلة . 

والجھة الثانیة : انھا وثیقة من قبل الحکومةء والتزمت الحکومة بأداء بدلھا عند ھلاکھاء 
فمن ھذہ الجھة إنھا تخالف الائثمان العرفیة المسکوكة؛ فإن الحکومة لا تؤدي بدلھا عند 
ھلاکھا . ومن ھذہ الجھة ینبغي أن تعتبر کسندات لدیون أو کوٹائق مالیة أآخری. 

ولکندنا إذا تعمقنا النظر فی ھذہ الجھة الژثانیة رأینا اُنھا لا تبطل ثمنیة ھذہ الأوراق. فان 
از اہ لیک سا کات ری امھنرتھ کی غاب وھرنیت اقم ہاب تس 
علی قبولھا عند اقتضاء حقھم؛ ولکن الأثمان العرفیة المسکوکة سابقاء کانت في أنفسھا أموالاً 
لھا قیمة یعتد بھاء ولم یکن تقومھا موقوفاً علی إعلان الحکومةء ولا بجعلھا أثماناً عرفیةء فإن 


کتاب : المساقاۃ ۷ 


ہر مم اہم مم ماما فادہا ہارمہ موم مہا دادول الم 


الفلوس والروبیات کانت تصنع تارة من الفضةء ومرة من الصغرء وأخری من الحدیدء مما هي 
آموال في أنفسھاء ولو أبطلت الحکومة ثمنیتھا بقي تقومھا من حیث موادھا۔. 

وأما ہذہ الأوراق فلیست أموالاً في أنفسھاء وإِنما جاء فیھا التقوم من قبل الحکومة؛ ولو 
أبطلت الحکومة ثمنیتھا بطل تقومھاء فلم تکن ھذہ الأوراق في ثقة الناس بھا بمکان الفلوس 
والروبیات المسکوكة؛ ولھذا التزمت الحکومة بأداء بدلھا عند ھلاکھا أو ضیاعھاء لا لأنھا لم 
تکن أثماناً عرفیة في نظر الحکومةء بل لتحوز هذہ الأثمان ثقة العامةء ویتعامل بھا الناس دون 
خطر. 

فلیست جھة کونھا وثیقة مما یبطل ثمنیتھاء فإنھا تنبیء عن وعد الحکومة بأداء بدلھاء 
ولیس لھذا الوعد أي أثر في تعامل الناس فیما بینھمء ولو کانت الحکومة لا ترید أُن تجعلھا 
أثمانً عرفیةء لما جبرت الناس علی قبولھا عند اقتضاء حقھمء بل إِن هذہ الجھة قد منحت ھذہ 
الأوراق من الثقة ما و فوق الأئمان الآخریء فاإنھا تھلك وتضیع بلا بدلء وھذہ یمکن إبدالھا 
من الحکومة. 

وأضیف إلی قول الشیخ اللکنوي ھذا أن معظم الحکومات الیوم قد جعلت الفلوس 
المسکوکة عملة قانونیة محدودةء فی حین أن جعلت هذہ الأوراق عملة قانونیة غیر محدودة 
رَوت اف تا اہ اسر مقظی آن مین اقباق قبول لہ الا رات سا گرت الھمت ار 
قلت؛ بخلاف الفلوس المسکوكکة؛ فإنه یستطیع جبر البائع بقبولھا إن کانت القیمة قلیلة محدودة 
وأما إذا کانت القیمة کثیرۃ فلا یستطیع أن یجبرہ بقبولھا فيی صورۃ الفلوس المسکوکةء بل یجوز 
للبائع أن یطالبه بالأوراق. 

وبالجملةء فھذا یدل علی أن أوراق العملة هذہ قد فاقت علی العملة المسکوکة بکثیرء فی 
شیوع التعائل بھاء.وفی اعتاد الناس علھاء وثقھم بھاء حتی اعذت مکان العَعلَة المسکزکۃة 
في سائر بلاد العالمء ولا یخطر ببال أحد عند التعامل بھاء أنه یتعامل بدین؛ وإنما یعتبرھا 
الناس ثمنا فوق ما یعتبرون العملة المسکوکة. ومن هذہ الجھة جعلھا الشیخ فتح محمد اللکنوي 
في حکم الثمن العرفي المبتذل؛ وأفتی بأداء الزکاۃ بھاء وبجواز اشتراء الذھب أو الفضة بھاء 
وبقوله أآفتی ابنە الفاضل المفتي سعید أحمد اللکنوي أیضاء کما هو مبسوط في آخر عطر 
الھدایة. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: لا شك أن الأوراق التی تسمی (نوت) کانت بدایة أمرھا 
سندات دینء وکان الشابا سرن ور اوت رص کل ضار شی اف المعارف البریطانیة المطبوعة 
(سنة ۱۹۵۰م ۳: )٦٤‏ تحت عنوان (بنك تعاس مکالةت ٣٥8۵٤‏ اص٥‏ عصمنعلصوظ : (إن اليئنك 
نوت ظھر في العالم قبل الشیکات المصرفیةء ویمکن اعتبارہ کسند عند الدائن کدین لە علی 


۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم موم مم وعدم دم مہم ہدعم ہوم امم مد ماما مہرم مم مم م مد مب مھ 


البنك وإن حقوق ھذا الورق تنتقل إلی رجل آخر بتسلیمه إليەء فیصیر حامله دائاً للبنك بطریقة 
تلقائیةء ولھذا صار أداء الحقوق المالیة بھذہ الأوراق کأداٹھا بالنقود. وإن أداء المبالغ الکثیرۃ 
بالنقود المسکوکة عسیر جداء فإنھا تحتاج إلی عد ونقدء وربما یحتاج نقلھا وتحویلھا إلی 
مصارف معتدۃ بھا. فاستعمال ھذہ الأوراق قد قلل من مشقة العد وأذهھب المشاق الأخری 
۳ 

فھذہ هي بدایة (بنك نوت)ء وکانت في مبدأ الأمر یصدرھا التجار مکتویة بخطھم؛ وکانت 
الثقة بھا موقوفة علی الثقة بمن یصدرھاء ثم لما کثر التعامل بھا منعت الحکومات أن یصدرھا 
الأشخاص٠‏ واقتصر إصدارھا علی البنوكء ثم لما ازداد شیوعھا جعلتھا الحکومات ٹمنا قانونیا 
]٥(‏ 8۱ج8٥٦])‏ وجبرت کل دائن أن یقبلھا فی أداء دینەء کما یجبر بقبول النقودء وحینئذ منعت 
الرك اض ایفا س دارفا ول پور لس ارت ان سراف إلا اضف الرسپتی 
الحکومي. وحینئذ صارت ھذہ الأوراق فيی حکم النقود سواء بسواءء ھذا ما تحصل لي من 
مطالعة مقالات الل٥ت‏ بازمصە دہ ۰[٥!ہ‏ ۷۸( فيی دائرۃ المعارف البریطائنیة . 

'وبالجملةء صارت مذہ الأوراق الیوم کالنقودء ویطلق علیھا اسم النقد والعملة في العربیة 
والإنکلیزیة والأردیة في حین أن هذہ الأسماء لا تطلق علی الشیکات المصرفیة مع شیوع 
التعامل بھا أیضاء ولا یوجد الیوم أحد یطمع فیما وراءھا من ذھب أو فضة لا لأنه لا یحتاج 
إلیھما بعد شیوع التعامل بھا فحسبء بل لأن معظم الممالك الیوم تصدرھا کالائمان العرفیة؛ 
ولا یکون وراءھا شيء من الذھب أو الفضة. فالذي أری أن القول بثمنیتھا أصبح فریاء من آن 
جعلتھا الحکومات أثماناً قانونیةء وجبرت الناس بقبولھا عند اقتضاء دیونھمء ومنعت البنوك 
الشخصیة من إصدارھاء وجرت بھا التعامل العام فیما بین الناس؛ دون فرق بینھا وبین العملة 
المسکوكةء ومنذ ذلك الزمان یأتي فیھا ما وجھھا بە الشیخ اللكنوي کڈ من أن وعد الحکومات 
بأداء بدلھا لا یبطل ثمنیتھاء لأنھا إنما فعلت ذلك لحصول الثقة العامة بھاء وتشجیع الناس 
بالتعامل بھاء فینبعي للعلماء الیوم أن یعیدوا النظر في فتاویھم السابقةء ویتفکروا في ما أفتی بە 
أمثال الشیخ الساعاتيء والشیخ اللکنوي ونجله رحمھم اللہ تعالی نظراً إلی تغیر الأحوال؛ 
واشتداد الحاجةء ولآن التعامل بھا قد شاع في سائر البلدانء بحیث لا توجد فیھا العملة 
المسکوکة إلا نزراً قلیلاًء فالحکم بعدم أداء الزکاۃ بأوراق العملة وبحرمة شراء الذھب والفضة 
بھاء فیه حرج عظیم؛ والمعھود من الشریعة السمحة في مثله السعة والسھولةء والعمل بالعرف 
العام المتفاھم بین الناسء دون التدقیق في أبحاث قد أصبحت الیوم فلسفة نظریة لیس لھا في 
الحیاۃ العملیة أثر ولا خبر. والل سبحانه وتعالی أعلم . 


کتاب : المساقاۃ ۹ 





(۸) ۔باب: تحریم فضل بیع الماء الذي یکون بالفلاۃ ویحتاج إليه 
لرعي الکلا۔ وتحریم منع بذلە. وتحریم بیع ضراب الفحل 
)٣٤٣(- ۰۱۰‏ وحدّثنا أَبُو بَکر بُنُ ا ابی شية راک وَكِيم۔ ح وَعَذثِي مُحمّد بن 
خاقع . عَدثنَا يَحْیَىٰ بن سُویدء جُمیعاً عَن ابْن جُرَئج؛ عَنْ أَبي الرییْرٍ عَنْ جَابرِ بن 
عَْن الو فان هی رَسُول اللہ گلا عَنْ بَیٔع فَضَلِ الْمَاءٌ 


 )۸(‏ باب: تحریم بیع فضل الماء الذي یکون بالفلاۃء ویحتاج إليه 
لرعي الکاأہء وتحریم منع بذلهہ وتحریم بیع ضراب الفحل 
٤۔ )۱٥١١(‏ ۔ قوله: (عن جابر بن عبد الل) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائی من طریق 
في البیوع؛ او اع وفي باب بیع ضراب الجمل؛ وار بن ماج في الرھون؛ باب 

کے اوأآخرجە أحمد فی مسند جابر (۳: ۳۳۸ و۳۳۹ و٣٥۳).‏ 

قولە: (عن بیع فضل الماء) وفي روایة للنسائي عن طریق عطاء عن جابر: (أن رسول 
اللہ گل نھی عن بیع الماء) ولم یذکر لفظ (فضل). 

وھذا الحدیث یدل بظاھرہ علی أن بیع الماء ممنوع مطلقاًء وإلیه یظھر جنوح ابن حزم في 
المحلی؛ والشوكکاني في نیل الأوطار ٥(‏ : ۹ء ولکن لا یوجد من السلف من یحمل المنع 
علی ظاھرہ؛ فإن الماء المحرز في الجرار والأواني مملوك بالإجماع؛ کما نقله هو بنفسہ؛ 
فیجوز بیعهء فالمراد من الماء فی الحدیث ماء الأنھار والبحار التی لا ملك فیھا لأحد ویدل 
عليه ما أخرجه 8 9ہ و 3۷ ای سی فدعت اسات النبی گا قال: (لا 
ٹپیموا افضل الماء:: فان النبي للا تھی غن۔بیع الماء قال؟ والناس ببیعوٹ ماء القرات+ فَهَاقم) 
فإنه یدل بظاھرہ أن النھي وارد في ماء الأنھار ۔ 

وأما کون الماء المحرز مملوکاً فیدل عليه حدیث البابء حیث خص الٹھی بفضل الماء 
مما یدل علی أن بیع أصله مباح؛ وإنما الممنوع بیع فضله. وقد عقد الإمام البخاري لہ باباً 
لإثبات الملك علی الماء المحرز في کتاب الشرب؛ وترجمہ اباب من رأی أُن صاحب الحوض 
والقربة أحق بمائہ) واستدل عليه بأحادیث عدیدة؛ منھا ما رواہ ہ عن أبي ھریرةۃ عن النبي لَل 
قال: (والذي نفسي بیدہ لأذودن رجالاً عن حوضي؛ کما تذاد الغربیة من الإبل عن الحوض؟ 
فإنه یدل علی ان صاحب الحوض أحق بمائە. 

ومنھا: ما رواہ عن ابن عباسء قال: قال النبي ا : نیرحم اللہ آم إسماعیل لو ت رت 
زمزم؛ آو قال: لو لم تغرف من الماء لکان عیناً معیناء وأقبل جرھم؛ فقالوا: أتاذنین أن ننزل 
عندك؟ قالت: نع ولا حق لکم في الماء) وذکر العیني في العمدة )۲٢ :٦(‏ عن الخطابي أن 
الحدیث یدل علی أن من أنبط ماء في فلا من الأرض ملکە؛ ولا یشارکە غیرہ فيه إلا برضاہ 


اج الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کے و او وا جو سو پروی 


۸۱ ۔(٣۴)‏ وحدثنا إِسْحَاق بن رم ایت روح بن عباد کو کنا َ 





ہر أحبَرَي أَبُو الّییْر؛ آنهُ سَمع جار بْنَ عَبْدِ الله يَمُول: نهَیٰ رَسٰول اللہ لا عَنْ 

ضِرَاب الْجََل ۶س ٤ٰ‏ 9 ) ت٭8 
۲۔ )۳٦(‏ حدّثنا يَحْییٰ بْنْ يَحْييٰ۔ قَال: قرَت عَلیٰ مَالِك ح وَعَتَََا قَکَيَْة 

عَلَنَنا لَْكَء كکَادَمَمَا عَن آی لاف غن الامر غُرّج؛ عَنْأ 

0 رھ فا 2 يہ الْکلاً). 


ے‫ 


عو ای مر انکشت الله ا 


إلا أنه لا یمنع فضله إذا استغنی عنهء وإنما شرطت ھاجر علیھم إن لا یتملکوہ. 

ال داضت عنا فا عل2اا مل اتا الکحروینل علیہ ارضا تل الا هن 
أحیا أرضاً میتة فھی لە) فإن الأرض المیتة مباحة لکل أحدء وتتملك بالإحیاء وکذلك الصیود 
کلھا مباحة فی الأصل؛ وتتملك بالصیدء فیقاس علیھا الماءء فإنه مہاح في أصله ویتملك 
بالإاحرازء وصارت مذہ الاستنباطات الیوم مؤکدة باجماع الام فلا یجوز العدول علنه. 


٥۔‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (عن بیع ضراب الجمل) قال ابن الأثیر في جامع الأصول (۱: 
۰ء: (یقال: ضرب الفحل الأنٹی : إذا رکبھا للوقاع: وعلا علیھا) فالمر :د من بیع ضراب 
الجمل : إجارة الفحل للضراب؛ وقد وقع الٹھي عن أخذ الأجرة عليه في غیر ما حدیث: وبه 
أخذ الحنفیة والجمھور وروي عن مالك وبعض العلماء إجازتەء وحمل الحدیث علی التنزیه. 

قوله: (وعن بیع الماء والأرض لتحرث) معناہ نھی عن إجارةۃ الأرض للزرع وقد سبقت 
المسألة مبسوطة في باب کراء الأرض؛ وذکرنا هناك أن الجمھور یجوزون إجارتھا بالدراهم: 
وبشطر ما یخرج منھاء ویحملون أحادیث النھي عن تنزیهء لیعتادوا إعارتھا وإرفاق بعضھم 
بعضاًء أو علی إجارتھا بأن یکون للمالك قدر معلوم من الخارج . 

۹٦۔ )٥٥١١(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) أخرجه البخاري في الشرب؛ باب من قال: إ 
صاحب الماء اأحق بالماء حتی یرويی؛ وفی الحیل؛ باب ما یکرہ من الاحتیال: وت 
الأقضیةء باب القضاء في المیا والٹرمذی (رقم : ۲ء باب بیع فضل الماءء وأبو داود 
(رقم: ۳) في الإاجارةء باب في منع الماءء وابن ماجهە في الرھون؛ باب الٹھي عن بیع 
فضل الماء وأحمد في مسند أبي ھریرة .)٦٥٢٤ :٢(‏ 

قوله: (لا یمنع فضل الماء لیمنع بە الکلا) معناہ: من کان لە بئرہ وحوله کلأء فلا یجوز 
لە أُن یمنع ماشیة غیرہ من مائه فإنه یستلزم منعھا من الکلا ٠‏ لأنه إذا منعھم عن فضل ماء من 
الأرضء ولا ماء بھا سواہ لم یمکن لھم الرعي بھا خوفاً تہ افطار فصیر الکاڈ شترغا 
بمنع الماء. 

واختلف العلماء في أن ھذا الٹھي للتحریم أو التنزیه؟ فرجح الطیبي حمله علی کراہة 


کتاب : المساقاة ۱ 





۷۲۳۔ (۳۷) وحدّثني کواا و2 لو امہ ا ای 


التنزیەء وحکی صاحب التوضیح حرمته عن مالك والأوزاعي والشافعي مطلقاًء والأصح عند 
الشافعیة أنە یجب بذله للماشیة لا للزرعء وھو مذھب الحنفیة فیما حکاہ العیني ولا یفرق مالك 
بین المواشي والزرع؛ بل یوجب البذل في الجمیع؛ کما في أموال أبي عبید (ص: ۳۰۲) ووجه 
الفرق بین المواشي والزرع أن الماشیة ذات روح یخشی علیھا الموت بالعطش؛ بخلاف الزرعء 
کما فيی عمدۃ القاري :٦(‏ ۸). 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: إن ما نقله العیني من وجھ الفرق مؤید بما أخرجهە أحمد 
فيی مسندہ )٦٢٤ :٢(‏ من طریق أبي سعید مولی غفار عن أبي ھریرۃء عن رسول ال نا قال: 
(لا تبیعوا فضل الماء ولا تمنعوا الکلاأء فیھزل المال؛ ویجوع العیال). 

ٹم إن قوله ظلكّلاا: (لیمنع بە الکلا) اللام فيه للمعاقبةء ف۔ یشترط للٹھي أن یکون في نیة 
مانع الماء منع الکلاأء بل یحرم منع فضل الماء مطلقاً. ویتحصل منە أن الماء علی أقسام ثلائة: 

الأول : ماء الأنھار والبحار التي لا ملك علیھا لأحدء فھو مباح عام لا یجوز لأحد أن 
یملع غیرہ منه. 

والثاني : الماء المحرز بالجرار والأواني والأنابیب في عصرناء وھو مملوك لمحرزہ 
بالإجماعء ولا یجب بذلە إلا لمضطر. 

والثالث : ماء الأبیار والحیاض والعیون والقنا المملوکة فی الأراضی المملوکة أو 
المواتء وفيه خلاف؛ فقال بعض الشافعیة إنه مملوك کالماء ارت اتراقن وھو قول 
یحیی؛ والمؤید بالل وقال الحنفیة واکٹر الشافعیة: إِنه حقء لا ملكء کما في نیل الأوطار :٥(‏ 
۹. 

ومعنی کونە حقاً أنه أحق بە من غیرہ ولکن یجب بذل ما فضل عن حاجته لشرب غیرہ 
وتفصیله ما ذکرہ الإمام ابو یوسف في کتاب الخراج (ص: ۹۰): حیث قال: (وکل من کانت لە 
عینء او بئر و قناۃ فلیس لە أن یمنع ابن السبیل من أن یشرب منھاء ویسقي داہته وبعیرہ وغدمه 

منھا . ولیس لە آن پیم مُن ذلك ڈیا للشفة. والشفة عندنا: الشرب لبني آدمء والبھائم والنعم؛ 
والدواب ولە ان یمنع السقي للأرض والزرع والنخل والشجر ولس لاقے اف سی تعاس 
ذلك إلا بإذن فإن أُذن لە فلا بأاس بذلكء وإن باعه ذلك لم یجز البیعء ولم یحل للبائع 
والمشتريی؛ لأنہ مجھول غرر لا یعرف...) 

(ولا باس ببیع الماء إذا کان في الأوعیة هذا ماء قد أحرزء فإذا أحرزہ في وعائہ فلا 
باس ببیعہء وإن ھیأ له مصنعة فاستقی فیھا باوعیتہ حتی جمع فیھا ما٤‏ کثیراء ٹم باع من ذلك فلا 
باُس: إذا وقع في الأوعیة فقد أحرزہ وقد طاب بیع فإذا کان إنما یجتمع من السیول فلا خیر 
في بیعەء ولو باعه لم یجز البیع). 


۲ الجزء الأول من کتاب نکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





نے :و 


خو و عَنٍ ابْن شِهّاب. عَدَتيي سَویڈ بْیْ الْمُسَیْبٍ وَأَبُو سَلَمَة بی عَبْدِ الرَحْمَن؛ 
00007 مول اللہ لا : ؛لاً تَمْتَمُوا فَضْل الْمَاءِ لِتَمْنَمُوا بو الّکُلاً). 
۵۹۔ (۳۸) وحدّثنا وا ھت الَوْقلِنٌ. دنا َو عاٍع الضُحًا 


٦ 
۹ء‎ 


أَ 
أنَ 


اح 


ا 


یک 


ثٌ مِلاَلَ فا آو ا 


لے اہ ا 27 


رہ اتا ان مرج ۷ی ھ "ھ ا 
. و ا سے 


009 2 الرَّحَمٰنِ أَكبرَهُ؛ آ 
ْ بَا و الکاأہ. 


ٹم إِن الإمام أبا یوسف تلذ قد ذکر حرمة بیع ماء البئر لأجل سقي المزارعء ولم یعلله بأنە 
یجب علی صاحب الیئر بذلهء أو إنه غیر مالك لەء بل علله بأن القدر المبیع من الماء مجھول. 
وقیاس ھذا التعلیل أُن یجوز ذلك الیومء لن الیوم وجدت العدادات التي یمکن بھا ضبط مقدار 
الماء وعلی ھذا ینبغي أن یجوز بیعه إذا آمکن ضبط مقدارہ بالعداد والل أعلم . 

راتا عاض الماء الی سی رکات) نی غضرت20 اتی الا امھ بالانابیت قالظافر 
ھا الس الا متس نی عا ضز الااء ابر پوت گرا ران جا لم امش 
فیھا بأوعیتہ حتی جمع فیھا ما٤‏ کثیراًء ثم باع من ذلك: فلا بأس٤.‏ 

وأما الأنھار الصغیرة التي تکریھا الحکومات لسقي المزارع؛ فإنھا مملوکة للحکومات 
وقیاس ما ذکرنا أن یکون ماؤھا فی حکم ماء البئر المملوکة: فلا یجوز للحکومة ان تمنع أحداً 
من الشرب أو من سقي دوابه منھا منھاء ولکٹھا تستطیع أن تمنع ناساً من سقي مزارعھم منھاء وحینئذ 
ینبغي أن یجوز بیع ماٹھا لسقي المزارع بشرط الأمن من جھالة المقدار کما أسلفناء فإِن اُمکن 
ضبط مقدار الماء بالعداد ونحوہء ینبغي أُن یجوز بیع والل سبحانه أعلم . 

ثم إِن الماء المحرز بالأواني؛ وإن کان مملوکكاً لصاحبھاء ولا یجب بذلە إلا لمضطرء 
ولکن ینبغي أُن یکون منع الیسیر منە حراماً في الدیانة ممن یرید شربەء فإنه من الماعون؛ الٰذي 
نطق القرآن بکراہة منعهء ویدل عليه ما أآخرجه أبو داود والدارمي فی سننه (۲: ۱۸۲ء رقم: 
٦‏ واللفظ لە؛ عن بھیسة عن أبیھا: (أنە آتی النبي لُ فاستاذنەء فدخل بیتە وہین قمیصە؛ 
فقال : ما الشيء الذي لا یحل منعه؟ فقال: الملح والماء والل سبحانه وتعالی أعلم . . وراجع 
لتفصیل أطراف المسألة کتاب الخراج لأبي پوسف (صض+ ٤۹:]لی‏ 4۹۸)ء:وکتاب الاموال 2 
عبید (ص : ٢٦ء‏ وإعلاء یہ ”ا9ٗ ۲۲0(0" 


7ود تح : لا یحرم ب تاج ہے 
البذلء ولو بالقیمةء وقد رد عليه الحافظان : العیني والعسقلاني فيی شرحیھما علی البخاري . 


قوله: (لیباع بە الکلاً) ہذا یدل علی أن حکم حرمة البیع إنما هو في فضل ماء رید شربەء 


کتاب : المساقاة ۳ 





(۹)۔باب: تحریم ثمن الکلبء وحلوان الکاھنء 
ومھر البغي۔ والنھي عن بیع السنور 
٥۵۔‏ (۳۹) حدّثنا يَحْیَیٰ بْنُ يَحىٰ. قَال: قَرَأَتُ عَلَیٰ مَالِكٍء عَن ابْي ا 
عَن اي بُگر بن عَبْدِ الرّحْدنء عَن اي مَسعُود الأَنْضَارِیٗ؛ ان رَسُول اللہ لا نَهَیٰ عَنْ 
8 کے سے ےنت ھت 


لأئه هو الذي یستلزم بیع الکلأء وأما الماء الذي قصد بە سقي المزارع فلا یستلزم ذلك فظھر 
أن حکم المنع في الحدیث إنما هو في الأول؛ دون الثانيء والل أعلم . 


(۹) ۔باب: تحریم ثمن الکلبء 
وحلوان الکاھنء والنھي عن بیع السنور 

۹۔ )۱٥١۷(‏ ۔ قوله: (عن أبي مسعود الأنصاري) أخرجه البخاري في البیوعء باب ثمن 
الکلب؛ وفي الإجارةء باب کسب البغي والإماء وفي الطلاق؛ باب مھر البغي والنکاح الفاسد 
وفي الطب؛ باب الکھانة؛ وأبو داود في البیوع. باب في أثمان الکلاب (رقم: ٣۸٣۳)؛‏ 
والنسائی ۂ فی البیوع؛ باب بیع الکلب: وفيی الصیدء باب النھيی عن ثمن الکلب؛ والترمذی فی 
النکاح؛ باب ما جاء في مھر البغيی؛ وفي البیوعء باب ما جاء في ثمن الکلب: وارہ ۳۵م" 
التجارات: باب النھي عن ثمن الکلب إلخء ومالك في البیوعء باب ما جاء في ٹمن الکلب؛ 
والدارمي في البیوعء باب النھي عن ثمن الکلب (رقم: ۷۱٥۲)ء‏ وأحمد في مسندہ :٤(‏ ۱۱۸). 

قوله: (نھی عن ثمن الکلب) استدل بہ جماعة من الفقھاء علی حرمة بیع الکلب وبطلانه: 
سواء کان معلماً آو غیرہء جازژ اقتناؤہ أو لاء وھو قول الشافعی وأحمدہ وإحدی الروایتین عن 
باج ال الس -رستو مد وعیتاعہی لی اق والکیا رادان 
أبی سلیمان وربیعةء والأوزاعی؛ وإسحاق٠؛‏ وأبو ثور؛ وابن المنذرء وأھل الظاھر؛ کما في 
سد التاری 0 انتا ١ ٠”‏ 

وأما المالکیة فقد فرقوا بین الکلب المأذون فی اتخاذہ: وبین ما لا یجوز اتخاذہء فاتفقوا 
علی آن ماالا ایز انغائ لا رز یہد للاضائ بت رزسیاکت انا بن آزاد للاکل ناغفرا دہ 
فمن أجاز أکلە اأُجاز بیعه ومن لم یجزہ علی روایة ابن حبیب لم یجز بیعە. واختلفوا أیضا في 
الماذون في إتخاذہ فقیل: هو حرامء وقیل: مکروہ. کذا في بدایة المجتھد :٢(‏ ١۱۲)ء‏ وشرح 
1584:0700 

وقد رجح ابن العربي في عارضة الأحوذي :٥(‏ ۲۷۹) جواز بیع الکلابء لقوۃ دلیله. 

وقال الحنفیة : الکلاب التي ینتفع بھا یجوز بیعھاء ویباح آثمانھاء وبە قال عطاء بن أبي 
رباحءوإبراھیم النخعي؛ وأبو یوسف؛ ومحمد: وابن کنانةء وسحنون من المالکیة ومالك في 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





م٭ڑھڑھ مہم مم مہم مم دع مہم ہما مد امم و ارم رفمموے مرا مہرم وریہ نام 


روایة. وروي عن أبي حنیفة أُن الکلب العقور لا یجوز بیعه ولا یباح ثمنه. هذا ملخص ما في 
عمدة القاری ٢٥(‏ : ٦٦٦)ء‏ والمغنی لابن قدامة ۲٥٢ : ٤(‏ و .)۲٥٢‏ 

الصیدء بدلیل روایة حماد بن سلمة عن أبی الزبیر عن جابر بن عبد اللہ َثاء قال: تھی رسول 
ال للا عن ئمن الکلب: والسنوں إلا کلب الصید واللإسناد جید) وقال الزرکشی : ومال بعض 
أُصحابنا المتأخرین إلی جواز بیعەء کذا فی الإنصاف للمرداوي :٤(‏ ۲۸۰). 


وأما الحنفیة ومن وافقھم فاحتجوا علی مذھبھم بدلائل آتیة: 

١۔‏ قال النسائي في کتاب الصید من سننه (۲: ۱۹۵): ١‏ أخبرني إبراھیم بن الحسن قال 
أخبرنا الحجاج بن محمد عن حماد بن سلمةء عن أبي الزبیر عن جابر بن عبد اللہ أن النبي لا 
نھی عن ثمن الکلب والسنورہ إلا کلب صید؛ وأخرجه الطحاوي أیضا في شرح الاآثار ٹم 
اعترض عليه النسائي وقال: (حدیث حجاج عن حماد بن سلمة لیس هو بصحیح) ولکن لم یبین 
وجه عدم صحته . 

والواقع أن رجال ھذا الحدیث کلھم ثقاتء کما اعترف بە الحافظ في الفتح )۳٣٣ : ٤(‏ 
وفی التلخیص (۳: ٤)ء‏ وقال الزبیدي فی عقود الجواھر (۲: :)٤‏ (ھذا سند جید). ویظھر من 
کلام الدارظتی آن الوجۃ تی الامتراض علیة خر کزنہ ى زع فان الدارقطني أخرجه في سننہ 
(۳: ۷۳ء بیوع: ۲۷۷) أولاً کما أخرجه النسائي مرفوعاًء ثم أخرجه (رقم: ۲۷۸) من طریق 
سوید بن عمروء عن حماد بن سلمةء عن أبي الزبیرء عن جابر أنه قال: انھی عن ثمن السنور 
والکلب؛ إلا کلب صید) ثم قال الدارقطني : الم یذکر حماد (عن النبي قيةٍ)) مذا آصح من 
الذي قبله) فإله رجح في ھذہ الروایة ترك ذکر (عن النبي قً). 

ولکن 0كا الا عتراض الین رشی 6 ما راد نان گول اہی وھ تھی غخ ٹی:الٹرز 
والکلب إِلا کلب صید) لیس معناہ إلا ان النبي قللُ تھی عنہ؛ ومثل ھذا یکون مرفوعاً عند 
المحدثینء کقول نس (أمر بلال أن یشفع الأذان) وذکر الزبیدي في عقود الجواھر المنیفة (۲: 
۴ عن ابن الصلاح أنە مرفوع . 

وأما ثانی؛ فلآن الثقتین إذا اختلفا في رفع الحدیث ووقفه فالحکم للذي رفعه عند أکثر 
المحدثینء لأنه آتی بزیادۃء وإن الراوي تارۃ یسندء وتارۃ یفتی . 


کتاب : المساقاۃ ٤‏ 


عمرفم رم ہم مہرم فاعم ہارمہ رما مہم مہم مہم مہا ہر ہار مہہ دو مملتھ 


موسی عن حمادہ کلاھما عند الدارقطني نفسە؛ وعند البيھقي فيی سننهہ ٦ :٦(‏ و۷) ولم یتفرد بھ 
حماد أیضاًء بل تابعه عليه الحسن بن أبي جعفر عندہء فرواہ عن أبي الزبیر عن جابر عن 
النبي گل : (آنە تھی عن من الکلب والھر؛ إلا الکلب المعلم) وبھذا الع اعرجة اف اسان 
مسندہ (۳: ۳۱۷). والحسن ب بن أبي جعفرہ وإن کان ضعیفاً عند جماعةء غیر أنه لا یسقط عن 
درجة الاستشھاد والاعتباں فقد قال فیه مسلم بن إبراهیم وابن مھديی؛ وابن عدي أقوالاً حسنة؛ 
وقال ابن عدي: (أحادیثہ صالحةء وھو یروي الغرائب؛ وخاصة عن محمد بن جحادة؛ لە عنه 
نسخة یرویھا الجارودي عن أبيه عنهء وله عن محمد بن جحادة غیر ما ذکرت أُحادیث مستقیمة 
صالحة؛ هو عندي ممن لا یتعمد الکذب؛ وھو صدوق) کما في تهذیب التھذیب (۲: ٢٦۲)۔‏ 

وحدیثه هذا لیس من حدیث اللجحارودی؛ ولا من محمد بن جحادة؛ وإنما ھو من حدیث 
عباد بن العوامء عنەء عن أبي الزبیر عند کل من أحمد؛ والدارقطنيہ والبیھقي . 

فالصحیح أن حدیث جابر ظله ھذا حدیث مرفوع صحیح:؛ ولا غبار عليه من حیث 
الإسناد. ویمکن أن یکون النسائي أعله لذکر (السنور) فيهء فإن أکثر الرواة لا یذکرونه في ھذا 
الحدیث؛ علی ما حققه شیخنا العثماني فی إعلاء السنن :۱١(‏ ۳۲۲). 

۲۔ أخرج الترمذي في باب بعد باب کراھیة ثمن الکلب والسنور من جامعهہ )۱٥٥١ :١(‏ من 
طریق حماد بن سلمةء عن أبي المھزمء عن أبي ھریرة قال: انھی عن ثمن الکلب إلا کلب 
الصید) وأعله الترمذي بأبي المھزمء ولا شك أنه ضعیف؛ ولکن تابعه علی ذلك الولید بن عبد 
الله والمثني بن الصباح عند الدارقطني والبيھقي؛ والولید بن عبد اللہ آخرج لە ابن خزیمة في 
صحیحه : وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ کما فی لسان المیزان وقال الماردینی فی الجوھر النقی 
:)٦ :٦(‏ (ضعفه الدارقطني؛ وکأن الببھقيی تبعف مل تراغ اگ 
ابن ا حاتم عن ابن معین أنه ثقةإا۔. 

وھناك متابع آخر لروایة آنی المھزمء وھو ما أخرجه البیھقي )٦ :٦(‏ من طریق حماد ابن 
سلمة عن قیس؛ عن عطاء عن أبي هریرة: انھی عن مھر البغي؛ وعسب الفحل؛ وعن ثمن 
السنور وعن الکلب إلا کلب صید) قال البیھقي : وروایة حماد عن قیس فیھا نظر وأجاب عنه 
الماردیني بأنھما من رجال مسلم . وبالجملة فلھذا الحدیث طرق یقوي بعفھا بعضاً. 

٣۔‏ روی الإمام أبو حنیفةء عن الھیٹم عن عکرمة؛ عن ابن عباس َء قال: ارخص 
رسول اللہ گل في ٹمن کلب الصید؛ راجع لە جامع مسانید الإمام :٢(‏ وت 
نصب الرایة :)٤٥ :٤(‏ (وھذا سند جید). والھیٹم هذا هو ابن حبیب الصیرفي؛ وثقه أحمد وأبو 
زرعة وأبو حاتم؛ وابن حبان ذکرہ الحافظ في التھهذیب (۱۱: ۹۱ و۹۲) فلم یذکر فیه إلا 
التوتق: 


مت الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فدہ ہرم امم مم مم مہم درم امم مہم امام ےہاہر مرا رام رم مر مہرم ممرمیدھ 


وذکر الحافظ الزیلعي في نصب الرایة )٢٤٥ : ٤(‏ أُن ابن عدي أخرج ھذا الحدیث في 
الکامل ٹم أعله بأبيی علي الکندي: وھو المعروف باللجلاج: قال: وله اأشیاء ینفرد بھا من 
طریق أبی حنیفة وقال ابن القطان : ٦اللجلاج‏ لم تثبت عدالته وقد حدث بأحادیث کثیرۃ لأبيی 
حنیفة کلھا مناکیر لا تعرف وذکرہ الذهبي أیضاً في میزان الاعتدال )٥١١ :١(‏ في ترجمة 
أحمد بن عبد اللہ الکندي؛ وقال: ٢‏ قال عبد الحق : ھذا الحدیث باطل٢۔‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : أحمد بن عبد الل الکندي : قد ترجمه الخطیب في تاریخ 
ة2ع0ف 7( ۷۹ا را کل ئن تیب غیر اہم کر عتنا مرا پ غی آی عفولوسظلم 
ضعفه؛ فإن ھذا الحدیث الذي نحن فیه لیس مرویاً عنه فحسب؛ بل أخرجه ابن خسرو في مسند 
أبيی حنیفة من طریق غیرہ أیضاء فإنه أآخرجە من طریق عبد الله بن طاھرء عن اإسماعیل بن توبة 
عن محمد بن الحسنء عن أبي حنیفة کٛلڈ8ء کما في جامع المسانید للخوارزمي (۲: () ولس 
فیه الکندي المذکورہ وقال الزبیدي بعد نقله فی عقود الجواھر (۲: ۳): (ھذا سند لا بأس بە) 
وقال الإمام الکوثري بعد نقله في النکت الطریفة (ص: :)۱۱١۱‏ اوإسماعیل بن توبة هذا هو أبو 
سھل القزوینيی: راوي السیر الکبیر عن الإمام محمد مع أبي سلیمان الجوزجاني: لم یروہ عنه 
غیرھماء کما فی الجواھر المضیئة للقرشی .)۱٢١۷ :١(‏ 

وبالجملةء فأحادیث استثناء کلب الصیدء أو الکلب المعلم؛ أو الکلب الضاري؛ من 
عموم النھي مرویة عن عدة من الصحابةء کلھا بطرق عدیدۃ. وإن هذہ الطرق؛ ولو سلم ضعف 
بعضھا بوحدھاء فإنھا مؤیدة بطرق أخری؛ ومن المعلوم أن تعدد الطرق والشواھد مما یدل علی 
صحة أصل الحدیث؛ فإنکار جمیعھا لا سبیل إليه. 

أخرج الطحاوي في شرح معاني الاآار :٢(‏ ۱۸۸) عن عطاءء قال: (لا باُس بثٹمن الکلب 
السلوقي)''' وقال الطحاوي بعد إخراجە: افھذا عطاء؛ یقول هذاء وقد روي عن أبي ھریرة ظللہ 
عن النبی قلٍ أن ٹمن الکلب من السحت٠‏ فدل ذلك علی المعنی الذي ذکرنا فی حدیث جابر؛ 
یعني أن الٹھي إنما کان في زمن لم یکن الانتفاع بالکلب مباحاء فلما أبیح الانتفاع بە أبیح بیعه. 

٥‏ ۔ أخرج الطحاوي والبيھقي فی سننه عن عمرو بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ عبد اللہ بن 
رت الا اقضی فی گلت ید قلمارچل پاریین ڈرستا وقضی فی کلب ماشیة بکبشا فإن 
الغرامة لا تحل إلا لما جاز بیعه. 


(١(‏ سلوق؛ کصہور قریة بالیمنء تنسب إلیھا الدروع والکلاب ۔ کذا فی حاشیة السورتي علی الطحاوي: وقال 
الدمیري في حیاة الحیوان )۲٢٢ :٢(‏ وھو أي الکلب نوعان: أھلي؛ وسلوقي؛ نسبة إلی سلوق وھي مدینة 
بالیمن تنسب إِلیھا الکلاب السلوقیةء وکلا النوعین في الطبع سواء. 





وم دردمہ دردمہ ہمد ہم ہمد مدع ہمعم ارامھ دم رما مہم 


واعترض عليه البیھقي بأن ابن جریج لم یسمع من عمرو بن شعیب؛ وأجاب عنه شیخنا 
العثماني في إعلاء السنن )۳۲٣ :۱١١(‏ بأنھما معاصرانء وعنعنة المعاصر محمولة علی السماع 

ٹم أآخرجه البيھقي أیضاً من طریق إسماعیل بن جساس عن عبد اللہ بن عمروء وذکر 
الماردینی فی الجوھر النقی :٦(‏ ۸) أن إسماعیل هذا ذکرہ ابن حبان فی الثقات . 
بعَیرآ: وقالِ المازدیتی تختة: دعب الشاقعی آأنً الِمَرسٌل [ذاروی رسلا من وج آسر غیار 
حجة۷. 

وأما ما ذکرہ البیھقی عن الشافعی تَلڈه أن عثمان طل أمر بقتل الکلاب؛ فلا یصلح 
معارضاً لھذا الإغرام لأنە بحتمل أن یکون أمرہ بالقتل مخصوصاً بالکلاب التي لا ینتفع بھاء 
والإغرام فی کلاب الصید وغیرھاء ویحتمل أیضاً أنە أمر بقتل الکلاب في وقت من الأوقات 
لمصلحة ظھرت ‏ ە. 

ویدل علی ذلك ما أخرجه أحمد في مسندہ :١(‏ ۷۲) أن عثمان طلہ أمر بذبح الکلاب 
والحمامء فکما أنه لا یدل علی حرمة بیع الحمام فکذلك لا یدل علی حرمة بیع الکلاب؛ وقد 
أخرج الخطابي في غریب الحدیث (۲: )۱٢٤١‏ عن عبد الله بن عیسی قال: اقلت لیونس: ما 
ذنب الحمام أُن یذبحن حین أمر عثمان بقتلھن؟ فقال: إن أصحابھا کانوا یؤذون الناس بالرمي 
فلذلك أمر بذبحھنء وکانوا یتحارشون بالکلاب فأمر بقتلھا حتی یخرجوا بھا فتکون الکلاب 
خارجة من المدینة). 

وقال الخطابي ٴَلڈ: وللاٍمام أن یفعل مثل ھذا الصنیع علی النظر للرعیة واختیار الأصلح 

۷۔ أخرج الطحاوي عن ابن شھاب الزھري أنه قال: ہإذا قتل الکلب المعلم فإنه یقوم 
قیمتەء فیغرمه الذي قتله مع أن الزمري روی عن أبي بکر بن عبد الرحمن؛ عن النبي ليُ ان 
ٹمن الکلب سحت:؛ فدل علی أنە حمل أحادیث النھي علی الکلاب التي لا ینتفع بھاء أو رآھا 

ٹم قال الإمام محمد في کتابه الحجة علی أھل المدینة (۲: :)۷٥٥‏ افإن قالوا: نخرمه 
قیمتہ إذا قتلەء ونجعله بمنزلة الحرہ فلا نجیز بیع الحرہ وإن قتله قاتل فعليه الدیة؛ قیل لھم : إِن 
ھذا لا یشبه الحرہ لأن الحر لا یملك؛ وھذا یملك. أرأیتم: لو أن رجلاً وھب کلباً صائداً 
فارالصل اتاافاق مجر نت اح سابات کرت بقاس عتاآبالد کرات لااتور مب 
ولاایملك علی وجه من الوجوہ)۔. 


۸ء الحزء الاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مو ال َعَلران لاس 


۸۔ إن جواز اقتناء کلب الصید والماشیة والزرع ثابت بأحادیث صحیحة لا مجال 
لانکارھاء وسیأتي في هذا الباب بعضھاء فلا وجه لحرمة ثمٹھا بعد ما أُصبح مالا بالانتفاع . 

فھذہ الأدلة بأاجمعھا تدل علی جواز بیع الکلاب التي جاز الانتفاع بھا . وأما حدیث 
البابء وسائر الأحادیث التي ورد فیھا النھي عن ثمنھا مطلقاء فقد حملھا الإمام محمد کاڈ فيی 
الحجة (۲: )۷٥۸‏ علی النسخ؛ وقال: (لفکان تحریم بیعھا عندنا حین أمر بقتلھا وإخراجھاء فلما 
تھی عن ذلك رسول اللہ لا نسخ تحریم بیعھا . ومما یدلکم علی ھذا أن الحدیث منسوخء إنه 
جاء في الحدیث ان من السحت ثمن الکلب؛ وأجر الحجام؛ ٹم رخص في أجر الحجام؛ 
فکذلك رخص عندنا في بیع الکلب النافع حین نھی عن قتلھا). 

فإن قیل: إن النسخ لا یثبت إلا بعد علم التاریخ؛ قلنا: إن الأحکام في حق الکلاب قد 
انتقلت من التشدید إلی التخفیف؛ کما سیأتی فی حدیث عبد اللہ بن مغفل فی ھذا البابء وقد 
ثبتت أحادیث الرخصة بما أسلفنا نازقاء -کرتھا متأخرۃء ولآن الصحابة 9+ الذي رووا 
أحادیث النھي قد عملوا بأحادیث الرخصةء وھذا من أقوی الأدلة علی النسخ . 

وقد أجاب بعض الحنفیة عن حدیث الباب بأن النھي عن ثمن الکلب لیس للتحریم؛ بل 
هو لإظھار الدناءة فیهەء والدلیل عليه أنه مقرون بالٹھيی عن کسب الحجام في بعض الروایات: 
وعن ثمن الھر في بعضھا ولا یقول بحرمتھا أحد من الأئمة الأربعة واللہ سبحانه أعلم . 


قوله: (ومَھُر البَفِئ) بفتح الباء وکسر الغینء وتشدید الیاء کالقوي؛ وھي الزانیة 
والبغي بسکون الغین: الزناء وکذلك البغاء والبغي بمعنی الزانیة تجمع علی البغایاء وأصله 
بغوي؛ کرکوب وحلوب . ومھر البغي : ھو ما تأخذہ الزانیة علی زناھا من الأآجرةء وإطلاق 
المھر عليه مجاز. ھذا ملخص ما في عمدۂ القاري ٣٥٠۸ :٥(‏ و۹٦٥)ء‏ وما وقع في بعض 
الروایات من النھيی عن کسب الاإماءء فالمراد منه هذاء والل أعلم . 
قوله:(وحْلوَانٌ الغاغن):الخلوان: أجرۃ الکاغن+ وحلوث الکاغن خلواناً::إذا اعطیث 
أجرتەء وقال ابن سیدة فی المخصص (۱۳: :)۲٦‏ ەفقال أبو علی: الحلوان: أجرۃ الکاھن 
عضاو رف مرا تھا ماف سن ۱ 
ألا رجلا احلوہ رصلي وناقتي لع سی اي رإِذْسْاث قافتا 
انل 
کانی حلوت الشعر یبوم مدحعه صغاصخرةصماء یبس بلالہا 
فأما أبو العباس؛ فقال: الحلوان للکاھن خاصةء ولا یستعمل في غیرہ. 


کتاب : المساقاة ۲۹ء 
۸٦‏ 0( وت تا قتية یت ع وَمُحمَا بن رُمُحج عَنْ اللیْبْ بن سُعْی۔ >> 
و حَدَا أَبُو بر بٔن ا بی شیَة. كدتَا سنات بن عَیْنَة غُیيْتةً. کِلاَمْمَا عَنِ الرّھرِیٌ بھٰذًا اإإسَْادِ 


ھ٠‎ 


مثله ۔ 


َفي حَدیثِ اللَیْثِ مِ رِوَائَة ان زُمْح؛ ؛ أَنَهُ سَومَ أبا مَسُود۔ 
۷ ۔ ) )٠۰‏ وحدّثني مُحَمَذْ بْنُ عاتم . قرائ ‏ کے ن مسست الفظان ھت 
محمة یی بوشافت) قَالَ: ا ات ع عَنْ راقع بن خویج, . قَال: 


سَمعثٗ اللْْيٌ 8ل یَقُول: دشر الکسْب مَھُر البْفِی: وََمَنُ الْکلبٍ: کب الْحَکام1. 


وقال الحافظ في الفتح :)۳٥٣ : ٤(‏ ( أصله من الحلاوۃء شبه بالشيء الحلو من حیث أنه 
یأاخذہ سھلاء بلا کلفة ولا مشقةء یقال: حلوتەه: إذا أُطعمته الحلو . والحلوان أیضا: الرشوۃ: 
والخلوآن:ایضاً :اذ الرجل عھر اہنت ق1 

وأما الکاھن فکان یطلق عند العرب علی کل من یدعي الإخبار عن الغیب٠‏ والفرق بین 
الکاھن والعراف؛ علی ما ذکرہ النووي والأبی؛ أن الکاهن : هو الذی یخبر عن المستقبل: 
والعراف: هو الذی یخبر بالمستور الموجود کالمسروق والضالةف وقد یطلق علی العراف اسم 
الکاھن أیضاء کما في المخصص لابن سیدة وقد ذکر الحافظ ابن حجر أقسام الکھانة في کتاب 
الطب من فتح الباري ۱١(‏ : ۱۸۴۳). 

وقد دل الحدیث علی حرمة حلوان الکاھن وھو حکم قد اُجمع عليه الفقھاء وفي معناہ 
التنجیم والضرب بالحصی؛ وغیر ذلك مما یتعاناہ العرافون من استطلاع الغیب؛ واللہ سبحانه 
أعلم . 

٠٤‏ ۔ )۱٥٥۸(‏ ۔ قولە: (عن رَافع بن حُییج) أخرجە أیضاً أبو داود في البیوع؛ (رقم: 
۱ء باب في کسب الحجامء والترمذيء (رقفُم: )۱۲۷١‏ في البیوع؛ باب ما جاء في ٹمن 
الکلب؛ والنسائي في الصید باب النھی عن ثمن الکلب: والدارمیء (رقم: )٤‏ فی 
البیوعء باب الٹھيی عن کسب الحجام: وأحمد في مسند رافع (۳: ٣٦٤‏ و٤٤٦٦).‏ 

قوله: (وکَسُبُ اللحَجّام) سم رو تی رح و ود سوا ٭ وھو 
قول بعض أصحاب الحدیث؛ کما نقل عنھم الشوكاني في الإجارة من نیل الاأوطار .)٢٢٢ : ٥(‏ 

وأما الأئمة الأربعة وجمھور العلماء فقد اتفقوا علی جوازہ: وسیأتی بعد باب واحد 
احاذیت قَدل غلی جرازہ مطلتا: 


وقد حکی النووي والشوكاني روایة عن أحمد وجماعة: الفرق بین الحر والعبدء فکرھوا 


٠م‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٤٤( ۰۸‏ حدّثنا ِسْحَاق بْنُ إِيْرَامِيمَ پاش کان لم ٠‏ عَنِ الأَوْزَاعیٌ 
عِنْ یخییٰ بُن آی ون عَدَتيِي إِْرَامِمٌ بن تارطوقی الغاب کی بریت . عَدَثيي رَافِع بن 
خدیج؛ عَنْ رَسُولِ الله پل َال : َمَیْ الکلب خبیث وَمَھُر الَفِیٌ حبیٹ. ٠‏ وَكسْبُٔ الْعَجّام 


خسث۱۷. 


۵۹۔ )٠٠۰(‏ حدَثتا إِسْحَاق بُنْ إِيْرَامِيمَ . أَخبرَنًا عَبْدُ الرَزٌات. أَحْبَرَنَا مَعْمَرٗ 


ے2 


بی 


وین اس کنا السا ملا 

۹۰ اہ وحدثنا ِسْحَاقُ بی إِْرَّاميم. 
مِمَام عَن يَحَیٰ بن ابی گر و کا عَن السٌاف ور کنا 
رَافِعٌ بْنُ حُییج؛ عَنْ رَسُولِ الله للا . بمئلہ 


الرقیق والدواب منھاء وأباحوھا للعبد مطلقاً. وعمدتھم في ھذا ما أخرجه أبو داود وغیرہ عن 
محیصة أنه استأذن رسول اللہ قلُ فی إجارة الحجامء فنھاہ عنھاء فلم یزل یسأله ویستاذنئەء حتی 
أمرہ أن (اعلفه ناضحك ورقیقك٤.‏ 

ولکن قال الخطابي في معالم السنن :٥(‏ ۷۳ و٢٤۷):‏ (حدیث محیصة یدل علی أن أجرۃ 
الحجام لیست بحرامء وأن خبٹھا من قبل دناءة مخرجھا. وقوله: اعلفه ناضحكء أو رقیقك: 
یدل علی صحة ما قلناء وذلك أنه لا یجوز لە أن یطعم رقیقه إلا من مال قد ثبت لە ملکە وإذا 
ثبت لە ملکەه فقد ثبت أنه مباح. وإنما وجھه : التنزیه عن الکسب الدنيءء والترغیب في تطھیر 
الطعم؛ والإرشاد إلی ما هو أطیب وأحسن؛ وبعض الکسب أعلی وأفضل؛ وبعضه أدنی 
وأوکح. وقد ذھب أھل العلم إلی أن کسب الحجام إن کان حراً فھو محرم؛ واحتج بھذا 
الحدیث. .. وھذا القائل یذھب في التفریق بینھما مذھباً لیس لە معنی صحیح؛ وکل شيء حل 
من المال للعبید حل للاحرار: والعبد لا ملك لە؛ ویدہ ید سید وکسبهہ کسبه وإنما وجه 
الحدیث ما ذكرته لك؛ وإن الخبیث معناہ: الدنيء٠‏ کقوله تعالی: ھا ولا تَيکَمُوا الحّیٹٗ مِنه 
تُنَفْقونَ 4 [البقرۃ: ۷١٢]ء‏ أي الدون. 

رذگ الای فی كر۴۵۱۰:8(22) کر جھا سے لیا السريے زومر آتن اتی می کنب 
انام امام یا کالوٰا مو لات السائاتة موق الع الات ہرد ھا یش جیا 
من الدم لمن یأکله من الکفار أو لمن یستعمله فی شيءء ویؤیدہ ما أخرجه. 

١۔‏ (٭٠۰٠)‏ ۔ قوله: (إبراھیم بن قارظ) هو إبراھیم بن عبد الله بن قارظء وقد سماہ في 
روایة َھ الأتیة: إبراھیم بن عبد اللء وھو ابن قارظ ھذاء وھو من التابعین: رأی عمر 
وعلباً ظاء قدم مصر في زمن عمر بن عبد العزیز وذکرہ ابن حبان في الثقات: راجع التھذیب 
.)۱۳١ :١(‏ 


کتاب : المساقاة ك۹ 





۵۱۔ )٣٤(‏ حدّثني سَلَمَةُ بْنْ شیب . اق اي امت عد تسین 
نأ ای الرَْر 6ال ؛ عا كت قارای سی ال وت 35 : زَجَرَ التب قَلُ عَنْ 
ذِْكَ . 

)٠١(‏ ۔باب: الأمر بقتل الکلاب. وبیان نسخه. 
وبیان تحریم اقتناٹھاء و" زرع أو ماشیة ونحو ذلك 

۲۔ )٣٤(‏ حدثنا یَحْیّیٰ بْنُْ تغیل: قال: کرات علیٰ مَالكء غَن ناؤ-غن ا 
ول ا ا انز پئٹل الب 

۳۔ )٤٤(‏ حدثنا أَبُو بگر بُنْ أَبي شَیْبَةَ. حَدَن 


ى 


کے کے ےھ 
حدئنا عَسْد اللہ 


٢۔ )۱٥١۹(‏ ۔ قوله: (سالت جابراً) أخرجه أیضاً أبو داود (رقم : )۳٣۷۹‏ في البیوع؛ 
والسنوں والنسائي في البیوع باب ما استٹنی ي من بیع الکلب. 

قوله: (والسنور) استدل به من قال بحرمۂة بی بیع السنور: وروي ذلك عن أبي ھریرةۃ 
وطاوس؛ ومجاھد: وجابر بن زید؛ وبه اأُخذ ابن حزم في المحلی (۹: × )٣‏ واتفق الأئمة 
آصح ما قیل فیه. 

واعتذر بعض العلماء عن حدیث الباب بطرق أخریء فقیل : ذکر السنور في ھذا الحدیث 
ضعیف: ولکن ردہ النوويی؛ والعینيی؛ وغیرھما لقوۃ سندی وقیل: الحدیث محمول علی الھر 
المتوحش الذي لا یقدر علی تسلیمه وقیل : إن الٹھي عن ذلك کان فی ابتداء الإسلام حین کان 
السنور محکوما بنجاستهہ ٹم لما حکم بطھارته حل ثملهء وذکر البيھقيی فی سنله (1 : ۱ ھذین 
القولین ثم قال: (ولیس علی واحد من ھذین القولین دلالة بینة. والصحیح ما ذکرنا من أن 

)١١(‏ ۔باب: الأمر بقتل الکلابء وبیان نسخه إلخ 

٣‏ ۔ )۱٥۷٢١(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) أخرجه أیضاً البخاري فی بدء الخلقء باب إذا وقع 
الذباب في شراب أحدکم إلخء ومالك في الاستثٹذانء باب ما جاء في أمر الکلابء والترمذي: 
(رقم: )۱٢٤۸‏ في الصید ات ساس اک گنا جا اع من أجر والنسائي فی الصید 
باب الأمر بقتل الکلاب؛ وا بن ماجه في الصید باب قتل الکلاب وأحمد فی مسندہ ۲٢ :٢(‏ 
ا انا 199100190 اتتارف (رفت1۸۷) تی اسیا ساب تی قنل 
الکلاب . 


کے ےر کک ہے 


نافم؛ عَيِ ابْن غُمَرَ. قال: أَمَر رَشُول الله کل بِقثلِ الکلَب. مَأَزسمَل بٔي أفظارِ 
کے . ۱ 

ِ)٤٤(- 8‏ وحدّثني حَمَیْدَ بْنْ مَسْعَلَة نت بش (یَعْني ابْنَ الْمْصُل). عَ 
إِسْمَاعِیلُ (وَمُو ابی ابا عَْ نافع عَن عَبْد الو فَال: کا ول الله ول يَأمْر ِقثل 
لکلاب . تبث في الْميينة وَأَطرَْهَا کل تع کلبا لا كَنَا؛. حَیٰ إِنَا لَنْثلنِ کل الْمْرََ 

ِْ اَل الَاو يةء یَتبَکُھَا۔ 


قوله: (أمر بقتل الکلاب) احتج بە مالك للله فی جواز قتل الکلاب؛ إلا ما استثٹنی منھاء 
رس سارہ حر تس سا 
ضرر فيهء فجوزہ مالك؛ ومنعه الجمھورہ لما سیأتي من أن النبي قلهُ نسخ الحکم بقتلھاء ولما 
روي عن عبد اللہ ابن مغفل مرفوعاً : الولا أن الکلاب أمة من الأمم لأمرت بقتلھا) رواہ 
اصحاب السنن الأربعة. وروي عن الحسن وابرا ھیم أنھما یکرھان صید الکلب الأسود البھیم؛ 
وإليه ذھب أحمد وبعض الشافعیة قالوا: لا یحل الصید إذا قتله. وعند أبي حنیفة ومالك 
والشافعي : یحل. 

وقال ابو عمر: : والذي نختارہ أن لا یقتل منھا شيء إذا لم یضرہ لنھیه أن یتخذ شيء فيه 
وع ضا ری الاق سی العإب:ولئر : في کل کبد حر آجر؛ وترك قتلھا فيی کل 
الأمصار وفیھا العلماء ومن لا یسامح في شيء من المنکر والمعاصي الظاھرۃ. ھذا ملخص ما 
فی عمدة القاري (۷: .)۳۰٣‏ 

مسألة: ذکر فی الباب الحادي والعشرین من کراھیة عالمکیریة :)۳٦٣ : ٤(‏ ١٦قریة‏ فیھا 
کلاب کثیرۃ ولاھل القریة منھا ضرر یؤمر رباب الکلاب أُن یقتلوا الکلابء فإن أبوا رفع الأمر 
إلی القاضيء حتی یلزمھم ذلك. کذا في محیط السرخسي) قلت: ویدل عليه فعل عثمان ظلله 
وقد مر فی مبحث بیع الکلب . 

وفيه قبل ذلك: اولو کان لرجل کلب عقور یعض کل من یمر عليهء فلھل القریة أُن 
یقتلوہء فإن تقدم أھل القریة إلی صاحب الکلب؛ ولم یقتلەء ثم عض إنسان فھو ضامنء وإن 
عضه قبل التقدم لم یضمن٤.‏ 

٥۔(٥٠۰)۔‏ قولەه: (َتَبِعِثٌ) یعنی : نثور؛ فننتشرء وانبعث الرجل: إذا ثار ومضی ذاھباً 
لقضاء حاجتەه؛ کما في مجمع البحار. ُ 

قوله: (کلب المَرَیَةٍ) بضم المیم؛ وفتح الراءء وتشدید الیاء تصغیر المرأةۃ والأاصل: 
المریأۃ کما في مجمع البحار وشرح ذھنيء وسیأتيی فيی حدیث جابر: 9 حتی أن المرأة تقدم 
من البادیة بکلبھا). 


کتاب : المسافاۂء ۳ 





یا کر جو ہی .و و و و ٤ے‏ 


۹۰ ہے ےت راتا زی من غذید بن دتار: 


ے‫ 


2 یہ فقل بن غُمَرَ: إِكّ ابا هُريرَة و 
نو 


٤‏ لے وا و یراب 
أو 


کت . کال اخ عم "٦‏ 


۹۲ء ۔ )١۷(‏ حتثنا مُحَمَدُ بن أَحْمَدَ بْن أَبي عَلَف " عَدَثنًا رَوْخ. و 
إِمْحَاق بْنْ مَنْصُور. أَخْبَرَنَا رَخ بن فُبَامَة. عَدَثنًا ابْنُ جُرَیٔج. اق ار ا 


وت : أَمرَنَا رَسُول اللہ قليه بِقثلِ الْکَلاب . حَتّیٰ إِنٌ الْمَرْأَهً تَنْنَمُ 
رک لئ یکا ٹم ئهھ تھی الْی گلا عَنْ مُنْلِهَا وَقَال: کیرک ا کا ای ا 


.009017 قوتہ زا ای مر رفا سید سی علصداعمزناہ نالرات ات 
الصحایة گانوا یشکون فی روایة غیرعم عن رسول اللہ ل2 ویتھعمونھم ۔ والعیاذ باللہ ۔ بوضع 
الحدیث وفق ما یحبونء فلا حجة في الأحادیث رأسآً. وقد اغتَرٗ بھم بعض المنتمین إلی 
الإسلام أیضاء فذکروا هذہ الوقائع في کتبھمء طعناً منھم في الأحادیث:؛ وتعریضاً علی 
الصحابة . 


والحق أن قول ابن عمر ھذا لیس من الطعن في أبي ھریرۃ فيی شيء وقال النووی تَا: 
الیس مذا توغیتاً لروایة أبی ھریرۃق ولا شکا فیھاء + بل معناہ: أنه لما کان صاحب زرع وحرث: 
اعتنی بذلك؛ وحفظہ؛ وأتقنہ والعادة أُن المبتلی بشیء یتقنه ما لا یتقن غیرں ویتعرف من 
اأحکامه ما لا یعرفه غیرہ. وقد ذکر مسلم هذہ الزیادة ۔ وهھي اتخاذہ للزرع ۔ من روایة ابن 
المغفل ومن روایة سفیان بن أبي زھیر عن النبي للٌُ وذکرھا أیضأً مسلم من روایة ابن 
الحکم؛ واسمه عبد الرحمن بن أبي نعم البجلي؛ عن ابن عمر فیحتمل أن ابن عمر لما سمعھا 
من أبی ھریرۃء وتحققھا عن النبی قِِيُ رواھا عنه بعد ذلكء وزادھا فی حدیثه الذي کان یرویه 
بدونھا). ولو کان منشؤ ابن عمر الاعتراض علی أبي ھریرةء أو الطعن في روایتەء کما زعمه 
ھؤلاء الملاحدة؛ لما روی ھذہ الزیادة بنفسهء أُعاذنا الله من سوء الفھم وزیغ الفکر . 

۷ ۔ )۱٥۷٢(‏ ۔ قوله: (سمع جابر بن عبد الل) أخرجه أیضاً أبو داود (رقم: )۲۸١٤٢‏ في 
الصید باب فی اتخاذ ١ا‏ لکلب تللصید وغیرہ. 


قوله: (فنقتله) قال الشیخ محمد ذھني : (أمر بقتل الکلابء لما رآھم یستأنسون بھا 
استئناس الھرء فشدد علیھم أولاً في ذلكء ثم خفف) ومن أمثلة التشدید في ذلك ما أخرجه 
احمد في مسندہ :٦(‏ ۳۹۱) عن أبي رافعء وقال: ہأمرني رسول اھ قُ ان أقتل الکلاب؛ 
فخرجت أقتلھاء لا أری کلباً إلا قتلتهء فإذا کلب یدور ہبیت؛ فذھبت لأقتلهء فناداني إنسان من 


جوف البیت: یا عبد اللء ما ترید ان تصنع؟ قال: قلت : أرید أن أقتل هذا الکلبء فقالت : 


ك٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رر ہہ - ۰ ڈو دودوم فان 2ی 
رزی' ہے 


۷۔ )٣۸(‏ حدّثنا ین الله بن مُعَاؤ. عَلَنَنَا أبي. عَدَنَنَا شُعْبَّةء عَن أبي 


الكيٌاح . کا وا ری قَال: مر رَسُول الله ول بِقَنلِ 
الکلاب تم قَال: الما 0 وَتَال ٣‏ ۶ف ۶" کل ٠‏ 





حرف زع رت ِ0000 دنن 


و سے وھ ور لم و۔ جؤ۶ٴھ مھ 


تسلڑوں جنر ح وَحَتَقنَا ِسْحَاقٰ بی ِنْرامیم. أحْبَرَنَا النضر. ح وَحَتَتَ محمد بَنْ 
الْمَثتی . عقرب تھی كُلْهْمْ عَنْ شُفبَةَء بِهٰذا الإِسْنًاو۔ 


وَفَالَ ابْنْ ایم في - حُدِییه عَن یخییٰ : : وَرَحُص في گَلٍ الْكَنَم وَالصَیْد وَالزَرْع . 


امرأة مضیعقظ وإن هذا الکلب یطرد عني السبعء ویؤذنني بالجائي؛ فأت النبي قء فاذکر ذلك 
لە قال: فأتیت النبی گل فذکرت ذلك لە؛ فغأمرنی بقتله؛. وفی روایة آخری عند أحمد :٦(‏ 
۹ افقال: یا أبا رافع؛ اقتلەء فإنما یمنعھن اللہ عز وجل؟ یعنی : یحفظھن . 

قولە: (علیکم بالأسود البھیم) معنی البھیم؛ شدید السواد والحاصل أنە لا أمر بقتل 
الکلاب کلھا في مبدء الأمر ثم خص القتل بالأآسود البھیمء ثم رخص فی أیضاً ۔ 

۱ وقال الخطابي في غریب الحدیث (۲: :)۱٢٤١‏ (ٴ فأما نھي النبي گل عن ذبح الحیوان إلا 
لماکلة فھذا غیر داخل في معناہء وإنما یقع ذلك علی وجھین أحدھما: أُن یتلعب الرجل بالشيء 
منھاء ویولع بتعذیبه وذبحەء ثم یرمي بە لا یأکلەء والوجه الآخر: أن یکون ذلك فی الحیوان 
الذي لا یڑکل لحم ولا ضرر علی الناس فی بقائه کالھدھدبی والصردا. 

قولە: (فإله شیطان) قال النووي : الیس المراد بالحدیث إخراجه عن جنس الکلابء ولھذا 
اوبرع سی وو فیہ کا کیل بن ولوع غ الکلب الأبیض) وذکر العیني في العمدة :٦(‏ 
)٥‏ ان المزاد من کونە شیطاناً أنه بعید عن المنافعء قریب من المضرةۃ؛ ٹم قال العیني: (وھذہ 
أمور لا تدرك بنظر ہ ولا یوصل إلیھا بقیاسء وإنما ینتھي إلی ما جاء عن الشارع). 

۸ ۔(۵۷۳٥۱)‏ ۔ قوله: (عن ابن المغفل) أخرجه المصنف في الطھارة باب حکم ولوغ 
الکلب أیضاًء وآخرجہ ابو داؤد؛ (رقم : ےت ا کا او ا الکلب 
ناو وت تس من أجرء وابن مت جات قل الگلات 

قوله: (وکلب الغنم) وزاد المصنف بھذا السند بعینه فی الطھارة: ٭ وقال : إِذا ولغ اللکلب 
فی الإناء فاغسلوہ سبع مرات: وعفروہ الثامنة فی التراب. 


کتاب : المساقاة ه۰ 


۹ ۔ )١(‏ حدذثنا یحییٰ بن یخییٰ ۔ قال: فرات غلیٰ مَالِكٍء عَن نافع عَن ابن 
ُمَرَ فَال: َال رَسُول اللہ پل : ہن افتَتّیٰ کَلّباً إلا کَلبَ مَاىِیَة أوْ ضَاري٠ّ‏ نَقَصَ مِنْ 


یر رو ا ہیں ا ا 
عَمله کل یم قِيرَاطان). 


٭٥۔ )۱٥۷٢(‏ ۔ قوله: (عن ابن عمر) أخرجه البخاري في الصیدہ باب من اقتنی کلباً لیس 
بکلب صید أو ماشیةء ومالك في الاستعذانء باب ما جاء في أمر الکلابء والٹرمذي؛ (رقم: 
۷) فی الضیفٴ باب من اأمسك کلبا إلخ؛ والنساتی قی الصید: اب الرخغضة فی إمساك 
الکلب للماشیةء وباب الرخصة في إمساك الکلب للصید وباب الرخصة في إمساك الکلب 
للحرث . : ۱ 

قوله : (من اقتنی) اقتنی الشيء: إذا اتخذہ للادخار. 

تل (إلا کلت عائية :ال الاب ی تَاقاا سن الٹاضی عیائن* والمراد رکٹ اليائة 
الماذون في اتخاذہ: الکلب الذي یسرح معھاء لا الذي یحفظھا من السارق؛ وبکلب الزرع 
الذی یحفظه من الوحش باللیل أو بالٹھار لا الذي یحفظه من السارق) ولم أفھم وجه ھذا 
الفرق. 

قوله: (أو ضاري) تقدیرہ: أو کلب ضار وھو من قبیل إضافة الموصوف إلی الصفة 
ووقع فيی بعض النسخ : (أو ضاریاً؛ وھو ظاھر الاإعراب. 

والکلب الضاري: هو الکلب المعود بالصیدء یقال: ضری الکلب؛ کخشی: إذا تعود 
وأضراہ صاحبە: أي عودہ وأضراہ بە: أي أغراہ أ٘یضاً. کذا في جامع الأصول لابن آثیر (۷: 
۹) وقال النووي: اومنە قول عمر: إِن للحم ضراوۃ کضراوۃ الخمرء قال جماعة: معناہ: أُن لە 
عادة ینزع إلیھا کعادة الخمرا. 

قوله: (نقص من عمله) لفظ (نقص) یستعمل لازماً ومعتدیاًء وھو ھنا لازم بدلیل رفع 
اقیراطان)ء وروي: اقیراطین) وحینئذ یکون متعدیاء کما فی مجمع البحار (۳: ۳۹۰) قلت: 
وضمیر الفاعل حینئذ یرجع إلی الکلب؛ أو إلی الرجل المقتفي؛ واللہ أعلم ۔ 

قولە: (کل یوم قیراطان) القیراط : نصف عثر الدینار فی آکثر البلاد وعند أھل الشام 
جزء من أربعة وعشرین منە؛ کذا فی مجمع البحار (: ١۱۳)ء‏ وقد وقع في روایة ابن أبي 
حرملة اقیراط) بدل اقیراطان) فقیل : یحتمل أنه فی نوعین من الکلاب أحدھما أشد أذی من 
الاگیا ورلسی ہاج آر کرت ولف مسا باعادت المواضع؛ فیکون القیراطان في المدینة 
خاصةء لزیادةۃ فضلھاء والقیراط فی غیرماء أو القیراطان فی المدائن ونحوھا من القری؛ 
والقیراط في البوادي أو یکون الكاف مین و أولاًء ثم زاد التغلیطء فذکر 
القیراطین. کذا حققه النووي. وذکر الحافظ في المزارعة من الفتح )٢ :٥(‏ أن الحکم للزائد 
منھماء لکونہ حفظ ما لم یحفظہه الآخرء وھو الأوجه عندي . 


ہہ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


0+93 َو تق ٤ ٥‏ ہے رھ وو ۔ہ سرە ۶ھ ےہ6 2 
٠۔ )٢٥٥(‏ وحدثنا أبُو بَکرِ بْنٌ أبي شْیْبَة وَزَھَیْرْ بن حَربِ وَابْنُ نمَيْر۔ قالوا: 


ثم اختلفوا فيی محل نقص القیراطین؛ فقیل : ینقص قیراط من عمل النھار وقیراط من 
عمل اللیل؛ أو قیراط من عمل الفرض٠‏ وقیراط من عمل النفل . والذي بظھر لہذا العبد 
الضعیف عفا اللہ عنە : أنە لا سبیل إلی تعیین هذا بالقیاس؛ فإنه مثله یتوقف علی السماع؛ ولم 
یوجد؛ فلسنا بحاجة إلی تعیین ذلك ومقصود الشارع أن اقتناء الکلب بدون حاجة ینقص من 
عمل الرجل قیراطین کل یومء فیجب أن یحذر منهء ولیس عندنا ما نتحقق بە قدر القیراطین؛ ولا 
تعیین أعمال ینقص منھا ذلك القدرء فلا حاجة إلی الخوض فی أمثال ھذہ المباحث؛ ویعجبنی 
قول الأبي تل ٭ہ: ١‏ وا أعلم بما آراد رسول الل ا وذکر ال سافن فقانا الہ اَل 
بەء والمراد بە نقص جزء ما؟. 

ثم ذکروا فی سبب نقص:ن الأاجر وجوھهاً: فقیل : سببە امتناع دخول الملائکة بسببەء وقیل: 
ما یلحق المارین من الأذی؛ من ترویع الکلب لھم وقصدہ إیاھم وقیل: إِن ذلك عقوبة لە 
لاتخاذہ ما نھي عن اتخاذ وعصیانه فی ذلك؛ وقیل : لما یبتلی بہ من ولوغه فی غفلة صاحبه 
راس الجمواارات عاان تن الوریئ: ۱ 

ثم الظاھر من ھذہ الأحادیث عدم جواز اقتناء الکلب إلا لحاجات اسنثناھا رسول الل َء 
وذکر ابن عبد البر کَلثه ان ھذہ الأحادیث تدل علی کراھة ذلكء ولا تدل علی التحریمء لنھا لا 
تذکر إلا نقصان الأجر؛ والمحرم لا بد فیه من إثمء ولکن رد عليه الحافظ في المزارعة من الفتح 
)٥ :٥(‏ بأن نقصان الأجر نوع من الاإئم: أو المراد بنقصان الأجر في الحدیث؛ أُن الإئم 
الحاصل باتخاذہ یوازي قدر قیراط أو قیراطین من أجر. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ومما یؤید الحافظ الأحادیث التی ذکر فیھا أن الملائکة 
لا تدخل بیتاً فیه صورةء أو کلب؛ والظاھر أن امتتاع الملائکة لا یکون إلا ہما فیە إثم. 

ثم اتفق العلماء علی جواز اقتناء الکلب للصیدہ أو لحفاظة الزرع؛ والمواشي؛ وھل 
یقاس عليه حفاظة الدور والبیوت؟ فذکر الحافظ في الفتح (ہ : )٦‏ أن الأصح عند الشافعیة إباحة 
اتخاذ الکاد لحفظ الثرت: الحاتاً اللمتصروصض ہا فی مسا گھا اشار إلي٭ این عَيد البْرَ 
وکذلك نقل العینی في العمدة :٥(‏ ۷۱۶) جوازہ عن الشافعیةء ولم یتعقبه بشيء؛ مما یدل علی 
جوازہ عندہ. بل آجاز ابن عبد البر اقتناءہ لجلب المنافعء ودفع المضار؛ فتتمحض عندہ الکراھة 
لغیر حاجةء کما في فتح الباري؛ وبمثله صرح فقھاء الحنفیة ففي کراهیة الفتاوی العالمکیریة 
(ہ: :)۳٦٣‏ (وفي الأجناس: لا ینبغي أن یتخذ کلبأء إلا أن یخاف من اللصوص آو غیرهمء 
وکذا الأسدء والفھد؛ والضبع؛ وجمیع السباع؛ وھذا قیاس قول أبي یوسف لہ کذا في 
الخلاصةء ویجب أن یعلم بأن اقتناء الکلب لأجل الحرس جائز شرعأء وکذلك اقتناؤہ 
للاصطیاد مباح؛ وکذلك اقتناؤہ لحفظ الزرع والماشیة جائز. کذا فی الذخیرۃ٤.‏ 


کتاب : المساقاة ۷" 





حَدَثتًا سَفََانٌ عَن الژّْرِیٌء عَنْ سَالم عَنْ ابی ءَ عَنِ اَی 8ل. قَال: َن اقْتَّیٰ گَلبا 
لت ور او ای فص مِنْ أَجْروء گُلَ يَوم قراظانء. 


.و 2 ای ہن رض و یک 


٢٭ۀِٔ‏ ۔ )٦٥(‏ حدثنا یحْیٔیٰ بن يَحْیّیٰ وَيَحْیَیٰ بْنْ أَبُوبَ وَثُتَيْبَةُ وَابْنُ محُجْر (قَال 
يَحَییٰ بن يَحْیَیٰ: أَخْبَرَنَا مال الا شر ود عَدَتَنَا إِسْمَاعِیلٌ) (وَمُو ابْنْ جَغْفَر) عَنْ 
بد الله بی دینار؛ ال سَوع ابی غُمر قَالَ: ال رَسُول اللہ لئ : من ائتّیٰ گَلبا إِلأُ کُب 
مار ارات و ون غتلت ا قیراطان). 

کرد ۔ )٢٥(‏ حدثنا يَحْیَیٰ بْنْ يَحْیَىٰ وَیَحْیَیٰ بن اب ثُوبَ وَقُعيْبَةُ وَابْنُ حُجْر (قَال 
کک ۷ وت عَدَتَنَا ِسمَاعیل؛ ہو دہ 
لت صَیْد؛ تَقض بن عَللہ و ئا 

قَال عَبْد اللہ وَقَال ال او كکَلْبَ حَرث). 

٣‏ ۔(٥٥)‏ حدثنا إِسْحَاىٔ بْنْ إِْرَامِيمَ َخْبرَنَا یی . عَد نَا عَنطَلَهُ بْنْ ار 
ُفَيَانَء عَنْ سَالم؛ عَنْ ابی نے فو ای گنا الا گيھ اجار 


ماسية تفع و مل ٣‏ گل یو قَيرَاطان). 
010 مال کات ابو مریے تقولا 


۶ 


0 و كَلْبَ حَرثہ وَكَانَ صَاجبَ حَزث. 


وت ج ےر شعەےروم+ھ 


٤۔.۔‏ (ہ٥)‏ حدَثنا داود دن رش حَدَتْنَا ان بن مُعَاو ي4 خبرنا عمر بن 





وأما الحکمة في الٹھي عن اقتناء فقد قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي : اوالسر في ذلك أنە 
یشبه الشیطانء بجبلته لآأن دیدنە لعب وغضب؛ وإطراح في النجاسات٠‏ وإیذاء للناس ویقبل 
الإلھام من الشیاطین؛ فرأی منھم صدودا وتھاوناء ولم یکن سبیل إلی الٹھي عنە بالکلیة: 
لضرورة الزرع؛ والماشیة والحراسة: والصید فعالج ذلك باشتراط أتم الطھارات) وراجع 
حجة اللہ البالغة (۱: ٥۳ء‏ مبحث في تطھیر النجاسات . 

وذکر الدمیري في حیاۃ الحیوان ر۲٢‏ +ى۷3٢٤)‏ ان الجیفة اُحب لی الکلب من اللحم 
الغریض؛ ویاکل العذرق ویرجع في قیئه. . وذکر حکیم الأمة مولانا الشیخ أشر ف علي 
التھانويی کلله فی بعض مواعظه أن من عیوب الکلب أنە تعوزہ الحمیة الجنسی ٭ فإنه یعادي أبناء 
جنسهء؛ وکلما کان فی موضع وجاء فیه کلب آخر طردہ ولم یتحمله. 

ثم إِن الکلب تتبعه أمراض وأدواء کثیرۃةء وفی لعايه سمیة تضر بالإنسان: فالا جتناب عن 
اقتنائهء إلا لحاجة؛ فیه حکم کثیرۃ؛ والل سبحانہ أعلم . 


چ۸ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





تحت ة بن عَبْد الله بن غُمَرَ عَتَتنًا سَايۂ بی عَبْد الله عَیْ اُہیو. قال: فَالَ 
سُول الله قلۂ: ×َبْمَا أمُل دَارِ اتُحُذُوا گَلباً إِلاٌ گلبَ مَاؿِیٍَ او گُلْبَ صَائِدء نَقَصَ مِنْ 
عم كُلَ يَژُم قَيرَاطظان٢.‏ 
٠‏ ۔ )٥٥(‏ حدفنا مُحَمَد بی الْعثَنّی وَابِ مار (وَالفٌْ لان الْمَتی) قالاً: 
کا کی عَدَتَا شب عَنْ فَكَاة عَنْ ہي الْحَگم. قَالَ: : سَمِکث اِبْنٌ غُمَر 
يَْذّكُء عَنِ التَبی قٌل فَال: سَِ اتْعَدٌ گلبا ِا َلبَ زُزع از عَنَم اُڑ صَیْدِ یَنْقُصُ مِنْ 


6 ۔(۷٥)‏ وحذْثٹني بُو الطامِرِ وَحَرْمَلَةُ قَالَ ا ابْنْ وَهٌب . أَحْبَرَي 
5 وک ار اس سن سَوید بْن الْمُمَیبٍ عَنْ أبي هَرَیْرَةٌ عَن رَسُولِ الله گلا 
قَال: هَن اَْتیٰ گُلبا لَیْسَ بگلب صَیْد وَلاَ مَافِيَو وَلاً أرْضٍء فَإنّة بَنْقّصٰ مِن أجْرِہ 
قَيرَاطانِء گُل یَوم۷. 

وَلَیْسَ فِي عَیِیثِ أَبي اللامِرِ: هوَلاً أَرض؛. 

۷۔ (۸) حدثنا عَبْدُ بْنْ حُمَيْدِ عَدَتَنَا عَبْدُ الرَزاتی. : 
الزخوِیٔء عَنْ أبي سَلَمَةٌ عَنْ أبي مُرَيْرَةً. قاؤ 0 نل الد 2 هَنِ اذ گلباء إلا 
کلت مان جو ا ای ثْقَصَ مِنْ أجرِو؛ کُلَ يَوْم قِيراظ6". 

قَال الؤمْر رو انکر لاو و رت ای فر رق فَقَالَ یحم الله آیا مَرَيْرَةَ! کان 
صَاجبّ زَرْع. 

۸ د ےت کے 
جو رس رت ے ےت َ لوء گُل یر قیزا 
أوْ مَاشِیَة٢.‏ 


ک0 


نے 0 و مہ کل ےم . ور براف سے وم ےر لے 
۹۔ (۰۰۰) حدثتا إِسْحَاقٌ بْنْ إِبْرَامِيمَ . اخْبَرَنا شُعَیْبُ بْنُ إِسْحاق. حَدْثتا 


۹۔ (٢٠٥٠)۔‏ قوله: (عن أبی ھریرة) اأُخرجه البخاري في الحرث والمزارعة: ہاب اقتناء 
الکلب للحرثء وفی بدء الخلق؛ باب إذا وقع الذباب فی شراب أحدکم إلخ وأبو داود (رقم: 
٤ء‏ فی الصید باب فی اتخاذ الکلب للصید وغیرہ والترمذي (رقم: ۰ھ فی الصید: 


بات نا جاء فیعن سك کلبَاءَ والنسائی کی الصیدء یاب:الرعضةاٹی إِمسَأك َالكَت للحرٹ, 
وابن ماجه فی الصید: باب النھی عن اقتناء الکلب . 


کتاب : المساقاۃ ۹4 
الأؤْرَاعِیٔ . حَدَنني ثُي يَحْیَیٰ بْن 2 خزئد لی ار سَلمَة بل فو الڑشی۔ عدنی آنو 
هَرَيْرَةٌ کو الله گلا 

.0,۰ عتتواافقت اکھت سر تاج سن ھا 


3ْ 


۱ ٤۔ )٢٦(‏ حقفتا تیب موی حَدَنَنًا عَبْذُ الَوَاجد (ِيَعْنْي ابْنَ يِيَاد) عَنْ 
إِسْمَاعیل بن سُمَیٔع. حَدَتتَا َو رین ۔ عو کت ئ0 رتا ال رَسُول اللہ لئ : 
الَكَذَ لب لی پکلبٍ صَید وَلأً قّم؛ تكَسَ بن عَمَلو ٭ گل یم قَيرَاظ). 


۳۲۔ (۹۱) حدثنا يُحْیّیٰ بن يَحْیَىٰ. قَال: : رت نعل تالاف غن تید لن 
أَ .-- بْنَ أي رّعَیْر (وَمُوَ رَجْلُ مِنْ شُنُوَۃَة 


خْصضَیْفَةً؛ آن الخائت ور بر٥‏ ؛ أَنُ سَمِعَ سُفْيَان ؛ 


٦٠۔‏ (٭٠۰)۔‏ قوله: (عن إسماعیل بن سمیع) مصغراًء وھو أبو محمد الحنفي الکوفي؛ 
بیاع الثیاب السابریةء وکان علی مذھب البیھسیین من الخوارج؛ وھم من الخوارج الصفریة؛ 
وھو موافق لھم في الخروج علی أئمة الجوز؛ وکل من لا یعتقد معتقدھم عندھم کافر؛ لکن 
خالفھم بأنه یقول: إن صاحب الکبیرة لا یکفرہ إلا إذا رفع إلی الإمام فأقیم عليه الحدہ فإنه 
حینثذ یحکم بکفرہ؛ وقال أبو نعیم : إسماعیل بھیسي جاور المسجد أربعین سنة؛ ولم یر في 
جمعة ولا جماعة وقال محمد بن حمیدء عن جریر: کان یری رأي الخوارجء کتبت عنه؛ ثم 
ترکتەء وقال ابن عینیة: کان بیھسیاء فلم أُذھب إليەء ولم أقربە. 

وأما في روایة الحدیث فوثقه غیر واحد؛ قال الأزدي: کان مذموم الرأي غیر مرضي 
المذھب؛ یری رأی الخوارج؛ فأما الحدیث فلم یکن بە بأس فيهء وقال ابن سعد: کان ثقة إِن 
شاء اللہ وقال أحمد: ثقةء وترکە زائدة لمذھبہ وقال القطان: لم یکن بە بس في الحدیث؛ 
وقال ابن أبي خیئمه عن ابن معین : ثقة مأمون؛ وقال البخاري: أما في الحدیث فلم یکن به 
بأُس؛ وذکر البخاري في تفسیر سورة نوح تعلیقاً عن عظمةء ووصلە ابن أبي حاتم من طریق 
إسماعیل ھذاء کذا في تھذیب التھذیب ۳۰٣ :١(‏ و٣۳۰).‏ 

١۔ )۱٥۷١(‏ ۔ قوله: (سمع سفیان بن أبي زھیر) أخرجہ البخاري في الحرث والمزارعة 
باب اقتناء الکلب للحرث؛ وفي بدء الخلق؛ قبیل کتاب الأنبیاءء ومالك في الاستثذانء باب ما 
جاء في أمر الکلاب٠‏ والنسائي في الصیدء باب الرخصة في إمساك الکلب والماشیة؛ وابن ماجه 
فی الصیدء ٭ باب الٹھي عن اقتناء الکلب ء وأحمد في مسندہ ۲١۹ : ٥(‏ و .)۲٢٢‏ 

وسفیان بن أبي زھیر من الصحابق واسم اه الفردء ترجمه الحافظ في الاصابة ترجمة 


قصیرة. 


٘ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ِنْ أَصْحَاب رَسُولِ الله ٌكك) فَالَ: سن رف0 ال کو کرت فو فا کل لا نی 
شو مَن اقتنیٰ 


عَلْهَ زَرْعَاً ولا ضرا نقٌص مِن عَمَله ہ گل یم قَيرَاظ٢.‏ 


قَالَ: آلٹ مت متاون :ول الله یا قَالَ: ای 0 کا 0تت 
٣۳ٴٴڈ*8"‏ 2 حذثنا يَحَْیٰ بن أَيوبَ وَْتَيِة وَابنُ میں 0ا عَدتتا إِسْمَا ماعیل: 
ہو ۔ ےت ھ اہ ×ھ ظربم 


َنْ يَريد بن غَصَيَفٍ کے کت ا ان وَقَدَ عَلَيْهِمْ سُفِيَان 
الشُتئِ . فَقَال : ان سن اللہ پل ۔ 


نوف ة الحجامة 


رت 7 7 


4٦0 ٤‏ رت قَالوا: 
عَدَتنَا إِسْمَاعِیل (َعْتُونٌ ابْنٌ جَعْفرٍ) عَنْ عو 00د قل اتی رمالق یا گت 
الْحَجًام؟ فَقَال: اخْتَجِمَ رَسُول اللہ گل رت سمش سر تی رت 


قوله: (زَرْعَا ولا ضُرْعَاً) المراد من الضرعء المواشي؛ یعني بە استثناء کلب الزرع 
والماشیة 

قولە: (الشنيء) لان شنوءة؛ وروی : (شنوی) بإبدال الھمزة 7 علی التخفیف: 
وروي : (شنوئي) والکل صحیح 


)١١(‏ ۔باب: جلْ أجرۃ الحجامة 


۲۔ )۱٥۷۷(‏ ۔ قولە: (یعنون ابن جعفر) هو إسماعیل بن جعفر بن أبي کثیر الأنصاري 
الزرقی؛ مولامم وھو من أھل المدینة قدم بغدادء فلم یزل بھا حتی مات سنة ۱۸۰ ھا وتقهہ 
اأحمد وأبو زرعة والنسائی؛ وابن معینء وابن الملینی وغیرعهم کمافی التمذیب (۱: 
۷ 

قوله: (سثٹل أنس بن ماللك) أخرجه البخاري في البیوع؛ باب ذکر الحجامء وباب من 
أجری الأمصار علی ما یتعارفون بینھمء وفي الإجارةء باب ضریبة العبد وتعاھد ضرائب 
الإماء وباب من کلم موالي العبد أُن یخففوا من خراجەء وفي الطبء باب الحجامة من الداء؛ 
وأخرجه مالك في الاستئذان باب ما جاء في الحجامة؛ وأجرة الحجامِ وأہو داود (رقم: 
٤ء)‏ في البیوع؛ باب في کسب الحجامء والترمذي رقم ۱۲۷۸ في البیوعء باب ما جاء في 
الرخصة فی کسب الحجام: وار بن ماجە في البیوعء باب کسب الحجام. 

قولە: (حجمہ أبو طیبة) اسمه نافع علی الصحیح فقد روی احمد فی مسند محیصة بن 
مسعودہ (أنه کان لە غلام حجام یقال لە نافع أبو طیبة)ء ورواہ ابن السکن والطبراني أیضاء کما 


کتاب : المساقاة ۱ء 


ٌ2 7 
7 ى 7 
>؟۔۔ ٠ٌ‏ س٥ً‏ ہے ور ھی مو لو و ای 


یئ وَكلم امْله فُوَضَکُوا عَنْه مِنْ خراجو. 
تَدَاوَْتُمْ ب به ای او هو ِنْ أَمْتَلِ دَوَايكُمْ). 


5 
چس 
یىی 
ہے( 
۰ 
ےا 


ہم 


جارہ بع ابارق ا :۰ ۳۷۷). وحکی ابن عبد البر أن اسمه دیناں ووھموہ ہ فی ذلك لأن 
دیناراً الحجام تابعي روی عن أبی طببةف + لا أنه اسم أبي طیبق ونکی ایعوی کے سور ا حا 
لیت ا ام اطرت فا وک امم ھا دھرکا آَه عائن عائة لان 
وأربعین سنة وراجع فتح الباريء والإصابة ۹٤ :٤(‏ و١١۱).‏ 


قوله: (فأمر لە بصاعین) یعني من تمر؛ کما هو مصرح عند البخاري في البیوع من روایة 
مالك عند حمید: 7 ی000 


۰٠‏ رت الحجامء وھو قول الجمھور کما مر قبل باب واحد وحمل 
الجمھور أحادیث الٹھی علی التنزیەء لما فی ھذا الکسب من الدناءة والتلوث بالنجاسات؛: وذکر 
ابن الجوزي أن أجر الحجام إنما کرہ؛ لأنە من الأشیاء التی تجب للمسلم علی المسلم إعانة لە 
عند الاحتیاج لە؛ فما کان ینبغي لە أن یأخذ علی ذلك أجراً. وجمع ابن العربي بین قولہ للا: 
(کسب الحجام خبیث) وبین إعطائه الحجام أجرتە: بأن محل الجواز ما إذا کانت الأجرة علی 
عمل معلوم؛ ویحمل الزجر علی ما إذا کان علی عمل مجھول. . ومنھم من ادعی النسخء وأنە 
کان خراقا ثم آبیجء وجنح إلی ذلك الطحاوي. ھذا ملخص ما في فتح الباري :٤(‏ ۳۷۲). 

واعترض ابن المنیر علی الاستدلال بھذا الحدیث علی جواز أجرۃ الحجامة؛ بأن إعطاء 
الاجرۃ علی الحجامة لا یدل علی تصویبهء لن المحتجم یحتاج إلی ء بخلاف الحجامِ لآن لہ 
ان بشتار سا آخر؛ وردہ اط یس الفتح :٤(‏ ۲۷۲) بأنه إن أراد بالتصویب التحسین 
والندب؛ فھو کما قالء وإن راد التجویز فلاء فإنه یسوغ للمستعمل تعاطیھا للضرورة ومن 
لازم تعاطیھا للمحتجم تعاطي الحجام لھا۔ 

قوله: (فوضعوا عنه من خراجە) الخراج ھنا: ما کان یجعل المولی علی عبدہ من غلة 
معینة یکسبھا له کل یوم: ویقال لھا الضرییة أیضاً. وقد أخرج ابن أبي شیبة أنە لٍ قال للحجام: 
کم خراجك؟ قال: صاعان؛ قال: فوضع عنه صاعاً. حکاہ الحافظ في إجارۃ الفتح :٤(‏ 
۸ 

قوله: (إن أفضل ما تداویتم بە الحجامة) الظاھر أن الأفضلیة هنا لیست شرعیةء بل ھی 
طبیة وتجربیةء وقد وقع عند النسائي بلفظ : اخیر ما تداویتم بە الحجامة٤.‏ ۱ 

قال الحافظ في طب الفتح (۱۰: ۱۲۷): ەقال أھل المعرفة : الخطاب بذلك لأھل 
الحجاز؛ ومن کان في معناھم من أھل البلاد الحارة لان دماءھم رقیقة؛ وتمیل إلی ظاھر 


۱۲ھ( الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





‫َ 


۔ )٦۳٦(‏ حدٹتا ابْن أبی غُمَرٌ. عَدَتََا مَرُوَان (يَعٰنی الْقَرَارِیٌٗ) عَنْ حُمَيْدِء فَال: 
سُیْل انس عَْ گشب الْحَکّام؟ فَذَكَرَ پللہ. غَيْرَ أنه قال: ہن أنْضل مَا تََاوَٹمْ بو الْحِجَامۂُ 
و فقاو یا ون پا امت نو مق و کت ا جو و سے > اھ ٠ر‏ 
وَالْقْسْظ البَُخري. ولا تَعذبُوا صِبیْانکم بِالْعْمُزا. 


٦ 


32. 


الأبدان لجذب الحرارة الخارجة لھا إلی سطح البدن. ویؤخذ من ھذا اھاقنات اروا ات 
او ا ا وی ام وقد أخرج الطبري بسند صحیحء عن ابن سیرین قال: إذا بلغ 
الرجل أُربعین سنة لم ی یحتجم؛ قال الطبري : ذلك أنه یصیر من حینثئذ في انتقاص من عمرہ: 
وانحلال من قوی جسدہہ فلا ینبغي لە أن یزیدہ وھیاً بإنخراج الدم اھ. وھو محمول علی من لم 
تتعین حاجته إليەء وعلی من لم یعتد بەء وقد قال ابن سینا في أُرجوزتە: 

ومسنیسکسن تمودا لےۓغ__-صادہ فلایکكنیقطع تلك العادة 

ثم أشار إلی أنه یقلل ذلك بالتدریجء إلی أن ینقطع جملة في عشر الثمانین٢.‏ 

٣۔‏ (٥٠)۔‏ قولە: (القسط البحري) بضم القاف: ویقال لە: کست أیضاًء وتقدم في 
الطلاق؛ قبیل کتاب اللعان أنه نوع من البحورء وقال ابن العربي: (القسط نوعان: هندي؛ وھو 
أسود وبحري؛ وھو أبیض؛ والھندي أشدھما حرارة) وقد وقع الترغیب في الحدیث إلی 
کلیھماں ٭ فالقسط البحري مصرح هھنا وھ س مہ مر باب السعوط 
بالقسط الھندي؛ عن أم قیس بنت محصن قالت: سمعت النبي قْ یقول: اعلیکم بھذا العود 
الھندي)۔ 

قال الحافظ في الفتح :)۱۲١ :۱١(‏ (وھو محمول علی أنە وصف لکل ما یلائمەء فحیث 
وصف الھندي کان الاحتیاج في المعالجة إلی دواء شدید الحرارةء وحیث وصف البحري؛ کان 
دور ذلك في الحرارة: لأآن الھندي کما تقدم؛ أشد حرارة من البحري؛ وقال ابن سینا : القسط 
حار في الثالثة ویابس في الثائیةا. 

قوله: (ولا تعذبوا صبیانکم بالغمز) بفتح الغینء معناہ: لا تغمزوا حلق الصبي بسبب 
العذرة وکانت نساء العرب یفعلن ذلك علاجاً للعذرة. والعذرةء بضم العین وسکون الدال: 
وجع في الحلق یعتري الصبیان غالباًء ٠‏ وقیل: هي قرحة تخرج بین الأذن والحلق و في الحزم 
الذي بین الأنف والحلق. قیل: سمیت بذلك لأنھا تخرج غالباً عند طلوع العذرة وهھي خمسة 
کواکب تحت الشعری العبور؟ ویقال لھا: العذاری اأيضاًء وطلوعھا یقع وسط الحر. 

وقد استشکل معالجتھا بالقسط مع کونە حارأء والعذرة إنما تعرض في زمن الحر 
بالصبیان وأمزجتھم اف 7ذ "تا رفظ الکتاز کان واحغب با۵ تاذ الٹرہ دم یغلب عليه 
لوف ری اط سرت روید وتہ رکوہ می متا الدواء بالخاصیةف: وأیضاً ؛ فالأآدویة 
الحارۃ بالعرض کثیراء بل وبالذات أیضاً. وقد ذکر ابن سینا في معالجة سقوط اللھاة القسط مع 


کتاب : المساقاة ۳ھ 





0" حدثنا أ کت کت ہّ ہد 0 ا و ا 
۰ 46ہ ال سی و رابج رم اق ا و 
وک وت رر 
آو مد او نو جو یں نت حر 


۷ ۔ )٠٦(‏ وحدثنا بُو بَکُر بْنُ أبي شَیْبَةَ. عَدَننَا عَفَانْ بن مُسیم . ح وَحَدَتنا 
ِسْحَاق بن إِْرَاهِيم. 6 المْحْرُومِيٌ . کِلامْمَا عَنْ وُمَيْبٍ ‏ خَدٹا بن اوس ٤‏ عَنْ آبیوں 
عَن ابْنْ ن عَباس ؛ ات الله للا اخْتَجْمَ رَاغظی الْحَمَامَ أَجْرَه واستعط. 


8 0)0 حدّثنا إِسْحَای بُن إِبْرَامِيمَ وَعَيْدُ بْنْ خُمَیْد (وَاللنْطظٌ يِعَبْیٍ). قالا: 
انا فَيد :لزان . َخْبرَنَا مَعْمَرٌ عَنْ عاصِم؛ عَن ن الشُعبیٗ ٠‏ عَنِ ابْن ن غَباس . قَالَ: حکمَ 


الشت الیمائی وغیرہ۔ علی اثنا لو لم نجد شیا من التوجبھات لَکكان أمَر المعجزة ارجا غن 
القواعد الطبیة . کذا في فتح الباري (۱۰: ..۵٥‏ 

٦٤٦‏ ۔ (٥٥۰)۔‏ قوله: (بصاع: أو مب أو مدین) شك من شعبةق ووقع في روایة آدم عنه 
عند البخاري في الإجارۃ: تع أُو صاعین؛ أو مد أو مدین) وکذلك وقع الشك عندہ أیضاً 
في روایة سفیانء وفیھا : ابصاع أو صاعین) ولم یذکر المد. وقد تقدم في روایة إسماعیل بن 
جعفر أول الباب الجزم بالصاعین؛ وأآخرجه البخاري في البیوع من طریق مالك؛ وفیه الجزم 

ولعل السبب في ھذا الاختلاف والشك أن النبي قيُ أعطاء صاعاًء ووضع صاعاً من 
خراجە؛ کما تقدم من روایة ابن أبي شیبة أن خراجه کان صاعین وإليه أشار الحافظ في الفتح 
٤(‏ : ۳۷۸)ء وال سبحانه أعلم . 


٥۔‏ (٭٠٥۰)۔‏ قوله: (عن ابن عباس) أخرجه البخاري في البیوع باب ذکر الحجام؛ وفي 
الاجارق باب خراج الحجام وفيی الطب: باب السعوط وأبو داوںے (رقم : ود وابن 
ماجە؛ کلاھما في البیوعء باب کسب الحجام. 


ہےھھے7 


قولە: (واسْتعَط) هو صیغة ماض من الافتعال وسیئہ اأصلیة یعني : : استعمل السعوط . 
والسعوط؛ بفتح السین : ما یجعل في الأئف من الدواء ٠‏ وطریق الاستعاط : : ان یستلقي الرجل 
علی ظھر ویجعل بین کتفيه ما یرفعھما ٠‏ لیخدر رأُس ویقطر في أنفه ماس أو دھناً في دوای 
لیتمکن بذلك من الوصول إلی دماغہ لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاس . کذا في فتح الباري 
.)٦٢٤١ :١۱١(‏ 

ولعل ذکر الاستعاط في ھذا الحدیث جاء في سیاق ما تداوی بهە رسول ال قٍلٌ فذکر ابن 
عباس ٹا منہ الحجامةء والاستعاط . 


٤ھ‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ای قل عَبْدْ لِبنِي بََاضَة فَأَعْطَاء لن کل أَجْرَہ. لم سَیْنَہُ فَحَفّفَ عَلْه مِنْ ضَرِیِبَته. 
وَلوْ کان سُشتاً لم بُعْطه الِی 8ل . 
(٢١۱)۔باب:‏ تحریم بیع الخمر 
۹۔ )٦۷(‏ حدَثنا غُبَیْد الله بن غُمَرَالْقَوَارِرِیٌ. عَلَثَنًا عَبْدُ الأغلّی بْنُ 


بد الأَغُلیٰ ابو مَمام:ٍ عَدَََّا سویڈ الجْرَیْرِیء عَنْ أبي نَضرَةء عَنْ أبي سَجید الحُذْرِي. 
قَال: سَمعْث رَسُول الله گا يَحْطٔبُ پالمَدِينَة 20 اھ ا2ا إِكَ اض 


الحتہ 0 ئا فُمَنْ کان عِنْدَهُ مِنْھَا شی راو ال 





٦۔‏ (٥٠٥۰)۔‏ قوله: (ولو کان سحتاً لم یعطە) یعني : لو کانت أجرة الحجام حراماً لم 
یعطه البی پل وفیە تقویة لمذھب الجمھوں: من حل أجرة الحجامةف واللہ سبمحانهہ أعلم . 


)۱١۲(‏ ۔باب: تحریم بیع الخمر 

۷۔ )۱٥۷۸(‏ ۔ قولە: (سعید الجریري) بضم الجیم مصغراء نسبة إلی جریر بن عباد بن 
ضبیعةء کما في المقني للفتنيی وھو سعید بن إیاس الجریري؛ تقدم ذکرہ مرارا في ھذا الکتاب: 
وھو ثقة اتفق عليه الشیخانء لکنە تغیر فی آخر عمرہء ذکرہ الحافظ في التھذیب .٦٦ :٤(‏ 

قولە: (عن أبي سعید الخدري) ھذا الحدیث مما تفرد بإنخراجه مسلم من ہین الأئمة الستة 
وأآخرجه أیضاً البيھقي )۱١ :٦(‏ في البیوع؛ باب تحریم التجارة في الخمر؛ بھذا الطریق 
واللفظ . 

قولە: (یمَرَض بالخمر) یعني: یشیر إلی قبحھا وکراھیتھاء من غیر تصریح بالحرمة مما یدل 
علی أنھا سوف تجعل حراماً . ومن قبیل هذا التعریض قوله تعالی: : ہزین تَمّت ايل وَلكتّپ 
َْڈوهَ ٹڈ گا وَينقا حَنا 4 (النحل: ٠۷‏ فإنه تعالی عطف فیه السکر علی الرزق الحسن؛ وھو 
یعرض بأن الخمر لیس من الرزق الحسن؛ ومنہ قوله تعالی : لف فْهعآ إِنْم كَد وَمَكيْمٌ لاس4 
[البقرة: ۲۱۹] فإنه یشیر من غیر تصریح بالحرمة إلی استحباب ترکھاء فإن العقل یقتضي ترك ما کان 
ضررہ آکثر من نفعهء ومنە قوله تعالی : فلا تَتْریوا الصَلوٰه وانٹر شکریٰ؟4 [النساء: .]٤٤‏ 

ووقع في روایة 1 - 0-0 َألمیِير کل فهعاآ اکم 
کیب وَمَنِیْم للّایں وَِنْثُهُما اب ین فلْْهٌَگ“ (البفرۃ: ۲۱۹]ء قال رسول اھ ال : یا أیھا الناس : 
إِن اللہ یعرض بالخمرا ذکرہ ابن الأئیر في جامع الأصول :٥(‏ ۳ء 

وأخرجه ابن جریر في تفسیرہ ٠٤ :٢(‏ نت انس قولھ: فا یَكلوَك غرِ الم 
وَلَمبیر کُل فِھعا إِنَم یر وَمَتَیْعٌ للّایں وَإنْنُهُمَا اَسشتر بن تَنْهً ۹ قال: ے 
قال رسول الل گل : إِن ربکم مقدم في تحریم الخمر؛ قال: ثم نزلت: رتا جا ان > ام 


2 


او اک 
کے کت 


کتاب : المساقاة ٥ء(‏ 


ا نے م ہوا . قّال: فَمَا لَبنْنا إلا يَِیراً حَتّیٰ َال التب گل : (إِن اللَهَ تَعَالَی حَرّمَ 
الِخَبَرَہ فَمَنْ أَنْرَکَنْة هد الاڈ وَعِثذَه مِنھا شيٰء فُلا يَشْرَبْ وَلا يَہغ۷. قُال: فَاسْتَقبَل النّاسُ 


تفریواً الصلوٰه واٹر شکریٰ حی تعلمواً ما کوا [الساء: ٤٤]ء‏ قال النبي لٌ: إِن ربکم مقدم في 
تحریم الخمر؛ قال: ٹم نزلت: 9ییا ان ءاملوا نا اھکر وَالََیر وَلْتصَابُ وَالْكاَمْ رجش یَنْ عَمَل 
اشن عَاجَيِتو ۹ (المائدۃ: ۹۱]ء فحرمت الخمر عند ذلك٢.‏ 

قوله: (فليٍفٰةُ) فیه بذل النصیحة للمسلمین في دینھم ودنیاہمء لأنہ لا نصحھم في تعجیل 
الانتفاع بالخمر مادامت حلالاً . والحدیث دلیل أیضاً علی کون الإباحة أصلاً في الأشیاء ما لم 
تنزل حرمة. 

قوله: (فلا یشرب ولا یبع) أما حرمة شرب الخمر والانتفاع بھا فثابتة قطعاء وستجيء 
المسائل المتعلقة بذلك في کتاب الأشربة إن شاء اللہ تعالی . 

وأما بیع الخمر وشراڑھا فحرام أیضاً عند الفقھاء بأسرھمء وحکی الموفق ابن قدامة في 
المغني )۲٢٢ : ٤(‏ الإجماع علی ذلك. 

ولکن الخمر عند الحنفیة : هي النيء من ماء العنب فقط؛ إذا اشتد وغلاء کما سیأتي فی 
لاف روف 14٥وس‏ سپا عقا رانا ااکرہ مسر زار اق ا لغ سیت 
منعقد عند أبي حنیفةء غیر أنه یکرہ لأن المنھي عنه في الحدیث هو بیع الخمر؛ ولا یطلق اسم 
الخمر إلا علی النيء من ماء العنب؛ فبقي المتقوم في غیرھا من الأشربة علی أصله. وقال أبو 
یوسف ومحمد رحمھما اللہ : المطبوخ من عصیر العنب؛ ونقیع التمرء ونقیع الزبیب فيی حکم 
الخمرء فلا ینعقد بیع هذہ الأشربة الثلائة أیضأء وینعقد بیع ما سواھاء ھذا ملخص ما في 
الھدایةء وفتح القدیر (۸: ۱٥۹‏ و١٦٦)‏ وقد ذکر ابن عابدین الشامي کلذ أن الفتوی علی قول 
أبي حنیفة في البیعء راجع رد المحتار ٥(‏ : ۳۲۳) من کتاب الأشربة . 

وحاصل فلك أُن البیع باطل علی القول المختار عند الحنفیة في الخمرہ یعني النيء من 
ماء العنب فقطء وبیع الأشربة المحرمة أو المسکرۃة منعقد عندھم مع الکراھةء والظاھر أن هذہ 
الکرامة إنما تثبت إذا تعاطاہ الرجل لغرض غیر مشروع؛ وأما إذا تعاطاہ لغرض مشروع؛ 
کالدواء والضماد وغیرہ فیما یجوز استعماله فيهء فالظاھر أن لا کراهة أیضاً. 

وإنما نبھتث علی هذا لأن (الکحول؟ المسکرة (150011۸18ھ۸) الیوم صارت تستعمل في 
معظم الأدویة ولأغراض کممیاویة أآخری ولا تستغني عنھا کثیر من الصناعات الحدیثةء وقد 
عمت بھا البلوی؛ واشتدت إلیھا الحاجةء والحکم فیھا علی قول أبي حنیفة سھل؛ لنھا إن لم 
تکن مصنوعة من النيء من ماء العنب؛ فلا یحرم بیعھا عندہ والذي ظھر لي أن معظم ھذہ 
الکحول لا تصنع من العنب؛ بل تصنع من غیرھا . وراجعت لە دائرة المعارف البریطانیة 
المطبوعة (۱۹۵۰ ۶ : ٤٥)ء‏ فوجدت فیھا جدولا للمواد التيی تصنع منھا هذہ الکحول: 


٦ھ‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ما کات اتا انی طرق اف فنکرمۃ 

70 رف ہت 
وَخَدَنَتًا ا و الشار َال كَُّ). ات 0 أَحْبَرَني َالِك : 7-7 رت 
0ر ٭ عَنْ عَبْدِ الرّحمٰنِ بْنِ وَغُلةً السُبیء لین اغل مضر)؛ ۹ 01ە++" 


غَبّاس عَمّا بَعْصَر مِنَ الْعِنّب؟ فَقَال ابنُ غَبّاس : إِنَ لا اتی کول الہ پا 0 


فذکر فی جملتھا العسل؛ والدبس؛ والحب؛ والشعیرء والجودار وعصیر أناناس (التفاح 
الصوبري)ء والسلفات؛ والکبریتات؛ ولم یذکر فیھا العنب والتمر. 

فالحاصل أن ھذہ (الکحول) لو لم تکن مصنوعة من العنب والتمر؛ فبیعھا للأغراض 
الکیمیاویة جائز باتفاق بین أبي حنیفة وصاحبيهء وإن کانت مصنوعة من التمر أو من المطبوخ من 
عصیر العنب؛ فکذلك عند أبی حنیفةء خلافاً لصاحبيهء ولو کانت مصنوعة من العنب النيء 
فبیعھا حرام عندھم جمیعاء والظاھر أن معظم االکحول؛ لا تصنع من عنب؛ را تن آن 
یجوز بیعھا لاأغراض مشروعة في قول علماء النَحتمنة كَمَعا: 

رمآ غلن قرل الغامة تاذ پور یضا0 لأئرڈ المحَرمة شازاء ناخ رلک اذا کانت 
مستھلکة مع دواء آخرہ فیجوز التداوي بھا عندھم إن عرف بنفعھا وتعییٹھاء بأن لا یغني عنه 
طاھر؛ کما صرح بەه الرملي في نھایة المحتاج (۸: ۲ء فلینظر: هل یجوز بیعھا عندھم في 
ھذہ الحالة؟ 

قوله: (فسفکوھا) استدل بە الأئمة الثلاثة علی منع تخلیل الخمرء وستأتي المسألة 
بتفاصیلھا في کتاب الأشربة إن شاء اللہ تعالی . 

۸۔ (۱۱۷۹) ۔ قوله: (عن عبد الرحمن بن وعلة) هذا الحدیث أخرجه أیضاً مالك في 
الافرف رات ذاجا کی ضرم الشرہ تالسان تق افقرہ جات بع لی اقارص سی 
الأشربةء باب النھي عن الخمر وشراٹھاء (رقم: ۲۱۰۹) وأحمد في مسند ابن عباس ۲٥٣ :١(‏ 
و٤٤٢‏ و٣٣٢۳‏ ر۸٥۳).‏ 

قوله: (سأل عبد اللہ بن عباس) وفي روایة فلیح عن زید بن أسلم عند اأحمد :)٤٤ :١(‏ 
(عن عبد الرحمن بن وعلة قال: سألت ابن عباس؛ فقلت: إنا بأرض لنا بھا الکروم: وإن آکٹر 
غلاتھا الخمں فقال إلخ٢.‏ 

قوله: (إِن رجلاً آهدی) اسمه أبو عامر الثقفي؛ کما هو مصرح في روایة الإمام أبي حنیفة 
فيی جامع المسانید ٣۲‏ وفي روایة القعقاع بن حکیم عند الدارمي (۲: ٠)ء‏ وأحمد :١(‏ 
۰ء فکان لرسول اللہ ا صدیق من ثقیف: أو دوس:؛ فلقيه بمکة عام الفتح براویة خمر 


کتاب : المساقاة ۷ء 


َاوِيَةَ عَمْر۔ مال ا رَمُولٌ اللہ وھ قاع را6 وف 6افث نا 
اتا انل رشرں الل کل (مَ سَارَزنةُ؟) فَقَا لَ: مرن ببَيْعهَا ”کْمَان: (إنٌ الّذِي حَرَمَ 
شُرْبَهَا حَرْمَ بَيْعَھا؛ فَالَ: مویہ مھوافی شوہ یوہ قوف دسر سس کہ فعسسعيی اص موی اناد 


یھدیھا إليه) وفي روایة عبد الرحمن بن إسحاق عن زید بن أُسلم عند اأحمد :١(‏ ۳: (“ ان 
رجلا خرج والخمر حلالء فأآدی لرسول اللہ قلهُ راویة خمر؛ فأقبل یقتادھا علی بعیرء حتی 
وس ل0ل 0 جالتا) فقال ما ھهذا معك؟ قال: راویة خمر أھدیتھا لك إلخ٤.‏ 

قولە: (راویة خمر) الراویة: هي المزادةء أي القربةء لأنھا تروي صاحبھاء وقیل : البعیر 
کذا فيی مجمع البحارء وحکی النووي القولین؛ ثم رجح الأولء لأن الراوي سماھا في أول 
الحدیث راویةء وفی آخرہ: مزادة, 

قوله: (ھل علمت أن ال قد حرمھا) تقدم فی روایة أحمد أن ھذا المھدي کان قد خرج 
من عند رسول ال قلُ قبل تحریم الخمرء ولذلك سأله رسول اللہ گا عن ذلكء ووقع في روایة 
فِلیح عند أحمد )۲٢٢ :١(‏ افقال لە رسول الل ا : ھل علمت أن اللہ حرمھا بعدك؟). 

تال القریئ: لعل السزال گاؤ لیر ف الف ناو کات عالنا ینا انگر لع 
هدیتھا وإمساکھا وحملھا: وَعَورہ مل لاک نل اعت ات کان ىاملا ون لكَ:غڈزی 
والظاھر أن هذہ القضیة کانت علی قرب تحریم الخمر قبل اشتھار ذلك وفي ھذا أن من ارتکب 
معصیة جاھلاً تحریمھا لا إئم عليهء ولا تعزیرا. 

فلت سار انسا06ا) وکان ھذا الإنسان غلاماً لە کما هو مصرح في روایة القعقاع عند 
اُحمد ١(‏ : ۲۳۰) وکان یقود بعیرہء کما هو مصرح في روایة عبد الرحمن ب بن إسحاق عند أحمد 
.)۳۲٣ :١(‏ 

قوله: (بم ساررته؟) قال الأبي : (فيه أن علی العالم أن یکشف عما یظن أن باطنه خلاف 
ظاھرہء إذا خاف أن یجري فيه ما لا یجوزء لأنە قام بباله أن مسارته فی شٛأنھاء وقد سبق من 
جھلە بالحکم ما سبق؛ فاستکشف فإذا الأمر کما ظن؛ ولیس ھذا من التجسس؛ وکشف 
الأسرارء وکثرة السؤال؛ لأن المذموم من ذلك إنما هو فیما لا یختص بالإنسانء ولا یلزمہ 
القیام بەء وأما ما یختص بالإنسانء أو یلزمه القیام بەء والنظر فیەء فعليه البحث والکشف: لئثلا 
یجري من ذلك ما یضر أو یضاف إليه ما لا یرضاہ6٤.‏ 

قوله: (إن الذي حرم شربھا حرم بیعھا) قال الأبي: (الأظھر أنە خبر عن اللہ تعالیء وأنە 
حرم الآأمرین لا أنه خبر عن العلة) قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : فلا یصح الاستدلال بە علی 
بظااہ ہے سا المحرمات: أو النجاسات: کما استدل بە بعضھم وسیجيء الکلام علی ھذہ 
انام سا ان ماش 


۸ء( الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قح الْمَرَادَ - حَتّیٰ ذَھَب مَا فِيھَا۔ 

۷ (۰) حاقی آر الگامی أَخْيرنَا ابْن وَغب . أَخبرَني سُلِیْمَانْ بْنْ باَلِ: 
عَْ يَحْیّیٰ بُنِ سُوید؛ عَنْ عَبْد الرّخْمٰيِ بْيِ وَغلَةَ عَنْ عَبْد الله بن غَبٌاسٍء عَنْ 
کک اللہ لے . مل 

٤۔۹٠‏ حققد ربز عزپ ولاف رامع لکا َُر کدثنتا 
ائٹ؛ لا زی الاباٹ ین اضر شرزز ایر ےت 
النّاس . تَهیٰ عَنِ التَجَارَة فی في الکُمْر۔ 


قوله: (ففتح المزادة) وفي روایة قتیبة عن مالك عند النسائي : اففتح المزادتین) ویمکن 
الجمع بأن اللام فيی حدیث الباب للجنس . وفي روایة القعقاع عند الدارميی وأاحمد: ( فأمر بھاں 
فأفرغت فی البطحاء؛ وفی روایة عبد الرحمن بن إسحاق عند أحمد: ا فأمر بعزالی المزادة 
ففتحت؛ فخرجت فی التراب؛ فنظرت إلیھا فی البطحاء ما فیھا شیء6. 
نت ۹٦٦۔(۸۰٥۱)۔‏ قوله: (عن عائشة) أخرجه البخاري في المساجد؛ باب تحریم تجارةۃ 
الخمر فی المسجد: وفی البیوعء باب آکل الربا وشاھدہ وکاتب:؛ وباب تحریم التجارة فی 
الخمر وفي تفسیر سورۃ البقرةء باب وأحل ال البیع وحرم الرباء وباب یمحق ال الرباء وباب 
فأذنوا بحرب من اللہ ورسولەء وأخرجه أبو داود في الإجارةء باب في ثمن الخمر والمیتة؛ 
کت ۰ف0((" والنسائي في البیوع؛ اج ھی 9 کو ا باب ات 
)و٢٦۱۸‏ و۱۹۰ و۲۷۸). 

قوله: (الآیات من آخر سورۃ البقرة) تعنی آیات الرباء وقد صرحت بە عائشة فی الروایة 
الاتیة 

قوله: (فاثْتَرَأَمُنّ علی الناس؛ ثم ٹھی) ظاھرہ أن تحریم تجارۃ الخمر بعد نزول آیات 
الرباء ولکن تحریم الخمر فی سورۃ المائدةء وھی نزلت قبل آیة الربا بمدة طویلةء فإن آیة الربا 
آخر ما نزلء أو من أواخر ما نزلء فیحتمل أن یکون ھذا الٹھي عن التجارۃ متأخراً عن 
تحریمھاء ویحتمل أنە أخبر بتحریم التجارۃ حین حرمت الخمر ٹم أخبر بە مرة أآخری بعد نزول 
آیة الربا توکیداء ومبالغةًٌ في إشاعتہ ولعله حضر المجلس من لم یکن بلغه تحریم التجارة فیھاء 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: قد ثبت إعلان حرمة التجارۃ فی الخمر عند فتح مكة؛ 
بدلیل حدیث ابن عباس السابقء فقد اأسلفنا فی شرحه أن تلك الواقعة کانت بمکة بعام الفتحء 


کتاب : المساقاة ۹ء( 


۱ٌ 
۱ 


ے‫ 
8ھ" 


٣۔‏ (۷۰۷) حدَثنا أبو بکر بِنْ أپي شَیْة وا کرت َإِسْحَاقٌ بن إِبْرَاهِيم (واللفظ 
اک تھا ا کا تال کے ون ا مُعَارَِةً) عَن الأعْمَشِ: عَنْ 
مُسْلِم؛ عَنْ مَسْرُوقٍء عَنْ عَاؤِشَة. َالَتْ: لَمًا أَنزِلَّتِ الأَيَات مِن آخرِ سُورَۃ الْبَقَرَةِ فی 


ٴ 


إٍ 
قُ 
البَاء فَالّث: خَرَج رَسُول الله گلا إِلَی الْمَسچدء فَعَرَمَ الجَارَۃً ِي الکئر۔ 
(۱۳) ۔باب: تحریم بیع الخمر والمیتة والخنزیر والأصنام 
٤٤‏ - (۷۱) حدثنا فُتِبَةُ بْنُ سَوید. عَدَََا لیت عَنْ یَزِید بن أبي حَبیب؛ عَنْ 
عظاء بن أَپي رَبَاحء عَنْ جَابِر بن عَبْد الله؛ أَئهُ یع رَسول اللہ پل ءَ قُولء عَامَ الْتَتْم 


کما هو مصرح عند الدارمي وأحمد؛ وکذلك سیأتي فيی حدیث جابر أن النبي قَلُ أعلن بحرمة 
الخمر بمکة عام الفتح؛ فظھر ان تحریم التجارۃ فی الخمر کان قبل حرمة الربا بکثیرء ثم قال گلا 
فی حدیث ابن عباس السابق: (إن الذي حرم شربھا حرم بیعھا) وظاھرہ أن حرمة ات وحرمة 
البیع مقارنتان زمان وقد روی الإمام ابو حنیفة هذا الحدیث ہما هو صریح في ذلكء فقال: 
(عن محمد بن قیس: أن رجلاً من ثقیف یکنی أبا عامر کان یھدي للنبي قُْ کل عام راویة من 
الخمر وأھدی إلیه في العام الذي حرمت فيه الخمر راویةء کما کان یھدي لە؛ فقال رسول 
الل لَ: یا أہا عامر! إن اللہ تعالی قد حرم الخمر؛ فلا حاجة لنا بخمركء قال: خذھاء فبعھاء 
واستعن بثمنھا علی حاجتك؛ فقال رسول اللہ گل : یا أبا عامر إن اللہ قد حرم شربھا وبیعھا وأکل 
ثمٹھا) کذا فيی جامع مسانید الإمام للخوارزمي (۲: ٦١)ء‏ ویدل عليه أیضاً ما مر في أول الباب 
من حدیث أبي سعید الخدري؛ وفیه: (فمن أُدرکتہ ھذہ الایة وعندہ منھا شيء فلا یشرب ولا 
مرا ا ا ا و و ا وا ھی تر 
خمورھم عند نزول آیة المائدۃ حتی أ مر النبي قٍ بإمراق خمر الأیتام فلو کان البیع إذ ذاك 
جائزاً لما أضاعوا أموالھم. 

فالقول بتأخر تحریم التجارة في الخمر عن تحریم شربھا قول لا تساعدہ الروایات 
والصحیح أن تحریم البیع کان مقارناً لتحریم الشرب؛ وإنما أعلن رسول الہ قلٍ ذلك عند نزول 
آیة الربا تذکیراء وتأکیداء لا تأاسیساًء والل سبحانه أعلم . 

۰٠۔‏ (٥٠۰)۔‏ قوله: (عن الأعمش؛ عن مسلم) مسلم ھذا: ھو ابن صبیح؛ وکنیته أُبو 
الضحی؛ فذکرہ منصور في الروایة السابقة بکنیتەء وذکر الأعمش هنا باسمه . 


)١۳([‏ ۔باب: تحریم بیع الخمر والمیتة والخنزیر والاصنام] 
١۱۔ )۱٥۸۸(‏ ۔ قوله: (عن جابر بن عبد الل) أُخرجه البخاري في البیوعء باب بیع المیتة 
والأصنام: وفيی المغازيی باب منزل النبيی گا یوم الفتحء والترمذي في البیوعء 00-0٦‏ 


۰٢5۲ھ‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَھُو بِمگة: (إِنَ الله وَرَسُولَهُ حَرّمَيَیْمَ الْحْمْر وَالْميَة کر تہ تح سس رر گ۷ 


بیع جلود المیتة؛ رن : ۷) واآبو داود فی الإجارۃ باب في ثمن الخمر والمیتةء (رقم: 
۹٦ء‏ والنسائي في البیوعء باب بیع الخنزیر؛ وابن ماجه في التجارات؛ باب ما لا یحل 
بیعەء (رقم: .)۲١٦۷‏ 

قولە: (إن اللہ ورسوله حرعم) کان القیاس : (حرما) بصیغة التثنیةء وکذلك رواہ ابن مردویه 
فی تفسیرہ من طریق اللیث؛ ولکن معظم الروایات وردت بصیغة الاإفراد وأما أبو داود فروی: 
(إن الله حرم) ولیس فیەه: (ورسوله). 

وقد وجه القرطبي في (المفھم) روایة الباب أن النبي قُ تأدب مع اللہ سبحانهء فلم یجمع 
بینە وبین اسم الله تعالی في ضمیر الاثنین وقد روي عنە قٌٍ أنه أنکر خطیبا قال فی خطبتە: 
(ومن یعصھما فقد غوی) فقال لٌل: (بئس الخطیب أنت؛ قل: ومن یعص اللہ ورسوله). 

وقد رد الحافظان العیني والعسقلاني علی ھذا التوجیه بأنه قد ثبت في الصحیح تثنیة 
الضمیر في غیر حدیث؛ ففيی الصحیحین من حدیث أُنس ظللہ : (فنادی منادي رسول اللہ للا : إن 
الله ورسولە ینھیانکم عن لحوم الحمر) وروی أبو داود من حدیث ابن مسعود أن رسول ال ا 
کان إذا تشھد قال: (الحمد للہ نحمدہ ونستعینه إلخ) وفیه : (من یطع الله ورسولە فقد رشدء ومن 
یعصھما فإنه لا یضر إلا نفسه). 

ٹم أجاب الحافظان عن أصل الإشکال بأن صیغة المفرد في مثل ھذا جائزةء وفيه إشارةۃ 
الین ان اس الرائر رَسوَلد زَاحَتَ /َودا کٹل تال پ وا تَتیموائہ ا ان يُرشو م4 (التوبۃ: ٠٦٦‏ 
والقیاس أن یکون: (أن یرضوھما) والمختار فی ھذا أنه کانت ھناك جملتانء فحذفت الأولی 
سی نذالعافا سوا افعر عی م0ۃ رھ سی آو- بس سوا اض ات 
یرضوہ)ء وھو کقول الشاعر: 

نحن بما عندنا وأنت بما عندك راض والرأي مختلف 

هذہ خلاصة ما في فتح الباري ٥(‏ : ۲ وعمدہ القاري .)٦٦٦ : ٥(‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : الإفراد والتثنیة کلاھما جائزان فی مثل ھذاء أما التثلیة 
فعلی الأصلء وأما الإفراد فعلی ما أول بە سیبویه. والذي یظھر لی أن النبی قلٍ کانت لە شؤون 
مختلفةء فإذا غلب عليه شأن التادب مع الله سبحانہ رجح تقطیع الکلام وأنکر علی خطیبِ جمع 
بیە وبین اللہ سبحانه بصیفة التثنیةء وکلما غلب عليه شأن الرحمة علی العباد وتوحد أمرہ وأمر 
ال أجاز صیغة التثنیة ولم یکن المراد فيی شيء من الأحوال تحریم أحد الطریقین أو المنع منە 
مطلقاًء والل سبحانه وتعالی أعلم . 


قولە: (والمیتة) بفتح المیمء هي التيی تموت حتف أنفھا من غیر ذکاۃ شرعیةء وقد وقع 


عم مم مم م امم مدم مہم ددم مہم مم راودا مار ہار م ہر مرمار ارام اممایدھ 


الإاجماع علی تحریم لحم المیتة وعدم جواز بیعهء إلا ما استثني منھا بالحدیث من السمك 
والجراد. 

وقد اختلف العلماء في غیر لحم المیتةء فقال أبو حنیفة ومالك رحمھما اللہ إن ما لا تحله 
الحیاة لا ینجس بالموت؛ فیجوز بیعه والانتفاع بە کالشعر؛ والصوف؛: والظفر؛ والقرن 
والحافر؛ والعظم . 

وأما الشافعي وأحمد رحمھما الل تعالی فذھبا إلی نجاسة سائر أجزاء المیتةء وعدم جواز 
بیعھا مطلقاء سواء منھا اللحم والشعر وغیرہ؛ واستدلا بعموم حدیث الباب . 

واستدل العیني کَِلڈہ فی عمدۃ القاري )٣٦٦ :٥(‏ علی مذھب الحنفیة والمالکیة بأن 
النبي قل کان لە مشط من عاج؛ وهو عظم الفیلء وھو غیر مأکول؛ فدل علی طھارۃ عظمه وما 
ات واعترض عليه الشافعیة بأن المراد من العاج في الحدیث عظم السمك؛ وھو الذیل . 
واجاب عنە العیني بأن قال الجوهري: العاج: عظم الفیل؛ وکذا قاله في العباب . وفي 
المحکم: ۃالعاج: أنیاب الفیل ولا یسمی غیر الناب عاجاًء وقال الخطابي: العاج: الذیلء 
وھو خط٢‏ وفي العباب : الذیل : ظھر السلحفاة البحریةء تتخذ منھا السوار والخاتم وغیرھماء 
وقال جریر: 

تری العیس الحولي جوناً بلوغہا 
ریسکا سی فی کام ولا یسل 

فھذا یدل علی أن العاج غیر الذبل. 

وقد روی الدارقطني من حدیث ابن عباس؛ قال: ا إنما حرم رسول ال قُّ من المیتة 
لحمھاء فأما الجلد والشعر والصوف فلا بأس به4. 

وروی أیضاً من حدیث أم سلمة ڑا تقول: سمعت رسول ال قٌُ یقول: الا باأ٘س 
بمسك المیتة إذا دبغ؛ ولا بأس بصوفھا وشعرھا وقرونھا إذا غسل بالماء4. 

واعترض علی الحدیثین بأن في إسناد الأول عبد الجبار بن مسلم؛ وضعفه الدارقطني : 
وفي إسناد الثاني : یوسف بن أبي السفر؛ قال الدارقطني : هو متروك. 

وأجاب عنە العیني في العمدة )٣٦٦ :٥(‏ بأن عبد الجبار بن مسلم ذکرہ ابن حبان في 
الثقات؛ وأما یوسفء فإنه لا یؤثر فیه الجرح إِلا بعد بیان جھتەء فإن الجرح المبھم غیر مقبول 
عند الحذاق من الأصولیین؛ وکان هو کاتب الأوزاعي . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: آما عبد الجبار بن مسلم فقد ذکر الذھبي في المیزان أنە 
ضعیف ولا أعرفهء ولکن علق عليه الحافظ في لسان المیزان (۳: ۳۸۹) ہما یأتي : (وذکرہ ابن 


٣٣ھ‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صخیح مسلم 


حبان في الثقات؛ فقال: هو أخو الولید بن مسلمء یروي عن الزھري؛ عن عبید اللہ عن بن 
عباس لئاء قال: إنما حرم من المیتة لحمھاء رواہ محمد بن عبد الرحمن ابن سھم عن الولید بن 
مسل عن أخیه. وعجیب من قول المؤلف (یعني الذھبي) لا أعرفه: ولە ترجمة في تاریخ ابن 
عساکر؛ وساق حدیثه المذکور من طرق؛ وفي بعضھا: قال تمّام: لم یسند عبد الجبار بن مسلم 
إلا مذا الحدیث؛ قلت: ولم یرو عنه غیر الولید وقال یعقوب ابن سفیان في تاریخ : سألت 
هشام بن عمار عنه؛ فقال: کان یرکب الخیل؛ ویتنزہ ویتصیدء وھذا الوصف مع روایة أأخيه 
عنه یرفع جھالة عینه. 

وأما یوسف بن أبي السفرء أبو الفیض٠‏ الدمشقي فالظاھر أن الجرح فيه صحیحء قد 
ضعفە الدارقطني؛ والحاکم ویحیی بن معین والجوزجاني؛ والنسائي والدولابی؛ والساجي:؛ 
والعقیلي؛ ودحیمء وابن عذّي؛ ونسبه بعضھم إلی الکذب؛ وساق لە الذھبي في المیزان ٤(‏ : 
)٦‏ متونا منکرة لم یتابع علیھاء وذکر الحافظ في اللسان :٦(‏ ۳۲۳) عن ابن عبد البرء قال: 
(أجمعوا علی أنە منکر الحدیث) ولم اأجد أحداً وثقه. 

ولکن یکفي لصحة استدلال الحنفیة قول ابن عباس جا وما تقدم أ١‏ النبي للا کان لە 
مشط من عاج . 

واستدل بھذا الحدیث أیضاً علی أنە لا یجوز بیع میتة الآأدمي مطلقاً سواء فيه المسلم 
والکافرء أما المسلم فلشرفہ وفضلهء حتی أنە لا یجوز الانتفاع بشيء من شعرہ وجلدہ وجمیع 
اأُجزائه. وأما الکافر فلان نوفل بن عبد اللہ بن المغیرۃ لما اقتحم الخندق وقتلء غلب المسلمون 
علی جسدہ؛ فأراد المشرکون أُن یشتروہ منھم؛ فقال گل : لا حاجة لنا بجسدہ ولا بثمنہ؛ 
فخلی بینھم وبینەء ذکرہ ابن إسحاق وغیرہ من أھل السیر. قال ابن هشام: أعطوا رسول اللہ قلُ 
بجسدہ عشرۃة آلاف درھم فیما بلغني عن الزھري. وروی الترمذي من حدیث ابن عباس أُن 
المشرکین أرادوا أن یشتروا جسد رجل من المشرکین؛ فأبی النبي قللُ ان یبیعھمء کذا في عمدة 
القاريی (ہ: .)٦٦٦١٦‏ 

وقد استدل بعضھم بھذا الحدیث علی نجاسة میتة الآدمي؛ إذ هو محرم الأکل والبیع ولا 
ینتفع بە. ولکن رد عليه العیني تَلڈه بأن عموم الحدیث مخصوص بقولہ 8: الا تنجسوا 
موتاکم فإن المسلم لا ینجس حیاأ ولا میتا؛ رواہ الحاکم في المستدرك من حدیث ابن عباس؛ 
وقال: صحیح علی شرطھما ولم یخرجاہ. 

قوله: (والخنزیر) قد وقع الإجماع علی العمل بھذا الحدیث في المنع من بیع الخنزیر 
وذکر النووي والحافظ في الفتح (ہ : )۳٥٣‏ عن العلماء أن العلة في منع بیع المیتة والخمر 
والخنزیر النجاسة؛ فیتعدی ذلك إلی کل نجاسةء ولذلك ذکر العیني عن القرطبي أن الشافعیة 


کتاب : المساقاۃ و 


وَالأضتّام) فقِیل : یا رَسُول اللَه! أَرَأَيْتَ شُحُومَ الْمََْة فَإِنَهُ یملس رھ س سا 


والمالکیة لا یجیزون بیع ما کان کنا لها شنثت کالزبلء والعذرة: وھو مذھب أحمد 
کما فی المغنی لابن قدامة .۲٥٢ : ٤‏ 


وأما ابو حنیفة کل والکوفیونء والطبري رحمھم اللہ فقد ذھبوا إلی جواز بیع السرقین 
والعذرۃ کما فی عمدۃ القاري؛ ورد المحتار )۱١١ :٤(‏ وکل ما فیه منفعة مباحة لأن مدار حلة 
البیع لیس علی طھارۃة المبیع عندھم وإنما مدارہ علی کونه منتفعا بە فی صورة ما فکل ما 
کانت فيه منفعة مباحة جاز بیعةہ والعلة فی تحریم المیتة والخنزیر والخمر حرمة الانتفاع بھذہ 
الأشیاء. 


ٹم إن سائر أجزاء الخنزیر نجسة لا یحل الانتفاع بھا فی صورة ماء ولکن أجاز فقھاء 
الحنفیة استعمال شعورہ للخرز للضرورة؛ فإن ذلك العمل لا یتأتی بدونەء وذکر صاحب الھدایة 
في باب البیع الفاسد أنه لا یجوز بیعھا مع جواز الانتفاع بھا لأتھا توجد مباحة الأصلء فلا 
ضرورۃ إلی البیعء ولکن قال الفقيه أبو اللیث: افلو لم یوجد إلا بالشراء جاز شراؤہ لشمول 
الحاجة إليه) ذکرہ ابن الھمام في فتح القدیر )۲۰٢ : ٥(‏ وزاد البابرتي في العنایة : الکن الٹمن لا 
یطیب للبائع). 


وقد راج في عصرنا استعمال شعور الخنزیر في الفرشات التي تصبغ بھا الجدرانء فھل 
جوز هك قباسا علی جزاؤ الخرز بھا؟ الظاھر: لاء لأن الضرورة إنما تتأتی إذا لم یمکن العمل 
بدونھاء کما قدمنا عن الھدایة. وأما عمل الفرشات فیمکن بشعور سوی شعر الخنزیرء فلم 
تتحقق الضرورة؛ والذي أری أن لا یجوز الیوم الخرز بشعر الخنزیر أیضاًء لأنه قد أمکن الآن 
الخرز بغیرہ قد ظورت الیوم مواد کثیرۃ یمکن استعمالھا في الخرز بدل شعر الخنزیر وحرمة 
الخنزیر منصوصة قطعاء فلا سبیل إلی المساھمة في أمرہء واللہ سبحانه أعلم. ثم رأیت في ذلك 
نصاً من العلامة المقدسي تَِلڈه حیث قال: ‏ وفی زماننا استغنوا عنهء أي فلا یجوز استعماله 
لزوال الضرورۃ الباعثة للحکم بالطھارۃ) حکاہ ابن عابدین في رد المحتار (۱: )۲۰٢‏ طبع مصر۔ 
فالحمد لل علی الموافقة . 

قوله: (والأصنام) جمع صنمء وھو الوٹن؛ وفرق بعضھم بیٹھما بأن الوٹن ما له جثٹة 
والصنم ما 06 مصورا فبینھما عموم وخصوص وجھهي؛ فإن کانت الجئثة مصورۃة فھي ون 
وصنم جمیعاء کما في فتح الباري ١۱ : ٤(‏ 

وظھر من ذلك ان الصورۃة إذا لم یکن لھا جثةء کالصور المرسومة علی القرطاس وغیرہ 
داخلة في الأصنام: وإن لم تکن داخلة في الأوثان فلا یجوز بیعھا بھذا الحدیث. ولکن ھذا 
المنع إنما هو في بیع الصورۃ بقصد الصورةء وأما إذا کسر الصنم وأمکن الانتفاع برضاضہ فبیعه 


ید الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بُظلَیٰ بِهّا السْفُنُ وَبْنْمَنْ بِهَا الْجْلَود وَیَسْتَضہخ بها النّاسیُ؟ فَقَال: ؛ٴلاً. هُوَحَرَامُ* تُمُ فَال 


ؤ2 حم نے الحنفیة والشافعیة رحمھم اللہ وکذلك الحکم في الصلبان: کما فی عمدة 
القاری ٦ :١٢(‏ 


قواە: (یطلی بھا السفن) ذکرت هھنا ثلاث طرق للانتفاع بشحم المیتة: الأولی: تطلیة 
السفن؛ ولعلھم کانوا یفعلون ذلك لصیانة السفن عن مضار ھواء البحرء والثانیة: الادھان بھا 
للجلود؛ وکانوا یضمدون شحم المیتة علی الجلود لإاحکامھاء وفي قوله: (یدھن بھا الجلود) 
فا ھسۃالتال عل کرس بات اا1 وتتفینت-افاتعلی کرس بات السا 
ذکرھما علي القاري في المرقاة :٦(‏ ۳۹). والطریقة الثالثة: هي الاستصباح؛ یعني تنویر 
المصابیح بھاء وإیقاد السرج منھاء والمقصود أن شحم المیتة ینتفع بە بھذہ الطرق؛ فھل یجوز 
بیعھا؟ 


قولە: (لاء هو حرام) قال اکثر الشافعیة: إن هذا الضمیر المرفوع راجع إلی بیع الشحم 
دون الانتفاع بەء فیجوز عندھم الانتفاع بشحم المیتة بالطرق المذکورة؛ أو بغیرھاء ولکن لا 
یجوز بیعەء کما صرح بە النووي والحافظ وغیرھما . وأما الجمھور ۔ ومنھم الحنفیة ۔ فعلی أُن 
شحم المیتة لا یجوز بیعه ولا الانتفاع بە أصلاًء فکأنھم جعلوا الضمیر راجعاً إلی الانتفاع 
بالطریق المذکورۃء ویؤید الجمھور لفظ ابن ماجە: (لاء ھن حرام). 

وقد ذکر الحافظ في الفتح )۳٥٣ : ٤(‏ أن الخطابي کہ استدل علی جواز الانتفاع بشحم 
المیتة بجماعھم علی أن من ماتت لە دابة ساغ لە إطعامھا لکلاب الصید؛ فکذلك یسوغ دھن 
السفینة بشحم المیتةء ولا فرق. 

وأجاب عنه شیخنا في إعلاء السنن )۸٥ :۱١(‏ بأننا لا نجوز الإطعامء وإنما نجوز أن 
تطعمه الکلاب بأنفسھاء ولا نتعرض لھم بالمنع من ذلكء لان الکلاب لیست مکلفة . 

وأما الزیت والسمن ونحوھما من الأدھان التی أصاہتھا نجاسة خارجیة ففیھا خلاف بین 
اليائ ققال مین :عبل ء وفد الملك ین الا جفرتا واستل ین الم لا پجرز الاضناء 
بشيء من ذلك؛ وقال الجمھور: یجوز الانتفاع بھا في غیر الأکل؛ وھو قول أبي حنیفة 
وأصحابهء ومالك؛ والشافعي؛ والثوري؛ واللیث بن سعدء وروي نحوہ عن علي؛ وابن عمر؛ 
وأبي موسی؛ والقاسم بن محمد؛ وسالم بن عبد اللہ کما في شرح النووي؛ وأجاز أبو حنیفة 
واللیث بیع الزیت النجس إِذا بینە . 

ولعل الفرق؛ علی مذھب الحنفیة: بین شحم المیتة والزیت النجس : أُن حرمة الانتفاع 
بشحم المیتة منصوصة في ھذا الحدیثء لزیادة التنفیر عنھاء ولم یرد نص علی حرمة الانتفاع بما 
تنجس بأسباب خارجیةء ولا ینبغي أن یقاس علی شحم المیتةء لان الشریعة بالغت في التنفیر 


کتاب : المساقاة ٥‏ 





رَسولْ اللہ پل عِند ذٰلِكَ: فَائَل الله الیْهُود. إنٗ الله عَرّ وَجَل لَمّا حَرْمَ عَلَيْهِمْ شُحُومَھا۔. 
اختلیۂ ٹغ اغرۂ. ناگارا ئنٹڈہ. 

٥ِظظڈ*“"‏ ۔(٦٠٠)‏ حدثنا أَبُو بَکرِ بْنْ ای و ئن مو قالا: حدئۂ 
. عَية ا الْحَمیدِ بْن جَغْفر ٭ عَنْ یَرید بْن کور ہہ 


شُول اللهِ پا عام الج . ح وَعَذَكا محمد بن الْعی . عَلَكًَا الضّحَا (يَعٰنی أبا غاصٍم) 


اه پٹرل: شینٹ زشول الله :ام کر ٍ عَیِیبِ اللیْبٍْ. 
و امو مو رسو 


"۳"ی0۸4 فلا عذنا حفیاڈ بن غیینة عن غفرو؛ غن ظاؤس) َ 


کو 


غَبَا٘س قَالَ: : بَلَغ غُمَرَ اك سَمْرَة بَامٌ عَمْرا 7 ا ا ا و و و و ا وا اک ا و ور رو دک 


عن الخمر والخنزیں والمیتة: فجعلت عینھا نک تا ولیس الأمر کذلك فی المتنجسات 

قولە: (أَجْمَلُوه یعني: أذابوہ والإجمالء والتجمیل؛ والجمل من باب نصر: إذاہة 
الشحم والجمیل : الشحم یذاب فکلما قطر وکف علی الخبز ٹم أعید کذا فی لسان العرب 
.)۱۳٣١ :۱۳(‏ 

قولهە: (ئم باعوہ) وإنما فعلوا ذلك لیزول عنه اسم الشحم ویصیر ودک فان العرب إنما 
نر سا ول کید و ا ور ورام ہر ۰ ودل الحدیث 
وإنما کتب بە إليەهء فالعنعنة فی الروایة السابقة محمولة علی الکتابة والل أعلم. 

٢۔ )۱٥۸۲(‏ ۔ قوله: (عن ابن عباس) أخرجه البخاري في البیوعء باب لا یذاب شحم 
۔۔ یباعء والنسائي ۂ في الفرع والعتیرۃ: باب النٹھي عن الانتفاع ہما حرم اللہ عز وجل؛ 

بن ماجه في الأشربةء باب التجارة فی الخمر . 

قوله: (آن سَمَرَه بَاغ عَبْرَا) وفي روایة الحمیدي عند البخاري: (آن فلاناً باع خمراً) 
والمراد منه سمرة بدلیل روایة مسلم وغیر وسمرة ھذا: هو سمرۃة بن جندب ظلللله کما وقع 
مصرحا في روایة الزعفراني عند البیھقي . 

واختلف العلماء في کیفیة بیع سمرة بن جندب ظه الخمرء علی أربعة أقوال: 

۔ إنه اُخذھا من أھل الکتاب عن قیمة الجزیةء فباعھا منھمء معتقداً جواز ذلك: وھذا 


اتل الله سَمْرَة. اَم یم ان شون اللہ کچ فال: للع الله اليھُوة. حُرْمَثْ عَلَيِْمْ 
الشُحُومُ فَجَمَلومَا َبَاعُوهَا). 
۷ٴََ٭ٔ“ )+٠۰(-‏ حدثنا أَميَةُ بْنُْ بِسظامَ۔ عَدَثَا یَرِیڈ بن زرَیْع. ٠‏ عَدَنَنَا رَوُخْ (يَعٰني 
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ابْنَ الََایِم) عَنْ عَمْرِو بْن دِيَارِ بھٰذا اللإسْنَادِ 3 مه 
۸۔ (۷۴۳) حدَثذا إِسْحَاق بْیُ إِيْرَامِيمَ الْعَلطَلِی. أَخْبرَنَا رَْخْ بْیُ عُبَامَة. عَتَنَتَا 
ابْنْ جُرَیٔج. افْبْري ان مات عَنْ سُهید بْن الْمُسَيّب؛ نَهُ عَدَنَهُ عَنْ أبي هُرَیْرَةَ 


حکاہ ابن الجوزي عن ابن ناصرء ورجحە؛ وقال: : کان ینبغي لە ان یولیھم بیعھا ء فلا یدخل في 
محظوں وإن أخذ أثمانھا منھم بعد ذلك لأنه لم یتعاط محرماء درک و تم ت6 
حیث قال : ھو علیھا صدقةء ولنا عدیة. 

٢۔‏ وقال الخطابي یجوز أن یکون باع العصیر ممن یتخذہ خمرا والعصیر یسمی خمرا 
کما قد یسمی العنب بەء لأنه یؤول إليەء وقال: ولا یظن بسمرة أنە باع عین الخمر بعد أن شاع 
تحریمھاء وإنما باع العصیر . 

اؤٌیمکن ایضاً آن یکون غلل الحمر ثم باع الخلء معتقداً جوازہ کما هو مذھب أبي 
حنیفة؛ وأما إنکار عمر علی ذلكء فیمکن أن لا یجوز التخلیل عندہء کما هو مذھب 
الشافعي اث 

٤‏ ۔ قال الإسماعیلي : إن سمرة علم بتحریم الخمر؛ ولم یعلم تحریم بیعھاء ولذلك اقتصر 
عمر لہ علی ذمہ دون عقوبته . 

وقد رح جح القرطبي واہ بن الجوزي الوجه الأول. ثم ذکر ابن الجوزي أن سمرة کان والیاً 
سی ا ولکن رد عليه الحافظ في الفتح )۳٣٤٣ : ٤(‏ بأن سمرة إنما ولي علی البصرۃ 
لزیاد وابنە عبید اللہ بعد عمر بدھر؛ وولاۃ البصرۃ لعمر قد ضبطواء ولیس منھم سمرةء ویحتمل أُن 
یکون بعض أمرائھا استعمل سمرة علی قبض الجزیةق والل أعلم. هذا ملخص ما في فتح الباري . 

قولە: : (قاتل اللہ سَمْرَةً) قال ابن الأئیر فی جامع الأصول :)]٤٤ : ١(‏ (أي: قتلەء وھو في 
الأصل: فاعل من القتل ویستعمل في الدعاء علی الإنسانء وقیل : معناہ: عاداہ اللہ والأصل 
الأول) قلت : ورہما تطلق هذہ الکلمةء ولا یراد بھا معناھا الأصلي؛ ولا الدعاء علی الاإنسان: 
ےگ 5 کقولھم (تربت یدك) و(رغم أنفك) و(ویحك) 
و(ویلك) فالظاعر أن عمر ظلللہ إنما أطلقھا بھذا الطریق ولم یرد بھا الدعاء حقیقةء وهھو الظن 
بالصحابة کچ . 

٣۔ )۱٥۸۳(‏ ۔ قولەه: (عن أبي ھریرة) أخرجە أیضاً البخاري في البیوعء باب لا یذاب 
شحم المیتة ولا یباع. 


کتاب : المساقاۃة ۷ھ 





عَنْ رَسُولِ اللہ پیل . قَالَ: 'فَاتلَ الله الیْهُودَ. عَرَمَ الله عَلِيْهِمْ الشّْحُومَ فَبَاغُومًا وَاگلُوا 
اھاوا 

۔ (۷4) حدثني حَرمَلهُ بْنُ يَحیٰ . أخْبرَنا ابْنُ وَهبِ . خري وت سک 
ؿهّاب؛ عَنْ سَوید بن الْمُسَیْبٍ. عَنْ أبي هُرَيْرَةَ فا قَال رَسُول الله لا : ۃفَائَل 
ات 2ای نطو اکر مھ 


قولە: (فباعوھا) یعني بالحیلة المذکورة من إذابة الشحم. واستدل بە من حرم استعمال 
الحیل مطلقاء والحق 2 ٔ ٔ ٔ ٔ4 ھھھ مت 
شرب چیہ ولا کم“ (ص: ٤٤]۔‏ أن الحیلة کلما أوجبت إبطال حکمة شرعیة لا تقبل؛ کحیلة 
سقوط الزکاۃء وسقوط الاستبرای وأما إذا توصل بھا الرجل إلی ما یجوز فعله؛ ە۵۳هھ+) 
بھا عن نفسە؛ وعن غیرہ؛ فلا باأُس بھاء وقال السرخسي کل في کتاب الحیل من المبسوط 
:)۲٢٢ :۳٣(‏ افالحاصل أن ما یتخلص بە الرجل من الحرامء أو یتوصل بە إلی الحلال من 
الحیلء فھو حسن؛ وإنما یکرہ ذلك أن یحتال في حق الرجل؛ حتی یبطلهء أو في باطل حتی 
یموھہء أو في حق حتی یدخل فيه شبھةء فما کان علی ھذا السبیل فھو مکروہ؛ وما کان علی 
السبیل الذي قلنا أولاًء + فلا باُس بە) واستدل علی جواز الحیلة المشروعة بقوله ُد 400 
رب وہ وَلا یی [ص: ]٤٤‏ فإن ذلك تعلیم حیلةء وبقوله تعالی : الما جَهَرَمُم بَھَارِهِمَ جَعَلَ 
ایْقَايَةً فی بَمْل أَخیو4 (یوسف: ]۷٢‏ فإنه حیلةء وجاء السرخسي تل بعدة أحادیث وآثار تدل علی 
عواڑھا: ۱ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : ومن أقوی ما یدل علی جواز الحیلة المشروعة ما أخرجہ 
الستاق رااشساق غھو آی مقر ای ر100 س0 41 2 تخب رغاا لی کی 
فجاءھم 000‪یئ۳يیھهء" فان : اقل ٹر عپہرمکتا؟ قال: إنا لنأاخذ الصاع بالصاعین؛ والصاعین 
بالثلاث؛ قال: لا تفعل بع الجمع بالدراھمء ثم ابتع بالدراھم جنیباً) وسیأتيی الحدیث عند 
المصنف في باب بیع الطعام مثلا بمثلء وإنما هو تعلیم حیلة للتوصل إلی طریق حلال؛ فما کان 
من ھذا القبیل فھو جائز قطعاء وأما حیلة الیھود فی تحلیل السبت وبیع الشحوم وأکل ثمنھاء 
فکانت من قبیل إبطال الحکمة الشرعیة؛ فان الشریعة قصدت منعھم عن الصید یوم السبت؛ 
کل الشحوم وبیعھاء ففعلوا ما حصل منە ذلك بعینهہ وإنما غیروا الطریق أو التعبیر وقدمنا ان 
مجرد تغییر الاسم لا یؤثر فيی حل الشيء وحرمتەه؛ حتی تتغیر حقیقتهء فمن أجل ذلك عابھم 
رسول اللہ گل واللہ اأعلم. 

٤۔‏ (٭٠٥۰)۔‏ قوله: (وأکلوا ثمنه) وزاد أبو داود وأحمد فيی حدیث ابن عباس : (وإن الله 
ا سا یر ا ا ون رک ون 7- 
عنه الماردیني في الجوھر النقي : ٢إن‏ قوله: إذا حرم أکل شيء حرم ثمنهەء خرج علی شحوم 


۳۸ھ٘ الحزء الأاول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)١١(‏ ۔باب: الربا 


المیتة التي حرم أکلھا والانتفاع بشيء منھا وکذا الخمر؛ أ ي إذا حرم أکل شيء ولم پبح 
الإنتفاع بە حرم ثمنە؛ ولم یعن ما أبیح الإنتفاع بە بل سشام ای کے اتی ٭ والفھد 
والسباع الِمَتمحْذۂُ للصید والحمر الأهلیق وقال ابن حزم: وممن آجاز بیع المائع تقع فیه 
النجاسة والإنتفاع ب بھ عليٌٍ وابن مسعود وابن عمر؛ وأبو موسی الأشعري؛ وابو سعید 
الخدری: راقاسی وسال وعطای واللیٹ: وأبو حنیفة؛ وسفیان: وإاسحاق: وغیرھم) 
وی ارس مات اقستن 8 : ۸١‏ إلی ۸۴) باب حرمة بیع الخمر والمیتة والخنزیر. واللہ 
)١١(‏ ۔ باب: الربا 

رید قبل الشروع في شرح أحادیث الربا أن آتی بمقالة تتحدث عن حقیقة الربا وأقسامهہ؛ 
وأدلة حرمته: وحکم ما یتعامل بە الیوم باسم (الفائدةاء فان أسواق العالم الیوم قد أکتظت 
بالمعاملات الربویةء وقامت طائفة تدعي أُن هذہ المعاملات لا تدخل فی الربا الذی نھی عنه 
القرآن والسنة؛ فلا بد من الاطلاع علی ما قیل أو یقال فی عصرنا هذاء وتفنید ما یٹار حول 
حرمة الربا من شبە عقلیة أو نقلیة: 
معانی کلمة الریا: 

فالربا فی اللغة: الزیادةء وقد اأطلقت ھذہ الکلمة فی القرآن والسنة علی خمسة معان: 

الأول: ربا النسیئةء وھو أخذ الزیادۃ علی القرض؛ وبھذا المعنی جاءت آیات الربا فيی 
أواخر سورة البقرة. 

الثاني : ربا الفضلء یعني الزیادة في مبادلة مالین متحدي القدر والجنس؛ وھذا المعنی هو 
المراد في أحادیث ھذا الباب؛ وسیأتي تفصیله في الکلام علی تلك الأحادیث إن شاء اللہ 
تعالی ۔ 

الثالث : أن یھدي الرجل إلی آخر شیثاً بنیة أن یکافثه ذلك الرجل بأکٹر؛ وقد ذھبت جماعة 

من المفسرین إلی أن ھذا المعنی هو المراد في قوله تعالی : وا ءَاَْتُر مُن زِبًا لها ق آمُوَل 
001ر تی [الروم: ۳۹] وراجع تفسیر ابن جریر (۲۱: ۲۷). 

الرابع : کل معاملة مالیة غیر مشروعة؛ وقد ذھبت جماعة من المفسرین إلی أن هذا المعنی 
هو المراد فيی قوله تعالی : ٭وَلَنْدِهِمْ ابو وق ھُوا عَنُْچ [الساء: ]۱٥۹‏ وراجع تفسیر القرطبي (: 
۸ء وبھذا المعنی أول کثیر من المفسرین آیة الروم؛ کما في تفسیر ابن جریر :۲١٢(‏ ۲۷). 

الخامس : قد أطلقت کلمة الربا في بعض الأحیان علی کل عمل غیر مشروع یتضمن معنی 


کتاب : المساقاة ۹ 


مھ مم مہرم مم ہما مم ما امم مہم مور مم ہارمہ ماما ہرم مم درفم ہم مم درفم مم میم 


الزیادة فيی صورة من الصورء کما في الحدیث المرفوع: ٢إن‏ أُربی الربا استطالة الرجل فی عرض 
أُخیہ) وراجع کنز العمال :٢(‏ ٢٦۲۱ء‏ رقم: ٤٤٦٦)ء‏ وکذلك أخرج ابن أبي حاتم فی علله :١(‏ 
۸ رقم: ۱۱۹۳) عن الحسن مرسلاً  :‏ ما زاد من الدعوۃ علی یومین فھو رباٌ؛ وکذلك أخرج 
أحمد عن ابن عباس مرفوعاأً: ٦السلف‏ في حبل الحبلة رباأ؛ کما في الفتح الربانی :۱٥(‏ ۸۳)؛ 
ولا شك أن کلمة الربا إنما أطلقت في ھذہ الأحادیث علی عمل غیر مشروع؛ ولیس هو من ربا 
النسیئة فی شيء. 

لکن استعسال علََالْكَلَنة فی لہ الععائی الللاث الآأآغیرۃ نا علیٰ کونۂ نجازباء 
راو جم اکلہ یسیٰ رد ار تاغل ناریا النل کا کا سم شش 
أحادیث ھذا الباب؛ وسیأتي الکلام علیھا فی شرحھا إن شاء اللہ فلنقتصر في ھذہ المقالة علی 
رہا النسیئةء وھو الذي حرمەه القرآن الکریم وأوعد عليه في الکتاب والسنة بمواعید شدیدة 
عنیفةء وھو الذي راجت سوقه فيی عصرنا الحاضر ذ في ۔اکثر المعاملات المالیة . 


وقد ئن ا اف جا کل في أحکام القرآن )٥١۷٥ :١(‏ بقوله: )هو القرض 
المشروط فيە الأجل؛ وزیادۃ مال علی المستقرض وإن ھذا التعریف یشمل سائر أنواع ربا 
الشلات 5ا0 100ر یا سس تا سای الاذراق الش ارہ رع تریس تجرستھ ذالاتشی 
مجموعة الکتاب المقدس . وراہ وت ا ا ٥ء‏ وسفر الأحبار )۳٣ :۲٢(‏ مت 
اتقیة )0۷۰:7۴ من استان التزرات: وزنور داره 0لا )0::٦0(‏ رست آبثال سلیعات- فا 
(۲۸: ۸)ء وسفر نحمیاہ :٥(‏ ۷)ء وسفر حزقیل کچل (۱۸: ۸ و۱۳ و۱۷ و٢۲: .)٢۲١‏ 

وقد قامت في عصرنا شرذمة من المتجددین المستغربین؛ تدعي أُن ربا البنوك والمؤسسات 
التجاریة الأخری؛ لیست ربا منھیاً عنهء وأولوا آیات الربا وأحادیثہ بتأاویلات مختلفة: 

فقالت جماعة منھم: إنما المحرم من الربا ما جاوز قدرہ علی أأصل القرض٠‏ فأما إذا 
اشترطت الزیادة الیسیرۃ علی رأاس المال فإنھا لیست محرمة؛ واعتلوا لَذلك بقوله تغالی : ف یَتأ 
ایک ماما تاأکلوا اِیَڈا اسنا مُمََمَمَة 4 (ک عمران: ٠۴۰‏ قالوا: إن الله سبحانه وتعالی قید 
الٹھيی عن الربا بکونە أضعافاً مضاعفةًء فظھر أن مطلق الربا لیس بحرام. 

وإِن ھذا النوع من الاستدلال یقل من أن یذکر في کتاب علمي؛ أو یرد عليه بأدلة علمیة 
غیر أن الجھل قد شاع في عصرناء فجعل الناس یغترون بأمثال هذہ الدلائل فأردنا أن نأتي 
بتفنیدھا ليھلك من هلك عن بینة ویحي من حي عن بینة. 

فالحق أن الاّیات القرآنیة والأحادیث الثابتة ناطقة بأن الربا حرام مطلقاء سواء کان قلیلاً 


روف الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہم رادم مم امم مہہ موہفم ہر ہرہام رہف مدع امام مم مر ےو بد یدھم 


گر 


وہ یھو یز اباشرا ماد چھ اتا ھا واتی جات مد جياڈ 
الصورة مخصوصة من الربا کانت رائجة عند العرب؛ ولیس المراد منە ان الربا جائز إِن لم یکن 
اضعاف رأس المالء وہذا کقوله تعالی : فوَلا مَنموا پناڑتی کَمنا فَيلا گ4 (البقرۃ: ]٤٤‏ فإنه لا یستلزم ان 
بیع الاّیات الإلھیة جائز إذا کان الثمن کثیراً. فکما إن قید الثمن القلیل لیس احترازیاً فی هذہ 
الایةء فکذلك قید الأضعاف لیس احترازیاً في الاّیة المذکورۃ. ویدل علی ذلك دلائل تالیة: 

١۔‏ قوله تعالی : نایا الیک نامنوا انَّقوا آگہ وَدروا ما بی مم الیل ان گنر مُومنْ ن4 (البئر:: 
۸ فإنه أمر بترك کل مقدار من الرباء دون أي تفصیل بین القلیل والکثیر . 

٢رت‏ عالی: ول اما للع رَع اورا گا (یتہ.۷۰٥)‏ نات بزل علی آن‌الریا خرام 
مطلقاًء ولا فرق بین قلیله وکثیرہ. 

٣۔‏ قوله تعالی : فوَإن مُبثْر ملعم روش أَتَوَلِسمَ لا تيِثوبَ وَلا تو4 ڈالبفرۃ: ۲۷۸] 
فإنه صریح في أن الدائن لا حق لە إلا في رأس المال وکل ما زاد عليه فھو ربا حرامء وقد دل 
قوله تعالی : فلا تَیِثوبَ وَلا تُظْلَت4 أن کل زیادة علی رأس المال داخل في الظلم: سواء 

نت تلك الزیادة قلیلة أو کثیرۃء ولذلك یقول قتادةۃ بن دعامة الدوسی ۔ التابعی المفسر الکبیر 
۔ کلٹة: (ما کان لھم من دین فجعل لھم أن یأخذوا رؤوس أموالھم ولا ٣۹۶۹ی  ْْٔ‏ +9 
تی فسپر: ان جزیر (۹۷1۶): 

٤‏ ۔ قد أخرج ابن أبي حاتم والشافعي عن عمرو بن الأحوص؛ أن رسول اش قُ قال: 
0اا إن کل ربا کان في الجاھلیة موضوع عنکم کلە؛ لکم رؤوس أموالکم؛ لا تظلمون ولا 
تظلمونء وأول ربا موضوع ربا العباس بن عبد المطلب کلە) ذکرہ ابن کثیر في تفسیرہ :١(‏ 
۱ 

٥‏ ۔ ذکر البخاري في کتاب الاستقراض؛ باب إذا أقرضه إلی أجل مسمی؛ قول ابن 
عمر تا تعلیقاً: اقال ابن عمر في القرض إلی أجل لا بأس بەء وإن أعطی أفضل من دراممہ 
نلم راکوط) کل لاف علن:آن امعراط الاتصل لن التراہر وا عتوابن ضمی فظی اذ 
الصحابة وچ کانوا یعتبرون کل زیادۃ علی القرض ربا ویحرمونھا. 

٦۔‏ أخرج الحارث ابن أبي أسامة فی مسندہ عن علي ظلللہ مرفوعاً: اکل قرض جر منفعة 
فھو ربأ) ذکرہ السیوطي في الجامع الصغیر :٦(‏ ١۹ء‏ رقم: ٦٦٦٢)ء‏ وضعفه المناوي في فیض 
القدیر :٥‏ ۲۸ ولکن جعلە العزیزي في السراج المنیر (۳: )۸٦‏ حسناً لغیرہء لتعدد طرقه. 

۷۔ أخرج البيھقي في سننه :١(‏ ۰ء)ء) کعن فضالة بن عبید ظلللہ موقوفاً: اکل قرض جر 
منفعة فھو وجه من وجوہ الربا). 


کتاب : المساقاة ذ۱ 





مھ رم مہم مم ہمد امام مہم رہم اوہہ مہرم در دہہمم ہا مہم مد یدھم 


۸ آخرج مالك في الموطأء باب حوٌم الله الرباء عن ابن عمر قال: ‏ من أسلف سلفاً فلا 
یشترط إلا قضاؤہ6 . 

۹۔ أخرج مالك أیضاً فی الباب المذکور أن عبد اللہ بن مسعود ظللہ کان یقول: من 
القت لف فلا بتترط افضل سب وإت کان فَِفَة ئَی علف فٹھو رباا: 

٠۔‏ أخرج البخاري )۵٥۸ :١(‏ في المناقب؛ باب مناقب عبد اللہ بن سلام عن أبي بردة: 
قال : ٦‏ أتیت المدینةء فلقیت عبد اللہ بن سلامء فقال: ألا تجيء؟ فأطعمك سویقاً وتمرً؟ وتدخل 
فيی بیت؟ ثم قال إنك بأرض الربا بھا فاش؛ إذا کان لك علی رجل حق؛ فأهدی إليك حمل 
تہن:؛ أو حمل شعیرں أو حمل قت؛ فلا تاخذی فانہ رباً)۔ 

فانظر کیف جعل عبد ال بن سلام کل زیادۃ علی أصل الدین رباً؟ مع أنھا لم تکن 
مشروطة في أصل العقد ولكنه جعلھا ربا لکونھا معروفة فیما بینھمء والمعروف کالمشروط . 

۱۔ أخرج البیھقي في سننە )۳٥٣ :٥(‏ عن یزید بن أبي یحیی؛ قال سألت أنس بن 
مالك؛ فقلت : یا أہا حمزة؛ الرجل منا یقرض أخاہ المال؛ فیھدي إليهء فقال: قال رسول 
اللہ قل: (إذا أقرض أحدکم قرضاء فأھدی إليه طبقاء فلا یقبلهء أو حمله علی دابةء فلا 
یرکبھاء إلا أن یکون بینە وبینە قبل ذلك . 

٢۲۔‏ أخرج البیھقيی ارات قح شا قال: قال رجل لابن مسعود: إنی استسلفت من 
رجل خمسمائةء علی أن أعیرہ ظھر فرسي؛ فقال عبد اللہ : (ما أصاب منە فھو ربا) ومراسیل ابن 
سیرین من آصح المراسیل . 

۳٭۔ أخرج البیھقي أیضاً عن ابن عباس أنە قال في رجل کان لە علی رجل عشرون درھماً 
فجعل یھدي إليەء وجعل کلما أھدی إليه هدیة باعھاء حتی بلغ ٹمنھا ثلائة عشر درھما فقال ابن 
عباس: الا تأخذ منە إلا سبعة دراھم٢.‏ 

وإنآمثال ذلك کثیرةائی ذغیرۂ الأخادیث زالائاں وفھما کرتا کنای لطا حق+ زان 
ھذہ الدلائل باجمعھا تدل علی أنە لم یکن ہین الربا القلیل أو الکٹیر أي فرق؛ لا فی القرآن: 
ولا في السنةء ولا عند الصحابة الکرام الذین کانوا أول من تلقی أحکام الشریعة من فم الشارع 
عليه الصلاۃ والسلام. 


الفرق بین دیون الاستثمار ودیون الاستھلاك: 

وھناك جماعة أآخری من المتجددین؛ تعتل لجواز ربا البنوك بالتفریق بین دیون الاستثماں 
ودیون الاستھلاكء وتقول: کان الناس في الجاھلیة وفي عھد الرسول لٍ یستدینون لحاجاتھم 
الوقتیةء وأغراضھم الشخصیة ولم یکن غرض المستقرض إلا استھلاك ما استقرضه في سد 


اعد الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہد ماما رادم ور مہرم موہ مم مہم تراہم موم ود مد مع امم مم مم اھ 


حاجته الوقتیةء کسد الفاقات؛ ومعالجة المرضی؛ وتکفین الأموات؛ فمطالبة الزیادۃ علی مثل 
ھذہ الدیون کانت قساوة وظلماء ومن ثم نھی عنھا اللہ سبحانە وتعال أشد النھي وآذن علیھا 
بحرب من اللہ ورسولە. 

رانا الس ا االتسیات افالاالھتت آزاۃد یکرت اسھف ھا رجاڈ يسا ان 
7 0 0 و 
یستقرضون الأموال إلا للتجارۃ أو الاستثمارء ویحصلون بھا علی أرباح جمة؛ وأموال موفرة؛ 
فلو طالبھم المقرض بزیادة علی رأس المال لم یکن ذلك من القساوۃ والظلم في شيء؛ ولا 
یوجد فیه ذلك المعنی الذي حرم لأجلە الرہا. 

خلاصة ما قالوا : إن القرض علی نوعین : 

الأول: قرض استھلاكء وذلك ما قصد بە المستقرض سد حاجته الشخصیة واستھلاك ما 
استقرضه فیھا . 

والثاني : قرض استثمارء وذلك ما قصد به المستقرض التجارۃ فيهء أُو الاستثمار بہ 
والاسترباح منه. 

فیقولون: إن الربا المحرم إنما هو زیادة شرطت في قرض استھلاكء وأما الزیادة 
المشروطة في قرض استثمارء فلیس ربا وإنما هو ما یسمی في علم الاقتصاد (فائدة) 10167681 . 

ودلیلھم في ذلك: أن قرض الاستثمار لم یکن موجوداً ولا متصوراً في عھد نزول القرآن: 
وإنما هو شيء محدث؛ تعامل بە الناس بعد الثورۃ الصناعیة في أورباء فلا یمکن ان یکون 
ا ا اک می ا النوع المحدث من القرض؛ الذي لم یکن 
موجوداً حینئذ وإنما أراد القرآن بالربا : الزیادة في النوع الأول من القرضء فإنه کان شائعاً في 
عھد نزول القراآن. 

ولکن ھذا الاستھلاك منھم باطلء وذلك لأنه یقوم علی أساسین : 

الأاول: إن قرض الاسنثمار لم یکن موجوداً في عھد نزول القرآن. 

والثاني : أن ما لم یکن موجوداً في عھد نزول القرآن لا یمکن أن یحرمه القرآن. رت 
ھذین الأساسین باطل . أما الثاني فبطلانه ظاھر وذلك أن القرآن الکریم فیا سی سنا 
یحرم حقیقتهء وإن کانت تلك الحقیقة موجودة في عھد نزوله في صورة مخصوصةء فلا یقتضي 
ذلك أن تکون الصور الأخری من تلك الحقیقة خارجة عن النھي والحرمة؛ بل تکون الحرمة 
واقعة علی تلك الحقیقةف + مھما تغیرت صورما في الأزمنة الأتیة. 

ومثاله أُن القرآن الکریم لما حرم الخمر؛ فقد حرم حقیقتھاء دون صورھا الموجودة في 


ہرم دمحم مم اہ مہم مم ہام ہمہ مم مہہ ہورع ہمہ مار مدوم رادم ام ا۸ہم مہرم یم رر مھ 


عھد نزوله بخصوصھاء فھل یجوز لعاقل ان یقول: إنما الحرام تلك الصور المخصوصة من 
الخمرہ التي کانت موجودۃ في عھد نزول القرآن؟ والتي کانت تصنع بالأیدي؟ ولا تحرم ھذہ 
الخمور الحدیثة التي تصنع بالماکیناتء والطرق الکیمیاویة؟ 

وكکذلك لما حرم القرآن الربا فقد حرم حقیقتهء وھي : (الزیادةۃ المشروطة ولم یحرم الصور 
الموجودة منه في عھد نزوله بخصوصھاء فتدخل في الحرمة کل صورة تصدق عليھها ھذہ 
الحقیقة: سواء کانت تلك الصورۃة موجودة عند نزول القرآنء أو کانت محدثة فیما بعد من 
الزمان). 


وأما الأساس الثاني : وھو أن قرض الاستثمار لم یکن موجوداً في عھد الجاھلیةء وفي 
عھد الرسول قلُِ والصحابةء فباطل أیضاً. ونسوق ھھنا بعض الأمثلة من قرض الاستثمار فيی 
تلك الأزمنة : 
الربا من بني المغیرة وکانت بنو المغیرۃ یربون لھم في الجاھلیة فجاء الإسلام ولھم علیھم مال 
کثیر) وراجع الدر المنثور :١(‏ ۹.. 

وکانت ھذہ القبائل في الجاھلیة کالشرکات المساھمة الیوم تجمع الأاموال وتتجر بھاں 
فلم تکن ھذہ الدیون دیوناً شخصیةء وإنما کانت دیوناً إجتماعیة . 

۲۔ أخرج البخاري )۱٢٤١ :١(‏ فی الجھاد؛ باب برکة الغازي فی مال عن عبد الل بن 
الزہیر أن أباہ الزبیر بن عوام لہ قال لە یوم الجمل : لاتی :لا آرانی الا سأقتل الیوم مظلوماء 
دینی) وفيه ان عبد اللہ بن الزبیر قال: (إنما کان دینه الذي عليه أن الرجل کان یأتيه بالمال؛ 
فیستودعه إیاہء فیقول: لاء ولکكنە سلف؛ فإنی اأخشی عليه الضیعة)۔ 

وشرحه الحافظ في الفتح )٦٦١ :٦(‏ بقوله: (أي وما کان یقبض من أحد ودیعة؛ إلا إن 
رضي صاحبھا أن یجعلھا في ذمتەء وکان غرضه بذلك أنه کان یخشی علی المال أن یضیعء 
فَٔظن یه التقضیر فی خلظہ قرای ان یجعله مضتوتاء فیکوت ارئق:لصاخت الحال واہقی 
طروعءتہ زاد ابن بطال : ولیطیب لە ربح ذلك المال). 

وإن عمل الزبیر بن العوام ظلللہ ھذا یشابہ طریق عمل البنوك الیومء فإنه کان یجعل ودائعه 
فیا علیت لاک ت وت پر الک تفہ افکسار لاد راْْسنلٌ شی تشرو ات 
کدیون البنكء وقد صرح عبد اللہ بن الزبیر تا في روایته عند البخاري؛ وعند ابن سعد في 
طبقاته (۳: ۱۰۹): افحسبت ما عليه من الدینء فوجدته ألفی ألف؛ ومائتی ألف٠.‏ وظاھر أن 


٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم مہم ام دا مہم ماما امم دردمہ رادم مہا م مہم دماح ہرہام ردام 


ھذہ المبالغ الخطیرة لم تکن عند الزبیر بن عوام ظلہ لسد حاجة شخصیة وقتیةء وإنما کانت 
للاستثمار کما صرح بە ابن بطال فیما حکی عنە الحافظ . فکیف یصح أن یقال في دیون 
الاستثمار: إنھا لم تکن موجودة ولا متصورة حتی الثورۃ الصناعیة في أوروبا؟ 

٣۳۔‏ ذکر الطبري بسندہ في تاریخە: (إن هند ابنة عتبة قامت إلی عمر بن الخطاب ظللہ؛ 
ارح بت اقال ارم لاف سو جات سماہ تارغھیا إریت لی نے 
فاشترت وباعت) راجع تاریخ الأمم والملوك للطبري (۳: ۸۷) في وقائع سنة ثلاث وعشرین من 
الھجرة. 

٤‏ ۔ أآخرج البيھقي في قصة أن المقداد بن الأسود ظلہ استقرض من عثمان بن عفان سبعة 
آلاف درھم؛ راجع السنن الکبری (۱۰: )۱۸١‏ کتاب الشھادات؛ باب النکول ورد الیمین. 
والظاھر أن ھذا الاستقراض لم یکن لسد جوع وقتي؛ أو لتجھیز میت آو تکفینہء فإن سبعة آلاف 
درھم لا تستقرض لمثل ھذہ الحاجات؛ وإنما کان قرض استثمارء لأن المقداد بن الأسود ظلللہ 
لم یکن من فقراء الصحابق بل کان من أغنیائھم: فإنه کان الرجل الوحید في غزوۃ بل الذي 
کان راکبا علی فرس؛ کما صرح بە الحافظ في الإصابة والتھذیب؛ ولا سیما بعد غزوۃة خیب 

فقد آخرج ابن سعد في طبقاته (۳: )۱٦١‏ عن موسی بن یعقوب؛ عن عمته عن أُمھا قالت : 
ابعنا طعمة المقداد التي أطعمہ رسول اللہ گلا بخیبر خمسة عشر وسقاً شعیراً من معاویة بن أبي 
سفیان بمائة ألف درھم). ۱ 

٥‏ ۔ أخرج ابن سعد عن إبراھیم فی قصة أن عمر بن الخطاب ظلللہ کان یتجر وھو خلیفة 
وجھز عیراً إلی الشامء فبعث إلی عبد الرحمن بن عوف؛ یستقرضه أربعة آلاف درھم. راجع 
طبقات ابن سعد (۳: ۲۷۸) ترجمة عمر بن الخطاب ط لہ . 

وھذا مثال صریح للاستقراض وللتجارۃ. 

٦‏ أخرج ابن سعد أیضاً في طبقاته (۳: )۳٥۸‏ من طریق الواقدي عن عثمان بن عروۃ؛ 
قال: (کان عمر بن الخطاب قد استسلف من بیت المال ثمانین ألفأء فدعا عبد اللہ بن عمر 
فقال: بع فیھا أموال عمرہ فإن وفت؛ وإلا فسل بني عدي؛ فإن وفت: وإلا فسل قریشاًء ولا 
تعدھم؛ قال عبد الرحمن بن عوف: ألا تستقرضھا من بیت المال حتی تژؤدیھا؟ فقال عمر: معاذ 
اللہ ان : تقول أنت وأصحابك بعدي: أُما نحن فقد ترکنا نصیبنا لعمر فتعزوني بذلك؛ فتتبعني 
تبعتەء وأقع في أمر لا ینجیني إلا المخرج منە. ثم قال لعبد اللہ بن عمر: اضمنھاء فضمنھا: 
قال: فلم یدفن عمر حتی اشھد بھا ابن عمر علی نفسهە أھل الشوری؛ وعدۃ من الأنصار وما 
مضت جمععة بعد أُن دفن عمر حتی حمل ابن عمر المال إلی عثمان بن عفان وأحضر الشھود 
علی البراءة بدفع المال). 


کتاب : المساقاة ٥‏ 


ہہمہ ام دم مم مم امم ہارمہ فو مہم راہ مہرم مہرم امہ مر رھ لرممماھھم 


۷۔ أخرج مالك في باب القراض من موطكە أنه : اخرج عبد اللہ وعبید اللہ ابنا عمر بن 
الخطاب في جیش إلی العراق؛ فلما قفلا مرا علی أبي موسی الأشعري؛ وھو أمیر البصرة؛ 
فرحب بھما وسھلء ثم قال: لو أقدر لکما علی أمر أنفعکما بە لفعلت؛ ثم قال: بلی؛ هھنا من 
مال الله أرید أن أبعث بە إلی أمیر المؤمنین؛ فأسلفکماہ: فتبتاعان بە متاعاً من متاع العراق؛ ثم 
تبیعانەء فتؤدیان رأس المال إلی أمیر المؤمنین؛ فیکون لکما الربح؛ فقالا : وددنا نفعل: وکتب 
إلی عمر بن الخطاب أن یأخذ منھما المال؛ فلما قدما باعاء فأربحاء فلما دفعا ذلك إلٰی عمر بن 
الخطاب قال: أکل الجیش أسلفة مثل ما أسلفکما؟ قالا : لاء فقال عمر بن الخطاب : ابنا أمیر 
المؤمنین؛ فأأسلفکما! أدیا المال وربحە؛ فأما عبد اللہ فسکت: وأما عبید اللہ فقال: ما ینبغی لك 
. أمیر المؤژمنین ھنذاء لو نقص المال أُو ھلك لضمنا فقال عمر: أدیای فسکت عبد اللہ 
وَراجَعة ید الف فثال رچل من جلساء عم رہن الخطاتۃ یا آغیر الموتتین! لو جعلت َراضاً؛ 
فقال عمر: قد جعلته قراضاً۷. 

ولا شك أن ھذا القرض الذي أقرضه أبو موسی الأشعري طِلہ من بیت المال کان لقصد 

۸۔ أخرج أحمد والہزار والطبراني في الکبیر عن عبد الرحمن بن أبي بکر أن رسول اللہ لا 
قال: (یدعو اللہ بصاحب الذین یوم القیامةء حتی یوقف بین یديهء فیقال: یا ابن آدم: فیما 
اُخذت ھذا الین؟ وفیما ضیعت حقوق الناس؟ فیقول: یا رب : إنك تعلم آني أخذته: فلم آکل: 
ولم أشرب؛ ولم ألیس: ولم أصنع؛ ولکن أني علی إما حرق؛ وإما سرق؛ وإما وضیعةء فیقول 
الله : صدق عبدي؛ أنا أحق من قضی عنك الیوم إلخ) ذکرہ الھیثمي فيی مجمع الزوائد :٤(‏ 
۳ء کتاب البیوعء باب فیمن نوی قضی دینه واھتم بەء وقال : ١‏ وفيهە صدقة الدقیقی) وثقه 
مسلم بن إبراھیم وضعفه جماعة. 

فھذا الحدیث صریح في ان المستقرض لم یأکل ما استقرضه: ولم ینتفع بە فی حوائجه 
الشخصیة؛ ولکن جعله فی التجارۃء فأصابتہ وضیعة. 

وإِن غلہ الأمِلة کافیة لإثبات:آن دیون الاسظمار لیست من الأشیاء المحدثة الٹی وجدت 
بعد الثورة الصناعیة في أوروباء وإنما کانت رائجة فیما بین الناس منذ عھد الجاھلیةء وبقیت 
رائجة في عھد رسول ا قَء وفي عھد الصحابة غیر أن الجاھلیین کانوا یأاخذون علیھا الرباء 
وانسد باب بعد اللإسلام ۔ 


مفً سد الربا في دیون الاستثمار: 


۹٦‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


امم و مم مہہ مہرم دم امم رومام امم 


آرباح کثیرة فلو طالبھم المستقرض بزیادة علی رأس المال فلا حرج في ذلك؛ فالجواب عنه علی 
وجھین : 

أما الأول: فإن رفع الظلم حکمة عظیمة لحرمة الربا ولیست علة لھاء والحکم إنما یدار 
علی العلة لا علی الحکمة. وھذا الأمر ظاھر للعلماء الراسخین؛ لا یحتاج إلی بیانء ولکن 
کل راخ اضعحات الظامر لسر االترق م العلة رالأگکمت طلاضرب لللك ناڈ؟ 

کل أحد یشاھد الیوم أن الحکمة قد وضعت علی ملتقیات الشوارع إشارات کھربائیة تحمر 
مرة؛ وتخضر أخری؛ وقد أمرت جمیع المراکب الساریة علی الشوارع أن تقف کلما رأت تلك 
الإشارات حمراء؛ وتسیر إذا رأتھا خضراء. والحکمة لحکم الوقوف حفظ المراکب عن 
الاصطدام وعلته حمرة القمقمةء فحکم الوقوف لا یدور مع حکمتە؛ وإنما یدور مع علته: 
ولذلك إِن جاءت سیارة مثلاء ورأت القمقمة الحمراء وجب علیھا الوقوف وإن لم یکن ھناك أي 
خطر للاصطدام؛ ولا یسع لسائقھا أن یقول: إنما کان حکم الوقوف لصیانة الناس عن 
المصادمة فحیث لا خطر للمصادمة؛ جاز لنا أُن نعبر الشارع رغم حمرة القمقمة. 

فکذلك رفع الظلم حکمة لحرمة الربا؛ ولکن حکم الحرمة لا یدور معھاء فلو سلمنا انتفاء 
الظلم فيی صور الرباء فلا یستلزم ذلك جوازہء لبقاء علتهء وھي : الزیادة المشروطة في القرض . 

وقد قال رسول اللہ ػيُ: *کل قرض جر منفعةً فھو رباأہ أخرجه الحارث ابن أبی أسامة عن 
ملی وشمرترعا کا کر اتہرطی ىي الام السییّر 0+ 1۹8 تم :)٥۴۳٦‏ وَضْعق 
المناوي في فیض القدیر :١(‏ ۲۸)ء وجعلە العزیزي في السراج المنیر (۳: )۸٦‏ حسنا لغیرہ 
لتعدد طرقہ . 

وأآخرج البیھقي في سننه الکبری )۳٥٣٥ :٥(‏ عن فضالة بن عبید موقوفاً: اکل قرض جر 
منفعة فھو وجه من وجوہ الربا). 

وإن هذہ الأحادیث تین علة حرمة الرباء فالحکم یدار علیھاء وتکون کل زیادة علی 
القرض رباء سواء اتضح لنا وجهە الظلم فیھاء أو لم یتضح. 

وأما الثاني : فلا یصح أن یقال: إنه لا ظلم في رہا الاستثمارء فإنه إذا استدان الرجل من 
أحد شیئاء وجعله في التجارۃ؛ فالتجارة تحتمل الوضیعة والخسران: کما تحتمل الربح والنفع: 
وإن الرجل المرابي یأخذ الربا فی کلتا الصورتین؛ ولا یقل الظلم فيه عن ظلم الربا في دیون 
الاستھلاك . 

والانصاف أُن ینظر الدائن فی دینە: هل یقرض ذلك إعانة للمستقرض؟ أو یرید أن یشارکه 
فی آرباحہ؟ فإِن کان المقصود هو الأول؛ فلا حق لە إلا فی رأس المالء وإن کان المقصود هو 
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٠‏ سیت َََ کت 7 وھ ۶ھ" 


ب‫ 


آَََ 


سو شی 


الثانيیء فالإنصاف أن یشارکه في أخطار التجارة أیضاًء ولا یطالبه بالربح إِلا إذا ربحت تجارتہ 
وإنما یمکن ذلك في المضاربةء دون الربا ولیس الربا إلا حیلۃً قبیحۃةً لإحراز نفسه عن أخطار 
التجارة؛ والانتفاء بأرباحھاء فإنه یضمن لصاحب المال بفائدة معینةء ویقطع النظر عن العامل 
الذي یتحمل مشاق العمل؛ ویطاليه بتلك الفائدة المعینةء ولو أُصبح ذلك العامل مفلساأً بالوضیعة 
فی تجارتە . 

ٹم إن نظام البنوك الرائجة الیومء الذي یسیر علی أساس الرباء لە من المفاسد ما لا یعد 
ولا یحصی فإنه یفسد نظام توزیع الثروۃ علی الناس؛ ویجعل الأموال دولهً بین الأغنیاء فحسب؛ 
ویعوق الأسواق عن مسیرھا الطبیعي؛ ویجعلھا مملوكةً لأثریاء معدودینء ولیس ھذا موضع بسط 
تلك المفاسد وفي ھذہ الإشارات کفایة للطالب ھھنا إن شاء اللہ ومن شاء البسط في هذہ 
المسألة فعليه بالکتب المستقلة المؤلفة فی موضوع الربا ومفاسدہ: ومنھا کتاب (مسألة سود؛ 
باللغة الأردیةء لوالدي العلامة المفتيی محمد شفیع تل وکتبت في آخرہ مقالةً شرحت فبھا 
مفاسد رہا البنوك ببسط وتفصیلء وقد وقعتِ بعض الإشارات مني في ھذا الصددء في أول 
کتاب البیوع أیضاً فالحق : أن الربا حرام مطلقاًء سواء کان تعامله في دیون الاستھلاك أو فيی 
دیون الاستثمار . . وأما نظام البنوك فیمکن أن یجري الیوم علی ساس الشرکة أو المضاربة بدل 
الرباء وقد وضعت لجنة من علماء الشریعة وعلماء الاقتصاد فی باکستان مخططاً مضبوطاً لھذا 
الغرض؛ وکنت أنا عضواً من اعضاء تلكۂ اللجنة وقد نشر تقریر تلك اللجنة باللختین : الأردیة 
والإنکلیزیةء من قبل مجلس الفکر الإسلامي لحکومة باکستانء فمن شاء فلیراجعەء واللہ سبحانہ 
أعلم. ۱ 

٥۔ )۱٥۸١(‏ ۔ قولە: (عن أبي سعید الخدري) أخرجه البخاري في البیوع: باب بیع 
الخلط من التمر وباب بیع الفضة بالفضة وباب بیع الدینار بالدینار نسأء ومالك في البیوعء 
باب بیع الذھب بالفضة تبراً وعیناء والترمذی؛ (رقم : )۱۲١١‏ في البیوع؛ باب ما جاء في 
الصرف؛ والنسائي في البیوع باب بیع الفضة بالذھب؛ والذھب بالفضةء وابن ماجە (رقم : 
487 باب الصرف:؛ وما لا یجوز متفاضلاً واحمد في مسند أبي سعید 
الخدريی طلل ٤ :٣(‏ و٥٥‏ و١٦‏ و۷۲). 

و (لا تبیعوا الذھب بالذھب) إلخ قد ذکر هھنا تحریم التفاضل والنسیئة في مبادلة 
شیئین : الذھب بالذھب والفضة بالفضةء وسیأتي فی حدیث عبادة بن الصامت ظلللہ ذکر أربعة 
أشیاء معھماء وهي: البر بالبرء والشعیر بالشعیر؛ والتمر بالتمر؛ والملح بالملح؛ فصارت ھذہ 
الأشیاء ستق وقد نص الحدیث علی حرمة التفاضل والنسیئة في کل واحد منھاء إذا بیع بجنسە؛ 


۸ُ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فا مہرم ہمد مہم روہ میم موہفم ماما مر اہر مم رر لالم 


ویسمی ربا الفضل؛ ویقال لە ربا السنة أیضاًء لأن ھذا النوع من الربا لم یذکرہ القرآن الکریم 
اف و قاع وت ھا اھ 


الحکمة في تحریم ربا الفضل: 

وأما الحکمة في تحریم ربا الفضل؛ فھو سد ذریعة رہا النسیئةء کما صرح بە فی حدیث 
أبيی سعید الخدري ظللہ: عن النبي لا قال: ٢لا‏ تبیعوا الدرھم بالدرعمین؛ فإني أخاف علیکم 
الرما) کما في کنز العمال (۲: ۲۳۱ء رقم: ٦۹٦٤‏ و٤٣٦۹٦)؛‏ والرما: هو الرباء فظھر بھذا 
الحدیث أنە قيٍ نھاھم عن ربا الفضل؛ لما یخاف علیھم من ربا النسیئةء وقد شرحه الإمام ابن 
القیم کل بکلام دقیقء فنحکہه ھھنا بلفظە: 

لہ وذلك أنھم إذا باعوا درعماً بدرهھمین؛ ولا یفعل ھذا إلا للتفاوت الذي بین النوعین: إما 
فی الجودةء وإما في السكةء وإما في الثقل والخفة وغیر ذلك تدرجوا بالربح المعجل فیھا إلی 
الربح المؤخر؛ وھو عین ربا النسیئةء وھذہ ذریعة قریبة جدأء فمن حکمة الشارع أن سد علیھم 
هذہ الذریعة ومنعھم من بیع درھم بدرھمین نقداً ونسیئ .. وأما الأصناف الأربعة المطعومة؛ 
فحاجة الناس إلیھا أاعظم من حاجتھم إلی غیرھاء لأنھا أقوات العالم وما یصلحھاء فمن رعایة 
مصالح العباد أن منعوا من بیع بعضھا ببعض ألی أجل؛ سواء اتحد الجنس أو اختلف؛ ومنعوا 
من بیع بعضھا ببعض حالاً متفاضلاًء وإن اختلفت صفاتھاء وجوز لھم التفاضل فیھا مع اختلاف 
اجناسھا. وسر ذلك ۔ واللہ أعلم ۔ أنه لو جوز بیع بعضھا ببعض نسأ لم یفعل ذلك أحد إلا إذا 
ربح؛ وحینئذ تسمح نفسهە ببیعھا حالة لطمعه في الربحء فیعز الطعام علی المحتاج؛ ویشتد 
ضررں: لک ایس عو دراھم ولا دنانئیر لا سیما أُھل العمود والبوادي؛ وإنما 
یتناقلون الطعام بالطعام). 

(فکان من رحمة الشارع بھم وحکمتہ أن منعھم من ربا النسأ فیھا کما منعھم من ربا النسا 
في الأثمان: إذ لو جوز لھم النسا فیھا لدخلھا: (إما ان تقضي وإما ان یں ا 
الواحد لو أخذ قفزاناً کثیرۃ ففطموا عن النساء ٹم فطموا عن بیعھا متفاضلاً یداً بیدء إذ تَجَْرّھُم 
حلاوۃ الربح وظفر الکسب إلی التجارة فیھا نسأء وھو عین المفسدة6 

متا بخلاف الجسین السباویئء لإق عھاقہا متاضوسا مات تی تلزاموم 
المساواۃ في بیعھا إضرار بھم؛ ولا یفعلونه في تجویز النسأ ذریعة إلی (إما أن تقضي واإما أن 
تربيی)ء فکان من تمام رعایة مصالحھم أن قصرھم علی بیعھا یداً بید کیف شاءء فحصلت لھم 
مصلحة المبادلةء واندفعت عنھم مفسدۃ (إما أن تقضي واإما أن تربي) وھذا بخلاف ما إذا بیعت 
بالدراھم أو غیرھا من الموزونات نسأء فإن الحاجة داعیة إلی ذلك؛ فلو منعوا منە لأضر بھم: 
ولامتنع السلم الذي هو من مصالحھم فیما هم محتاجون إليه أکثر من غیرھمء والشریعة لا تاأتي 
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بھذاء ولیس بھم حاجة في بیع ھذہ الأصناف بعضھا ببعض نسأء وھو ذریعة قریبة إلی مفسدة 
الرباء فابیح لھم في جمیع ذلك ما تدعو إليه حاجتھمء ولیس بذریعة إلی مفسدۃ راجحةء ومنعوا 
مما لا تدعو الحاجة إليە ویتذرع بە غالباً إلی مفسدة راجحة. 

(ویوضح ذلك أُن من عندہ صنف من عھذہ الأشیاءی وھو محتاج إلی الصنف الآخر فإنه 
یحتاج إلی بیعه بالدراهھمء لیشتري الصنف الآخر. . . أو ببیعه بذلك الصنف نفسهە بما یساوی: 
وعلی کلا التقدیرین یحتاج إلی بیعه حالاًء بخلاف ما إذا کان مکن من النسأء فإنه حینثذ یبیعه 
بفضلء ویحتاج أُن یشتري الصنف الآخر بفضلء لان صاحب ذلك الصنف یربي عليه کما أرہی 
ھو علی غیرہء لیھا ئن السا کفئ کل واعت ما ٠‏ وإذا تاملت ما حرم فيه النسأ رأیته إما 
با راعتا واج مستلت مفصضصرسا را او متقارب؛ کالدراھم والدنائیرء والبر والشعیر 
والتمر والزبیب . فإذا تباعدت المقاصد لم یحرم النسأء کالبر والثیابء والحدید والزیت). 

۷ وسر المسألة أنھم منعوا من التجارۃ في الأثمان بجنسھاء لان ذلك یفسد علیھم 
مقصود الأثمان ومنعوا من التجارۃ في الأقوات بجنسھاء لأن ذلك یفسد علیھم مقصود 
الأقوات. . . فظھرت حکمة تحریم ربا النسأ فيی الجنس والجنسین: ٠‏ وربا الفضل في الجنس 
الواحد وأن تحریم المقاصدء وتحریم الآخر تحریم الوسائل وسد الذرائعء نو ےک 
من ربا النسیئةء وأما ربا الفضلء ء فأبیح منە ما تدعو إليه الحاجة؛ کالعرایا فإن ما حرم سداً 
للذریعة آخف مما حرم لتحریم المقاصد٤.‏ 


وراجع لمزید البحث إعلام الموقعین ٠١ :٢(‏ لی )٤‏ مما بعدہ . 


اختلاف الفقھاء فی علة رہا الفضل: 

ثم إن حرمة التفاضل والنسیئة مقتصرۃة في الحدیث علی الأشیاء الستة المذکورۃء فاختلفت 
فيه أنظار الفقھای فقال طاوس وقتادة: إِن الحرمة مقصورة علی ھذہ الأشیاء ولا تتعدی لی 
غیرھا٘ ویهہ قال داود الظاهریي ونفاۃ القیاس؛ کما في المغني لابن قدامة ١(‏ : ٢)وھو‏ قول 
الشعبي ومسروق؛ وعثمان البتی انا + کما فی عمدۃة القاري رہ ٠ .)٦۹۰‏ فیجوز عندھم بیع 
الذرة بالذرۃ متفاضلات ء لأن الحدیث لم یذکر الحرمة إلا في الأشیاء الستةء فیبقی ما عداھا علی 
اأُصل الاإباحةء لقول اللہ تعالی : لاوَلَحلٌ الد اَلْسَْم 4 2البقرۃ: ۲۷۰]. 

واتفق القائلون بالقیاس علی أن الحرمة فيی ھذہ الأشیاء الستة معللة بعلهة:ء فکلما وجدت 
تلك العلة فيی غیرھا من الأشیاءء ثبتت الحرمة لان القیاس دلیل شرعي؛ فیجب استخراج علة 
ھذا الحکم وإ وإثباته فيی کل موضع وجدت العلة فیەء ثم اختلف المعللون في تعیین العلة علی 
أُقوال: 


٤ہ‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





طو وا وو رواوہ ماو 7و ساوہ کڑ رو و وو ا و ور کو ا سر وا مر 6او نا ور ھا وی وو اور وا وو وو موا و و0 اہ و و او او رک رظ کت وط و رھ 


۔ إِن العلة في الذھب والفضة الوزن مع الجنس: وفي الأشیاء الأربعة: الکیل مع 
الجنسء وھو قول أبي حنیفةء وأحمدہ والثوري؛ والنخعي؛ والزھري؛ وإسحاق بن راھویه. 
فعلی ھذا القول یجري الربا فی کل من مکیل أو موزون إذا بیع بجنسەء.مطعوماً کان أو 
غیر مطعومء کالحبوب؛ والنورةء والقطن والصوف؛ والورس؛ والحناءء والعصفر؛ والحدید: 
والنخاسء ونحو ذلك . 
اق اسب واوت ا انان الممن ٠‏ وفیما عداھا کونھا مطعومة مع 
اتحاد الجنس؛ وھو قول الشافعي لوف وھو روایة عن أحمد وَدليِلهَم ما ہت 
معمر بن عبد الله : ان النبي گل نھی عن بیع الطعام بالطعام إلا مثلاً بمثل) ولأن الطعم وصف 
شرف: إذ بە قوام الأبدانء والئمنیة وصف شرفء إذ بھا قوام الأموالء فیقتضي التعلیل بھما . 
فعلی ھذا القول یجري ربا الفضل فی سائر المطعومات٠‏ سواء کانت مکیلة أو موزونة أو 
مقت کت 0)0 
۔ إن العلة في الذھب والفضة الثمنیة مع الجنس؛ وفیما عداھا الافغاز تع اتی و 
قول المالکیة وزاد بعضھم 2071 فإن کان الشيء مکزا غیر مقتات: حرم 
التفاضل فیه عند بعضھم؛ وجاز عند آخرین؛ وإلی تعلیل المالکیة مال الشیخ ولي اللہ الدھلوي 
فی المصفی ١(‏ : ۷ 

واستدلوا بأنه لو کان المقصود الطعم وحدہ لاکتفي في الحدیث بالتنبيه علی ذلك بالنص 
علی واحد من تلك الأصناف الأربعةء فلما ذکر منھا عدداً علم أنه قصد بکل واحد منھا التنبيه 
علی ما في معناہء وھي کلھا بجمعھا:الافقیات والافخان: آما البر وَالشَعیر فابه بھماغلی أاَصَتافْ 
الحبوب المدخرةء ونبه بالتمر علی جمیع أنواع الحلاوات المدخرة؛ کالسکر؛ . 
والزبیب: ونبە بالملح علی جمیع التوابل المدخرۃ لإصلاح الطعامء وأیضاًء فإنھم قالوا: 
کان معقول المعنی فی الربا تھا مر آن لا یع بسشن 'التاس ضا وآن تحفظ ےت 
ان یکون ذلك فی أصول المعایش؛ وهي الأقوات. کذا في بدایة المجتھد ٣۰ :٢(‏ و١۱۳۱٢).‏ 

٤‏ ۔ إن العلة فیما عدا الذھب والفضة کوئە مطعوماً ومکیلاً أو موزونء مع الجنس؛ فلا 
یجري الرہا فی مطعوم لا یکال ولا یوزنء کالبیضء وسائر العددیات المطعومة؛ ولاً فیما لیس 
بمطعوم سواء کانت مکبلة أو موزونةء کالزعفرانء والحدید والنحاس وغیرہ. وھو قول 
سعید بن المسیب؛ وروایة عن أحمدہ وبە قال الشافعي في 0 کما في المغني لابن قدامة 
(ؤ: .)٥‏ 

واستدلوا بما روي عن سعید بن المسیب؛ عن رسول ال قء أنە قال: الا ربا إلا فیما 


کتاب : المساقاۃ ٤‏ 





مھ مم مم مد مھ مم مم مم مم ہما ہام امام درد مہرم امم مہرم مہف مرمہرمہیم ل۸ و وود مھ 


کیل: أو وزن معا یؤکل أو یشرب) أخرجه الدارقطني . وقال : (الصحیح أنه من قول سعید؛ 
ومن رفعه فقد وھم). 

وإن هذہ المذاہب الأربعة ھی المشھورۃة فی ھذا الباب: وإن کانت فيه ستة أقوال أآخری؛ 
فإانھا لیست مشھورة ولا متبعة؛ وقد ذکرھا العیني في باب بیع الطعام والحکرة من عمدة القاريی 
(ہ٥: .)٦۹۰‏ 


ثم إن الحنفیة رجحوا تعلیلھم ۔ وھو الکیل أو الوزن مع الجنس ۔ روایة ودرایةء أما روایةق 
فلأنه مستنبط من الأحادیث الاآَتیة : 

١۔‏ سیأتي في باب بیع الطعام مثلاً بمٹل عند المصنف عن سعید بن المسیب ۷ أن أبا ھریرة 
زی کا ا کو یھ آھا ین دی ری فاستعمله علی خیبر؛ فقدم 
بتمر جنیب؛ فقال لە رسول الل 8ل :؛ أَگُلٌ تمر غیبر مکتا؟ قال: لا والل یا رسول اش إنا 
نتاری الساق السا مر العسہ ٭ فقال رسول ال پل : لا تفعلواء ولکن مثلاً بمثٹل ء أُو بیعوا 
و ون دا اف ال 0او اخ رج ایھتا البخاري في الوکالةء باب الوکالة 

فی الصرف والمیزان: ولفظ : اوقال في المیزان مثل ذلك٤‏ ومعناہ أن الموزونات کلھا فی حکم 
لن با لا یجوز الطاضل فی مبادتھاء ثثبت ان الملة فی لمع عي : الکیل؛ کما في التمر 
أو الوزنء کما في الذھب والفضة. 


۲۔ أخرج الحاکم في مستدرکە (۲: )٦٢‏ بعد باب النھي عن عسب الفحل عن حیان بن 
اہ متاری قال: اسألت أبا مجلز عن الصرف:؛ فقال : کان ابن عباس شٹ لا یری بە 
پاہنا انا فی رونا گاؤصد ساس : عتااق گاة ٹرل؛ إنما الربا في النسیئة فلقیه 
أبو سعید الخدري؛ فقال لە: یا ابن عباسہ ألا تتقي اللہ؟ إلی متی توکل الناس الربا؟ أما بلفقك 
ان رسول الہ لٍ قال ذات یوم وھو عند زوجتە أُم سلمة: إني لأشتھي تمر عجوة ٠‏ فبعثت 
صاعین من تمر إلی رجل من الأنصار فجاء بدل صاعین صاع من تمر عجوۃ؛ فقامت ؛ فقدمته 
ای موک ال لن لا رآہ اأُعجبہ فتناول تمرةء ثم أأمسك؛ فقال: من أین لکم ھذا؟ فقالت 
ام سلمة: بعثت صاعین من تمر إلی رجل من الأنصارء فأتانا بدل صاعین ھذا الصاع الواحدء 
شون فألقی التمرۃ ة بین یلیهء فقال: ردوی لا حا لی نیہ الس پالتہی: والحنطة 
بالحنطةء والشعیر بالشعیر والذھب بالذھب؛ء والفضة بالفضةء یداً بیدء عیناً بعینء مثلاً بمٹلء 
فمن زاد فھو رباء ثم قال: کذلك ما یکال ویوزن أیضاً٢.‏ 


وإن هذا الحلیث صریح في أن جمیع المکیلات والموزونات في حکم التمرء وأن العلة 
في تحریم ربا الفضل٠‏ هي الکیل أو الوزن. 


۲ھَ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





فم مو رورفم مو ددع مر مریممم دادما رومام ہا ہ ہورم ہم امم ما فا ام رام 


وھذا الحدیث صحح الحاکم إسنادہء ولکن تعقبه الذھبِي لقوله: ١قلت:‏ حیان فیه ضعف 
ولیس بالحجة6. 

ڈال اع الشمہت عقا اعت کساق عاتم حاقعین اھ الس کت او 
زھیرء وھو رجل اختلفت فيه أقوال النقادء فضعفه ابن عديء وقال البخاري : ذکر الصلت منه 
الاختلاطء ولکن قال الحافظ في لسان المیزان (۲: ۳۷۰): (قال أبو حاتم: صدوق؛ وقال 
إسحاق بن راھویه: حدثنا روح بن عبادةء ثنا حیان بن عبید اللہ وکان رجل صِدَقٍ. وذکرہ ابن 
حبان فی الثقات٢ء‏ وقد ذکرہ السیوطی فی اللاّلی المصنوعة )۱٥ :٢(‏ وھو یتحدث عن حدیثہ : 
ہے سس انام ھت تو ا۷ۃ الجری انمت الال الا طو تس وف تا 
السیاق ذکرہ الماردیني ۂ فی الجوھر النقی تحت البیھقيی ١۷٥ :٢(‏ و٥۵۷)ء‏ وقال: (أخرج الہزار 
ملا الحدیث ٹم قال::حرآن رجل نی ال البضرق مکایؤرء لیی َة باسشك:وقال غیه آیو خائم: 
صدوق؛ وذکرہ ابن حبان في الثقات من اأتباع التابعینا. 

وبالجملة: فقد وثقه أبو حات وإسحاق بن راھويهء وابن حبانء والبزارء والحاکم 
فحدیث مثله لا ینزل عن الحسن إن شاء الل تعالی؛ ثم حدیثه هذا متأید بما في الصحیحین من 
قولە للا : (وکذلك المیزان). 

ورواہ أیضاً الإمام محمد في کتاب البیوع عن أبي سعید الخدري؛ ولفظە: ‏ وکذلك کل ما 
یکال أو یوزن٢ء‏ رواہ من طریق مالك بن أنس؛ وإسحاق بن إبراھیم الحنظلي؛ وراجع بدائع 
الصنائع للکاساني :٥(‏ ١۱۸)ء‏ والمبسوط للسرخسي .)۱١١ :۱١(‏ 


٣۔‏ أخرج الدارقطني عن الحسنء عن عبادةء وأنس بن مالك أُن النبي ق قال: (ما وزن 
مثل بمثل إذا کان نوعاً واحداًء وما کیل فمثل ذلكء فإذا اختلف النوعان فلا بس بە) ذکرہ 
المجد بن تیمیة في منتقی الأخبارء وقال الشوكاني تحته في نیل الأوطار :)۱٦١ :٥(‏ (قالت 
العترۃ جمیعاًء بل العلة في جمیعھا اتفاق الجنس: والتقدیر بالکیل والوزن واستدلوا علی ذلك 
بذکرہ قٍ للکیل والوزن في أحادیث الباب . ویدل علی ذلك أیضاً حدیث أنس المذکور؛ فإنه 
حکم فیه علی کل موزون مع اتحاد نوعه وعلی کل مکیل کذلك؛ بأنه مثل بمثل٢.‏ 

وأما درایةء فإن ابن رشد تَلللہ ۔ زعم کونە مالکیاً ۔ ورجح تعلیل الحنفیة من حیث المعنی؛ 
وقال في بدایة المجتھد :٢(‏ ۱۳۱): 

اولکن إذا تؤمل الأمر من طریق المعنی ظھر ۔ والل أعلم ۔ ان علتھم (یعني علة الحنفیة) 
أولی العللء وذلك أنه یظھر من الشرع ان المقصود بتحریم الربا إنما هو لمکان الغبن الکثیر 
الذي فیەء وأن العدل في المعاملات إنما هو مقاربة التساوي؛ ولذلك لما عسر إدراك التساوي 


عم مم ہام دافم ہمد مہم ہمہ ےمم ملع امم ہارمہ داہرف ممر ریم 


فی الأشیاء المختلفة الذوات جعل الدینار والدرھم لتقویمھاء أعني تقدیرھاء ولما کانت الأشیاء 
المختلفة الذوات؛ أعنی غیر الموزونة والمکیلةء العدل فیھا إنما هو فی وجود اللسبةء أعنی ان 
وق مامت الس ای سم تی سال ا لا ا کا مثال ذلك أن العدل 
إِذا باع إنسان فرساً بثیابء هو أن تکون نسبة قیمة ذلك الفرس إلی الأآفراس هي نسبة قیمة ذلك 
الثوب إلی الثیاب؛ فإن کان ذلك الفرس قیمته خمسون؛ فیجب أن تکون تلك الٹیاب قیمتھا 
خمسون: فلیکن مثلاء الذي یساوي مذا القدر عددھا هو عشرۃ أثواب؛ فإن اختلاف هذہ 
المبیعات؛ بعضھا ببعض فی العدد واجب فی المعاملة العدلةء أعنی أن یکون عدیل فرس عشرة 
تر اتی ال انا الاجا لکل انت ئل ا کگائ اس قعلت کدالاحصاق 
زکات اتا متقاربةء ولم تکن حاجة ضروریة لمن کان عندہ منھا صنف؛ أن یستبدله بذلك 
الصنف بعینە إلا علی وجه السرف: کان العدل فی ھذہ إنما هو بوجود التساوي فی الکیل أو 
الوزنء إذ کانت لا تتفاوت في المنافم'. ۱ ۱ 

وأیضاء فإن منع التفاضل في هذہ الأشیاء یوجب أن لا یقع فیھا تعاملء لکون منافعھا 
غیر مختلفةء والتعامل إنما یضطر إليه في المنافع المختلفةء فإذن منع التفاضل في ھذہ الأشیاء 
- المکیلة والموزونةء لە علتان: إحداھما وجود العدل فیھاء والثاني منع المعاملة إذا کانت 
المعاملة بھا من باب السرف؛ وأما الدینار والدرھمء فعلة المنع فیھما اأُظھرء إذ کانت ھذہ لیس 
المقصود منھا الربحء وإنما المقصود بھا تقدیر الأشیاء التي لھا منافع ضروریة١.‏ 

ھذاء والذي یظھر لہذا العبد الضعیف ۔ عفا اللہ عنە ۔ أن تعلیل المالکیة أظھر وأولی من 
جهة النظر ومن جھة العمل عليه . 

وأما من جھة النظرہ فلآن ربا الفضل إنما حرمه رسول اللہ لق سداً للذریعةء ولئلا یتدرج 
به إلی ربا النسیئة الذي حرمہ القرآنء کما هو مصرح به في حدیث أبي سعید الخدري ط لہ 
وکما أُسلفنا شرحہ في عبارة ابن القیم کَلۂء والتدرج إلی ذلك الربا إنما یمکن في الاأشیاء التي 
هي آثمان أو تجري مجری الأئمان في وقوع التعامل بھاء ولا یخفی أُن ربا النسیئة کان یجري 
في أمثال ھذہ الاشیاء فإن أأھل العرب؛ ولا سیما أھل البوادي منھمء فلما کانوا یتعاملون 
بالذھب والفضة؛ وإنما کانوا یتقایضون بالأقوات التي تتیسر لھم؛ فکانت ھذہ الأشیاء عندھم 
بمنزلة الأئثمان یتوسلون بھا إلٰی سد حاجاتھم الآأآخری؛ وفیھا کان یجري ربا النسیئةء دون 
الأشیاء الآخری؛ کالثیاب وغیرھا من المزروعات والعددیات التی لا خلاف فی خروجھا من 
الأموال الربویةء ولذلك جعل النبي قُ الأشیاء الأربَعة فی حکم النعب والفضةء ٴفإِن کل وآخد 
منھا کان یستعمل حینثذء وربما یستعمل حتی الاآن فی الریف والبوادي؛ استعمال الأئمانء فی 
شیوع التبادل بھاء واشتراء الحاجات منھاء خالاق مغ بین ھذہ الأشیاء الستة بالنظر إلی 


٤٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


در مر مم ماف ہمہ راومہ مرلو موہ وو مہو ہمعم مممدعمہو لم مم ہر مل ف مد مم مہم 


معاملات الرباء هو وقوع التبادل بھاء إما من جھة کونھا ثمناً خلقیاء وإما من جھة جریانھا 
مجری الأئثمان عموماًء وھذا المعنی الجامع في الأثمان والأقوات أظھر منە في المکیلات 
والموزونات: فإن التبادل حینذاك کان یقع بالأقوات عموماء دون غیرھا من الموزونات 
الأآخری؛ کالحدیدہ والصفر؛ والنحاس؛ والقطن والصوف؛ والورس؛ والعصفرء وأمثالھا. 

وأما عملاًء فلآن التعلیل بالقدر قد أأدی الحنفیة إلی مشاکل عملیة مختلفةء کما وقع في 
بیع القطن بالدراھمء فإن قیاس تعلیلھم یحرم ھذا البیع نسیئةء لکونھما موزونین وفيه من 
الصعوبة ما لا یخفی؛ فتخلصوا منە بأن میزان کل واحد منھما مختلف٠‏ فإن الفغضة توزن 
بالصنجاتء والحدید بالأمناء وغیرھاء فجعلوھما مختلفي القدر من ھذہ الجھة؛ وجوزوا 
التفاضل فیھا ۔ ۱ 

وكکذلك وقعت مشکلة في ب بیع الفلوس بالفلوس؛ رس اہ وت فکان القیاس ان یجوز 
فیھا التفاضل: 9 02009000" أثماناً اصطلاحیة لا تتعین بالتعیینء 
فیکون بیع دین بدین؛ ولذلك جوز الشیخان التفاضل فیھا إذا بیعت معینةء کما سیأتي تفصیله في 
شرح حدیث عثمان ظللء ویستلزم ذلك أن یجوز بیع الفلس الواحد بعشرۃ فلوس؛ ولا یجوز بیع 
قطعة صغیرة من نحاس أجودء بقطعة کبیرۃ من نحاس أدنی؛ مع التفاوت الفاحش في البدلین فيی 
صورۃة الفلوس؛ بما یجعلە ذریعة قویة إلی الرباء وقلة التفاوت بیٹھما فی صورۃ النحاس؛ بما 
یبعدہ عن التدرج إلی الربا۔ ۱ 

وكکذلك یلزم علی قیاس قول الحنفیة أُن لا یجوز إسلام النقود فی شيء من الموزونات: 
لوجود القدرء وحرمة النسیئة بەء ولکن الحنفیة استثنوا ذلك من حرمة ربا الفضلء فقالوا: ١ثم‏ 
یستثنی إسلام النقود في الموزونات بالإجماع؛ کي لا یسند أکثر أبواب السلم) کما في البحر 
الرائق ٦(‏ : ۱۳۹)ء ورد المحتار ٤(‏ : ۱۷۱). 

ٹم إن کون الشيیء مکیلاً أو پر تا یختلف باختلاف الأزمان والأمکنةق فنشأت في الحنفیة 

لے الجھةء فالمشھور عندھم ان ما ورد النص نکونه مَکیلا أو موزوناً یبقی کذلك 
إلی اللأبد ولا یتغیر بالعرفء وما لم یرد فیه نص فالحمل علی العرف؛ خلافاً لأبي یوسف کہ 
فإنه یبنی جمیع الأشیاء علی العرف؛ دون فرق بین منصوص وغیرہء وإلی قوله مال الکمال بن 
الھمام کاٹ . 

وأما علی تعلیل المالکیة فلا تحدث هذہ المشاکل العملیةء فإن علتی الئمنیة والاقتیات مما 
یجعل أحکام ربا الفضل مرتبطة متناسقةء ویقربھا إلی حکمتھا المنصوصةء من تدرجه إلی رہا 
اللسیئة . 


کتاب : المساقاة ےہ 


7 و رج خر و ا ۔ًَ ہے 24 ےر یہ پچ ہش . می و و پت 
عَلَیٰ بَعْفضِ. وَلاً تَِيمُوا مِنھَا عَائاً بناجزا. 


ٴُ 7 ہے ج6 لئ ےو 7م 


۱۔ (۷۹) حدفنا ثَُیْبَةُ بْنُ سَمید.. عَثَتَنَا لَیْثٌ. ح وَعَلَنَنَا مُحَمَد بْنُ رُمُح. 


والذي یظھر أن الحنفیة رحمھم اللہ عللوا هذہ الأحکام بالقدر والجنس عملاً بقول سیدنا 
عمر شلله : افدعوا الربا والربیة) فان علتھم أعم من علل الشافعیة والمالکیةء ودائرۃ الحرمات 
فیھا أوسعء وحیث لم یصرح رسول الل ٍ بالعلةء فالاحتیاط أن یختار ما هو أعم تحریماً ولا 
سیما إذا وقعت في الأحادیث إشارات إلی هذہ العلةء کما أسلفناء ومن داب الإمام أبي 
حنیفة کٹ أن مثله أن یسیر إلی ما هو أحوط وأبعد عن خطر الحرمةء فاختار الحنفیة هذہ العلة 
العامة لیتحرزوا عن کل ربا ممکن. وأما إذا ظھرت لھم صور لا تدخل في ربا الفضل بداهة 
کإسلام النقود في الموزونات؛ فاستثنوھا من التحریم بدلائل بدت لھم کقوله یٹ 
ابن عباس: ‏ من أُسلف في شيء فلیسلف في کیل معلوم أو وزن معلوم) أخرجه الستةء کما في 
فتح القدیر )۴۲٣ :٥(‏ فإنه دل علی جواز الإسلام في المکیلات والموزونات: والإسلام لا 
یکون عموماً إلا بالنقودء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


عًُْ 
قوله: زا تضِفوا) صیغة نھي من الإاشفاف: یعنی : لا تفضلوا والشف بالکسر من 
الاضدای یطلق علی الزیادة والنقصان فا وشف الدرهھم یشف؛ء من باب ضرب : إذا زاں 
أو نقص؛ وأشف وإشفافاً: زادہ أو نقصهہ واستعمال ھذہ الکلمة في ھذا الموضع من حسن 
بلاغة النبي َء لان المقصود هو المنع من الزیادۃ والنقصان کلیھما . 


قوٰلة (لا لَبْيْموَا تھا قالا بنا ج0 :ا لاد العاضس واتتافت 2 الوحچل :امراف ان 
الصرف لا بد فيه من التقابض فی المجلس؛ ولا یجوز التاجیل بحالء أما إذا کان أحد البدلین 
غائباً عند العقد الناجز ثم آتی بە قبل انقضاء المجلس فلا باس بەء کما یدل عليه قوله للا في 
الروایة الاأتیة : ١إلا‏ یداً بید). 


وأما إذا اشتری رجل فیناراً بعشرة دراھم کانت في ذمة البائع قبل العقدء فھو جائز أیضاً 
عند جمھور الفقھاء کما فيی شرح الأبي ٤(‏ : ٢٦۲)ء‏ وفتح القدیر :٥(‏ ۳۷۹) واأما إذا کان لرجل 
علی آخر دیناں ولھذا الآخر عليه عشرة دراھم فاشتری الأول عشرة دراھم بدینارء وتقاصا 
ففيه خلاف العلماء فمنعه الشافعي؛ وأجازہ مالك بشرط حلول ما فی الذمة وأجازہ أبو حنیفة 
وإن لم یحل ما في الذمة کذا حکی عنہ الأبي في شرحہہ وفي حکایة قول أبي حنیفة نظرء لأنہ 
في الظاھر بیع الکالیء ویظھر من کلام صاحب الھدایة في أول باب الصرف أن قبض أحد 
البدلین في المجلس شرط لجواز العقد احترازاً عن بیع الکالیء بالکالیء فلیتأملء ولیراجع فتح 
القدیر مع العنایة ٥(‏ : ۳۷۰ و ۳۸۰). 


ڈهُٛ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا نات عَنْ تَاقع؛ أََ ابی عمَر قَالَ رَجْلُ من بني لَْيْ: 07 و 


مو 


ناو مس و فی روایة فتیبة: قَذْعَبَ عَبُْ الله وَنَافِعٌ مَعَهُ. ٠‏ وفي حَِدِیث ابُر 
: َال تَافْع: ُذْعَبَ عَبْدُ الله وَأنَا مَعَهُ وَاللَیِْیُ عَیٰ فَعَل عَلَیٰ اي سَوید الْحْذرِي. 
فقَالَ: إِنَْ ہٰذَا أَخْبرَنِي أَنّكَ تُخْبر ان رَسُولَ الله یی تَھَیٰ عَنْ بَیْع الوَرقِ بِالْوَرقِ إلاّمِنلاً 
ہوٹلِ وَعَنْ بَىٔم اللّعَبٍ بِالاعَبِ إِلاً منْلاً بِمئْل. َأَشَار ابو سَوید بِإصْیَعَيْهإِلٰ عَبْتيْه وَأَدَیْه. 
فَقَالَ: اھ نا رقیات قاع َو ےج ِقُولَ: ؛لاً تَِيعُوا الْعَبَ بِالأُعب . 
وَلاً تبِیمُوا الْورِق بِالْوَرقِ. ِلأً منْلاً بنْل. وَلا تْْمُو ا بَمْضَهُ عَلَیٰ بَعْفض. رہ تا 
غَايياً منهُ بنّاجز إِلاً يَدا بی . 


7٦ 


ا 


کا 
۸ 


-5 


"۳٣٢‏ ۔ )٠٠٢(‏ حدثنا شََان بن فوخ حَدَثنًا جَرِیر (یَعْني ابْن:خازم) :اح وَحَدتنا 


ےو ےت قَال: مویہ خر ور رت 


020 ۰ تی من ال کلو۔ 


"س0 َ‫ ا چم جو خی جک 


۳ ۔ (۷۷) وحدّثنا قَتْبَة بن سُچید. تا َمْقُوبُ لِيَعْيْي ابْنَ عَبدِ الرحمٰن 
القَارِيٌ) عَنْ سُهَيْلء عَنْ أَبيهء عَن أبٍي سَجید الْحْذْرِيٌ؛ رق الا ئل 2۵10 لا تنا 
اللّعَبَ بِاللَعَب وَلاً الَوَرِقَ بالوَرقِ 37 وَزناً بوَزنٍء مِثلاً ہل سَوَاء بسوَاءا. 


٤۹۔‏ (۷۸) حدثنا أَبُو القامِر. وَعَارُونُ بْنُ سَیدِ الأیْلِیُ رات نٹ 
َالُوا: حَتَننًا ا وَهمب. اَحْبرَني مَخْرَمَڈء عَنْ أبی. فال: سَمِعْث سُْلَيْمَانَ بن یَسَار بَقُول: 
سُول الله گل فَال: 


و ۔ 


ِنَهُ مع مَالِكَ بِن آ أَبٰي غایر بُحَلّث: عَن مُنْمَاد بن عَقَادَ؛ اك رَ 

۷۷ ۔(م) ۔ قوله: (آن ابن عمر قال لە رجل) إلخ ولعله قال ذلك لان ابن عمر وابن 
عباس ٹن کانا یقولان بجواز التفاضل في الأموال الربویة إذا کان البیع بدا اك تسگا 
بقولہ ٹ للا : الا ربا إلا فی النسیئة) کما سیأاتی سصر حا مل الضتتت ئی اھر كت الباب:؛ 
وسنذکر ھناك إن شاء اللہ تعالی أنھما قد رجعا عن ذلك. 

قولە: (واللیثي) یعني ذلك الرجل اللیثي الذي نبە ابن عمر بحدیث أبي سعید طلله. 

قولەه: (إلا یداً بید) یحتمل أن یکون ھذا الاستثناء منقطعاء ویحتمل أن یکون متصلاء 
والمراد علی الثاني أن بیع الغائب بالناجز إنما یجوز إذا أحضر الغائب في المجلس قبل 
الافتراق . 

۸۔ )۱٥۸١(‏ ۔ قوله: (عن عثمان بن عفان) هذا الحدیث مما انفرد مسلم بإخراجه من بین 


کتاب : المسافاة ۷ هٰ 


ا ا ا ا الذَرْمَم الم 


الأئمة الستةء وأخرجه أیضاً مالك في البیوعء باب بیع الذھب بالذھب تبراً وعیناء ولفظە: اعن 
مالك أنە بلغه عن جدہ مالك بن أبي عامر أن عثمان إلخ٤.‏ 

قوله: (لا تبیعوا الدینار بالدینارین) هذا ظاھر في الدنانیر المضروبة من الذھب: والدراھم 
المضروبة من الفضةء فإن التفاضل في مبادلتھا بجنسھا عین الربا. ما الدراھم والدنانیر 
المغخشوشة؛ فقد ذکر فقھاؤنا رحمھم اللہ تعالی ان الغخش إن کان مغلوباً فلا عبرة بەء ویحرم فیھا 
التفاضل کما في الذھب والفضةء لنھا لا تخلو عن قلیل غش عادةء لأنھا لا تنطبع إلا مع 
الخش؛ وقد یکون الغش خلقیاء کما فی الردیٍء منھاء فیلحق القلیل بالرداءة والجید والردیيٍء 
"ت0 ۱ 

وأما إذا کان الغالب علیھا الغش فلیسا فی حکم الدراھم والدنانیرء فإن بیعت بجنسھا 
متفاضلا جاز عند الحنفیة صرفا للجنس إلی خلاف الجنس؛ فھي في حکم شیئین : فضة وصفر 
ولكنهہ صرف؛ حتی یشترط القبض فی المجلس؛ لوجود الفضة من الجانبینء فإذا شرط القبعض 
في الفضة یشترط في الصفرہ لأنە لا یتمیز عنە إلا بضرر۔ 

هذا أصل مذھب الحنفیةء ولکن ذکر صاحب الھدایة کَلللہ أن مشایخ ما وراء النھر رحمھم 
الله لم یفتوا بجواز ذلك في العدالی والغطارفةء لأنھا کانت أعز الأموال في زمانھم: فلو أبیح 
التفاضل فی ینفتح باب الربا. وراجع الھدایة مع فتح القدیر :١(‏ ۳۸۲) من باب الصرف . 
حکم العملة الرائجة: 

وأما العملة المسکوکۃ الرائجة الیوم التي لا تضرب بالذھب آو الفضةء بل تصنع من 
المواد الآخری فحکمھا علی قول المالکیة سھلء لأنھم یعتبرون الثمنیة علة لتحریم التفاضل 
والنسیئةء فلما اأصبحت هذہ الفلوس أثمانا باصطلاح الناس؛ صار حکمھا کحکم الذھب 
والفضة في کونھا من الأموال الربویةء فلا یجوز التفاضل والنسیئة في مبادلتھا بجنسھاء ولا 
تجوز النسیئة فقط في مبادلتھا بغیر جنسھاء ویجوز التفاضلء کما في بیع الذھب والفضة وجاء 
في المدونة الکبری للامام مالك (۷: :)۱۰١‏ اولو أن الناس أجازوا بینھم الجلودء حتی یکون 
لھا سکة وعین؛ لکرھتھا أن تباع بالذھب والورق نظرة.... لأن مالکاً قال: لا یجوز فلس 
بفلسین؛ ولا تجوز الفلوس بالذھب والفضة ولا بالدنانیر نظرة. 

وجاء في المدونة أ٘یضاً: اعن یحیی بن سعید وربیعة أنھما کرھا الفلوس بالفلوس بیٹھما 
فضل أو نظرة وقالا : إنھا صارت سکة مثل سکة الدنانیر والدراهم). 

فتبین أُن المالکیة رحمھم اللہ یعتبرون الفلوس کالدراھم والدنانیر سواء بسواءء مھما کانت 
مادتھاء حتی لو راجت فلوس الجلد کان لھا حکم الذھب والفضة. 


۸ُأً الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ف رام امماممررم مہ مرممامم ےرم رہم ردام مہ امم داروا مو ددم اطم 


وأما الشافعیة فالعلة عندھم جوھریة الثمن؛ فتختص بالذھب والفضةء ولیست الفلوس في 
حکمھاء فقد صرح علماژھم بأنه لا رہا في الفلوس؛ وإن راجت٠؛‏ فیجوز بیع بعضھا ببعض 
متفاضلا کما في نھایة المحتاج (۳: )٦١۸‏ وتحفة المحتاج لابن حجر المکكي؛ مع حاشیته 
للشروانيی ١٤9‏ : ۲۷۹). 

وأما الحنفیة فالفلوس عندھم عددیةء فلیست من الأموال الربویةء فأحکامھا من ھذہ الجھة 
علی وجوہ عندھم؛ والحکم فیھا مختلف: 

١۔‏ بیع الفلوس بمثلھاء کالفلس الواحد بالفلس الواحد الآخر؛ ومذا إنما یجوز إذا تحقق 
القبض في أحد البدلین في المجلس؛ قبل أُن یفترق المتبایعانء فإن تفرقا ولم یقبض أحد شیٹاء 
سد اعت الٹن القلوس لا سید فسارت ساخلی کل اعت الام اق من میں ٹاینالا 
یجوز. وھذا الحکم قد صرح بە في الدر المختار وشرحہ لابن عاہبدین تل .)۱۸۰١ : ٤(‏ 

۲۔ بیع فلوس غیر معینة بالتفاضل؛ کبیع الفلس الواحد بالفلسینء إذا لم یعین المتعاقدان 
أحد البدلینء فإنه لا یجوز باتفاق العلماء الحنفیة؛ أما إذا کان البدلان غیر متعینینء فلأن 
الفلوس الرائجة أمثال متساویة قطعاً لاصطلاح الناس علی إھدار قیمة الجودة منھاء فیکون أحد 
الااٰی ات کطاتاعی آقوعن هی طا سی اعت رس ار َا0ا[ذ کان اللشن الراعل 
تا بی ال غر(ن خر اءپاتھَا ناف لو جاڑ ا لٹ الام انی الین وطلب الس 
وھو فضل خال عن العوض. وأما إذا کان الفلس الواحد غیر معینء والآخران متعینء فلأنه لو 
جاز قبض البائع الفلسین؛ ورد إليه أحدھما مکان ما استوجبه في ذمته قیبقی الآخر لہ بلا 
عوض . کذا قال البابرتي تل فی العنایة :٢(‏ ۲۸۷). 

٣۔‏ بیع فلوس معینة بالتفاضل؛ کبیع الفلس الواحد بعینه بالفلسین الآخرین بعینھماء وفیه 
خلاف مشھور؛ فقال محمد: إنە لا یجوز أیضاًء لأن الفلوس عندہ لا تتعین بالتعیین فی حال من 


)١(‏ فإن قیل: إِن الفضل إنما یکون ربا إذا وجد في الأموال الربویة. والفلوس لیست من الأموال الربویة عند 
الحفیةء فلیکن الفضل جائزاً فیھا کما في سائثر العددیاتء فالجواب : أن الفضل عن العوض حرام في سائر 
الأموالء ولکن الفضل في غیر الأئمان والقدریات لا یکون خالیا عن العوض٠؛‏ فإن التمائیل بین احاد 
العددیات یثبت شرعأء ولا عرفاء ولا حساء فالظاھر فیھا التفاوت؛ ولو یسیرأء وحینئذ یصح ان یکون 
الواحد عوضاً عن الائنین؛ لزیادة جودة فی الواحدء أو نقصانھا فی الاثنینء فیکون کل واحد عوضاً لکل 
الائنینء بخلاف الأثمان: ومنھا 8+00 متماثلة قطعاًء ولا تفاوت بیٹھا من حیث الثمنیة التي 
ھي المقصود منھاء فالواحد منھا عوض للواحد قطعاً ولا یصح منھا أن یقال إن الواحد عوض الائنین فلما 
صار الواحد عوضاً للواحد لا لأکٹر بقي الآخر بلا عوض؛ وھذا حرام. ھذا ما ظھر لي في تقریر مذعب 
الحنفیة في هذا الباب ۔ 





عو ےرامہ حم ددمرمورر مد مرممممددہمارمم مرا م۸فرمحروممہمدہمہمماہم مہم وووہہامع د ام مم ماہ مرا 


الأآخرالء لھا اثَات والانمان لا تین ولا یجوز للعتعاقدین آن:ییطلا ِمیتھا: لاتھا ثیثت 
باصطلاح الکل: فلا تسقط باصطلاح البعض؛ نمتان گی للو می کی وقال أبو حنیفة 
وأُبو یرسف رحمھما الله : إِن الفلوس کانت في الأصل عروضاء وإنما صازت:أثماناً باصطلاح 
المتعاقلینء لأنه لا ولایة لغیرھما علی أنفسھما فی ذلك؛ فلو اصطلحا علیٰ إبطال الثمنیة: 
زار لی الف کانتاتھما لاف کمتھارتٹ: الٹلرس روما اہ وجار الال 
فیھاء کما في سائر العددیات . 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف ۔ عفا اللہ عنە ۔ أن قول محمد تِللہ أولی بالأخذ في 
زىاقاء فاله قلہ نفذت الیوم فراو ۳ضاس فو بالالفلآن الس توضازت ری ترما 
في کل شيءء فلو أبیح التفاضل فیھا ۔ ولو بتعییٹھا ۔ لا نفتح باب الربا بمصراعيه لکل من ھب 
ودب فینبغي أن یختار قول محمد تَل٭ء کما منع المشایخ خ التفاضل في العدالی والغطارفةء فیما 
اأُسلفنا أول البحث . 

ٹم إن قول محمد تل یبدو راجحاً من حیث الدلیل أیضاًء لأن إبطال ثمنیة الفلوس لا 
یتصور لە مقصود صحیح؛ فقلما یوجد من یطمع في خصوص مادة الفلوس من حیث کونھا 
قطعات صفر أو حدیدء وإنما یرغب فیھا من حیث ٹمنیتھاء فلو تصالحا علی إبطال ثمنیتھاء لا 
یکون ذلك إلا حیلة مصطنعة لتحلیل التفاضل؛ ومثل ذلك لا یقبله الشرع. نعم یمکن ان یتصور 
قول الشیخین في الفلوس التي یقصد اقتناؤھا من حیث موادھا وصنعتھاء ولا یقصد التبادل بھاء 
کما هو معتاد عند بعض الناس في عصرنا من اقتناء عملات شتی البلاد وشتی الأنواعء لتکون 
ذکری تاریخیة؛ ففي مثٹل ھذہ الفلوس یمکن أن یتصور ما قاله الشیخان رحمھما الله ویبدو أن 
في التفاضل في مثل ھذہ الفلوس سعة علی قول الشیخینء وأما الفلوس التي یقصد بھا التبادل: 
برق کشوس الام لا سی الساملھ انا تاھامی آتری الاراٹر لی الرناء ناب 
من سدھاء والل سبحانه أعلم . 

الخلاصة : ان التفاضل فیما ؛ بین الفلوس لا یجوز عند المالکیةء لکون الثمنیة علة عندھم 
لتحریم رہا الفضل راومہ بت وف اکر لھڈ الام اھفرنہں الافاف السا 
قطعأء وکذلك عند الشیخین فی فلوس غیر معینةء وأما فی فلوس معینةء فیجوز عندھما التفاضل 
إذا لم یقصد ثمنیة الفلوس ؛ لان شةالااری مفاسل النفرظ افظلاد المتعاقدین . 

هذا إذا وقع تبادل الفلوس بجنسھاء وأما إذا وقع بغیر جنسھاء فیجوز التفاضل في قولھم 
جمیعاء وتحرم النسیئة في قول مالك کل لکون ذلك صرفاً عندہ ولا تحرم علی قیاس قول 
الحنفیةء ؛ لأنه لا قدر فیھا ولا جنسء نعم! یشترط قبض أحد البدلین في المجلس؛ لئلا یکون 
افتراقا عن دین بدین . 


ك٠"‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ےھ ھ م مم مم د د مم ہمم مہ ماممدہمممہا مہم ہممدمہ مہم ہا مہم ارہ رہم رہم د”مبدمعویھدھه 


ثم الذي یظھر أن فلوس مملکة واحدة کلھا جنس واحدہ والتمائل فیھا یکون بالقیمةء دون 
الوزن أو العددء وفلوس ممالك مختلفة أجناس مختلفة؛ کالھللات السعودیة والبیسات 
الباکستانیة . 


حکم الأوراق النقدیة: 

وأما الأوراق النقدیة وهي التي تسمی ٢١‏ نوت) فقد أشبعنا الکلام علی حقیقتھا في باب 
تحریم مطل الغني وصحة الحوالةء فالذین یعتبرونھا سندات دین؛ ینبغي أن لا یجوز عندھم 
مبادلة بعضھا ببعض أصلاً لاستلزامه بیع الدین بالدین ولکن قدمنا هناك أُن المختار عندنا قول 
من یجعلھا أثماناً اصطلاحیةء وحینثذ نجري علیھا أحکام الفلوس سواء بسواءہ وقدمنا آنفاً أن 
مبادلة الفلوس بجنسھا لا یجوز بالتفاضل عند محمد تِلّ٭؛ وینبغی أن یفتی بھذا القول فی ھذا 
اوت تا ا ارتا رم نہ ور ا0ت ار وی الد کیا شافلش ھن 3ا 
کانت متماثلةء والمماثلة هھنا أ٘یضاً تکون بالقیمةء لا بالعدد کما في الفلوس؛ فیجوز أن یباع 
ورق نقدي قیمته عشر ربیات؛ بعشرة أوراق قیمة کل واحد منھا ربیة واحدةء ولا یجوز ان یباع 
الأول باحد عشر ورقاً من الثائیة . 

وأما العملة الأجنبیة من الأوراق فھي جنس آخر فیجوز مبادلتھا بالتفاضل؛ فیجوز بیع 
ثلاث ربیات باکستانیة بریال واحد سعودي . 

ٹم إن العملات المختلفة لھا قیمة معھودۃ في البنوك والدوائر الحکومیة؛ فھل تجوز 
المبادلة باکٹر أو أقل من هذہ القیمة المعھودةء کما یفعل ذلك في السوق السوداء؟ 

والجواب؛ أننا لما اعتبرنا العملة الأجنبیة جنساً آخر فالأصل أن التفاضل فی مثله جائز 
شرعاً بالغاً ما بلغء فلا تکون المبادلة علی خلاف سعرھا الحکومي رباأء ولکن یمنع من ذلك 
لکونە مخالفة لأولی الأمرء إذا کانت الحکومة إسلامیةء ولکونە عرضاً للنفس لعقوبات قانونیة 
ااعات ال کرت سام 

ھذا ما تبین لي من شرح أحکام العملات الرائجة الیوم؛ ولم أرھا في کتاب صریحاًء 
ولکنە مما یظھر من تقعیدھا علی القواعد الفقھیة فی ھذا الباب؛ وأرجو أن یکون صحبحاً إن 
شاء اللہ ورحم اللہ امرأً رأی فی خطأً فنبھني علی ذلك واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 


کتاب : المساقاة ٥ٰ‏ 


 )۱١(‏ باب: الصرف وبیع الذھب بالورق نقداً 

ند ا ا کناٹ ح وَعَدَثنَا مُحَمَد بْن رح 
ای ٠‏ عَنِ ابْن قِهَابء عَنْ مَالِكِ بن اوس بْن الْعَدنَانِ؛ أَنَه قَالَ: أَبَلتُ ا 
مَنْ یضرف الدرَاِ 0 ):+٤؟ ‏ 9 پ4۹  .‏ 


فُعَبَكَ. ثُمٌ اثیتَاء إِذًا جَاءَ حَادِمُنًا ٭ ُحْطكَ وَرِقَكَ. اٹ 


الْفْطَلفََر لات ا نت لی فَعيَه. قَإن رَسُولَ اللہ قللا فَال: دالوَرىٔ 7- رك 
با 


زناق 17 لد را زا عو اس اتی اتا اَل مَاءَ وَعَاءَ کت 
إلا هَاءَ وَهَا٤٤.‏ 


(۷۰) ۔ باب: الصرف وبیع الذھب بالورق نقداً 

۹۔ )۱٥۸١(‏ ۔ قولە: (مالك بن أوس بن الحدثان) هذا الحدیث أخرجه البخاري في 

البیوع؛ باب ما ا یو ظا والحکرۃء وباب بیع التمر بالتمرہ وباب بیع الشعیر بالشعیر 
ا ای ای اروا فی الصرف؛ والترمذي (رقم : 7 ا 

۱ في الصرف؛ وأبو داویں (رقم ۰ :)۲۳٣۸‏ فی البیوعء باب في الصرف؛ والنسائي ذ فی البیوع؛ باب 

بیع التمر بالتمر: وار بن ماجه؛ (رقم: ۹ و ٠ء‏ في التجارات: باب صرف الذھب 
الزرقہ 

ومالك بن اوس بن الحدثان ھذا (بنتح الحاء والدال) هو النصري؛ أبو سعید المدني؛ 
مختلف فيی صحبتەه؛ روی عن النبي پل مرسلاًء وقیل: إنه رأی أبا بکر؛ وروی عن الخلفاء جو 
این بکر؛ وکثیر من الصحابةء ذکرہ ابن سعد فیمن أُدرك النبي گل ورآہء ولم یحفظ عنە شیئاء 
ورجح البخاري وابن حبان أبو حاتم وابن معین أنە لا تصح لە صحبة وھو ثقة في الحدیث 
وراجع تھذیب التھذیب (۱۰: ۰۷ 

قولە: (فقال طلحة بن عبید الل) هو الصحابي المشھور؛ أحد العشرةء وأحد السابقین . 

قولهە: (إلا ماء وھاء) اللعَة المعروفة الفصیحة فيه المد وأصله (ھك) بمعنی (خذ): 
فأبدلت الکاف ھمزة؛ والمعنی أن یقول أحد المتعاقدین لصاحبه: (خذ)ء فیتقابضا في المجلس: 
وقد ذکر النووي تَله فی لغات أخری؛ وراجع لھا شرحه. 

والحدیث دلیل علی اشتراط التقابض في المجلس في الصرف؛ وإن اختلف جنس البدلین: 
غیر ان التقابض إذا تم في المجلس صح العقد وإن لم یکن تم عند العقدء وقال أصحاب 
مالك: یشترط التقابض عند العقدء فإن تأآخر عن العقد ثم قبض في المجلس لا یصح عندھم 
فیما حکاہ النووي؛ ویحتجون بحدیث طلحة ھذاء وأجاب عنە النووي بأن عمر ظط إنما قال 
ھذا لآأن طلحة ظن جوازہ کسائر البیاعات؛ وما کان بلغہ حکم المسألةء فأبلغہ إیاہ عمر طلچہ . 


٥أ“‏ الجزء الأول من کتاب.تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َ8" ۔ )٠٠۰(‏ وحدّثنا أَبُو بَکر بن أپي شَیَْةَ وَزَْيْر بْنْ حَرْبِ وَإِسْحَاق عَنْ ابْن 
عَن الزّخْرِیٌ بدا الإسُناوِ. 


۷۔ (۸۰) 0 بن غُمَر الْقَوَارِيرِی. ساسا کت صن 


ا کا قَال: نٹ پالقام فی - عَْقو فِيهَا تُسغ بی يَسَار ا او 
الأشْعَث. قَال: فَالوا : ہُو الأشْمَثِ و لاخ نعل قت لاعت اکاا کوٹ 


۳ 0+۸ قَالَ: تع رونا عرَاج کاو اکا . فَعَيْمْنَا عَتَائِمَ کَثِیرَۃ. 
ُكانْ فِيمَا غَثًاء یه مِنْ یصو َأمر مُعَاوِيَة رَجُلاً أَنْيَِيعَهَا ِي أَعطِيّاتِ النّاسِ. ٌ۰ 
ناس في ذْلِكٍ ٠‏ قبلَغَ عُبََة بن الصّایتِ فََامَ فََالَ: إِني سَمِعْث رَسُول اللہ للا یَنھَیٰ 


بیع الْعَب بالاعَب وَالْفِصُة بِالَفِضة وَالْبْرْ ِالْبْرْ وَالشُعِیرِ بِالشُعیرِ وَالَمرِ بالئمر الم 


نے ۰ 


ا 


۸۰۔ (۷۱۸۷) ۔ قولە: (فیھا مسلم بن یسار) الظاھر أنه البصري الأموي أبو عبد اللہ 
الفقیەء مولی بني أمیةء من فقھاء البصرۃ وزھادھاء قال ابن عون: کان مسلم بن یسار إذا کان 
فی غیر صلاة کأنه کان فی صلاةء وإذا کان فی صلاة کأنه وتد لا یتحرك شیء منەه؛ کما فی 
رای اف وو ۱ ۱ ۱ 

قولە: (فجاء أبو الأشعث) هو شراحیل بن آدہء الصنعاني؛ تابعي ثقةء من أھل الشامِ 
رگررابی ناسل رتان گان ورں کر غا سی فی ۳۷۹ انگ کر 
ابن ہر :٦(‏ ۲۹۰) أنه وھم والصحیح أنہ قائر وحدیث الباب یدل علی علو 
منزلته عند معاصريه . 

قوله: (حَدّث أحَانًا) الخطاب مھنا لأبي الأشعث: والمراد من قوله (أخانا) مسلم بن 
یسارء وقوله في الجملة الاتیة: (غزونا غزوة) کله من روایة أبي الأشعث؛ ویظھر ھذا من لفظ 
الطحاوي فيی شرح معاني الاثار :٢(‏ ۱۹۷)ء فإنه روی ھذا الحدیث في باب القلادة تباع إلخ 
بلفظ : (عن أبي الأشعث:؛ قال: کنا في غزاة) فلیتنبه. 

قوله: (حدیث عبادة بن الصامت) أخرجه أیضاً أبو داوں (رقم: ۳۳٣٤۹‏ و٣٥٣۳۳)‏ في 
البیوعء ہاب في الصرف؛ والنسائي في البیوع؛ باب بیع البر بالبر والشعیر بالشعیر؛ والترمذي: 
(رقم: )٦٢٤١‏ في البیوعء باب ما جاء أن الحنطة بالحنطة؛ وابن ماجه؛ (رقم: )۲۲٥٢‏ في 
التجارات؛ باب الصرف وما لا یجوز متفاضلاًء ولم یذکر قصته مع معاویة بھذا التفصیل إلا 
الیش: 

قوله: (آن یبیعھا في أعطیات الناس) یعني : أن یبیعھا بالدراھم نسیئة إلی أن یخرج عطاء 
المشتري؛ وروایة البیھقی فی سننه :٥(‏ ۲۸۲) من طریق خالد الحذاء عن أبی قلابة صریحة فی 
قااتے نطباھ سر غاحمت السائت اف مساھانی عافد الا اللقت رافن2 ا ااعطنا 


کتاب : المساقاة (٥۳‏ 





الّملح إِلأً سَوَاء بِسَوَاء جا عو ُمَنْ زَادَ ا امَاه ققد ابی . قَرَة الام مَا أُذُوا۔ 


بَلَغ ذيِكَ مُعَاوَِةً مقامَ یبا فَفَالَ: اَل مَا ۹۶۶۳ھ . 
أَحاذدیت. قٌذْ كُنَا نَنْهَدہُ وَنَصْعَبْهُ فَلمْ نَسْمَعْھا مُنەه . فَقَامَ غُبَادَةً بٔنْ الصّایتِ فَأعَاد الَقِصَّة 


قولە: (عیناً بعین) استدل الحنفیة بھذا اللفظ علی أن الواجب في غیر الذھب والفضة من 
الأموال الربویة هو تعیین البدلین في المجلس٠ء‏ لا تقابضھماء بخلاف الذھب والفضةء فإنه یجب 
فیھما التقابض . ونتیجة ذلك: أنە لو تبایع الرجلان الحنطة بالحنطةء وعین کل أحد ما وقع عليە 
ا ا ا ٹم افترقا قبل التقابض صح العقد وأما فی الصرف فیبطل العقد: ولا 


وقال الشافعی تلہ: مویہ في المجلس في سائر الأموال الربویة؛ ولا یکني 
التعپین واستدل ہما مر من حدیث عمر وللہ : (والبر بالبر ربا إلا عاء وعاء) وَيما سیاتی من 


طربق خالد الحذاء من حدیث طیادة: ََ بالملح مثلاً بمثل: ال ا 
صریح في اشتراط التقابض . 

وأما الحنفیة فاستدلوا بلفظ حدیث الباب : (عیناً بعین) فإنه یدل علی أن الشرط هو تعیین 
البدلین؛ وھذا اللفظ عند الحنفیة مفسر لما ورد في الروایات الآخر من قوله ظلّل: (ھاء وھاء) 
و (یداً بید). 


ورہما یعترض علی الحنفیة ہأنھم اشترطوا التقابض في الصرف بقوله للا (یداً بید) فکیف 
یکون ھذا اللفظ مفسرا الف اسان لا متس اتقابشض نی الاعباراقفت فی وقت 
واحد وفي حدیث واحد؟ خصوصاً علی أصل الحنفیةء فإنھم لا یجوزون عموم المشترك؛ ولا 
الجمع بین الحقیقة والمجاز؟ 

واجاب عنە ابن الھمام ٴَِللڈ في فتح القدیر )۲۸٦ :٥(‏ بما حاصله أُن الحنفیة حملوا 
قوله للا : (یداً بید) علی التعیین فی سائر الأموال الربویةء بدلیل حدیث الباب؛ ولکن التعیین 
یمکن في غیر الذھب والفغضة بدون التقابض؛ بخلاف الذھب والغضة؛ فإان تعیینھما لا یمکن إلا 
بالتقابض؛ لأن الأثمان لا تتعین بالتعیین؛ فاشترط فیھما التقابض لحصول التعیینء لا أنە واجب 
بنفسه: وا سبحانه أعلم . 

قوله: (فلم نسمعھا منهہ) ظاعرہ أن معاویة ظلہ لم یسمع ھذا الحدیث ولا علمه؛ کما لم 
یعلمه في البدایة عبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عباس ئن وقد أخرج مالك وأحمد والشافعي 
عن عطاء بن یسار (أن معاویة بن أبي سفیان باع سقایة من ذھب أو ورق بأکٹر من وزنھاء فقال 
له أبو الدرداء: سمعت رسول الل قُ ینھی عن مثل ھذا إلا مثلاً بمثل؛ فقال لە معاویة: ما أری 
بمثل ھذا بات فقال أبو الدرداء: من یعذرنی من معاویة؟ أُنا أخبرہ عن رسول اللہ ا ویخبرنی 


٥٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





ہد ہے فو امم مم مہم ارہد ہا امم مم مم مرفممر رما صاملحتےءھھ 


عن رأيهء لا أُساکنك بأرض أنت بھاء ثم قدم أبو الدرداء علی عمر بن الخطابء فذکر لە ذلك: 
فکتب عمر إلی معاویة ألا یبیع مثل ذلك إِلّا مثلاً بمثل؛ ووزناً بوزن+ وھذا اللفظ لمالك في 
الموطأًء (ص: )٢۸۳‏ باب بیع الذھب بالورق عیناً وتبراً. والظاھر أن قصته مع عبادة کانت قصة 
آی الدرداء وت ۔ 

وأما قول معاویة طلِله في قصة أبي الدرداء: (ما أری بمٹل ھذا بأساً) فلم یرد بذلك رد 
الحدیث الصحیح برأيه بعد ما سمعه من اثنین من فقھاء الصحابةء وحاشاہ عن ذلك. وإنما کان 
مرادہ أن ھذا الحدیث إنما ینھی عن التفاضل في بیع التبر بالتبر أو بیع المسکوك بالمسکوك من 
جنسە؛ وأما الذھب المصوغ فلیس بداخل تحت النھيی؛ ظ,ء-ھ0) 
الصناعة والصیاغةء وتکون بمثابة أجرة عمل الصائغء فلا یظھر فيه التفاضل المحرم؛ وھذا کما 
أباح الحنفیة بیع السیف المحلی بالفضة؛ إذا کانت فضة الثمن زائدة علی فضة السیف؛ فإن 
الزیادۃ حینئلٍ تنصرف إلی السیف٠‏ وإلی ھذا المعنی یشیر القاضی عیاض تٴَِلڈۂء حیث قال: 
(ویحتمل أنە حمل النھي علی المسکوك الذی فی اقتنائہ وعدم التجر فیه مصلحة للمسلمین) حکاہ 
الأبی فی شرحہ .)۲٦۸ :٤(‏ 

وببدو أن الإمام مالکاً کڈ حمل قول معاویة علی ھذا المعنی؛ فإنه عقد الترجمة علی قصة 
ا ات رداء بقوله: اباب بیع الذھب ٤‏ و 8ئ وکذلك حکی اہ ن رشد في بدایة 
المجتھد (۲: )۱٢٦١‏ مذھب معاویة حیث قال: (وأ۔ جمع الجمھور علی أن مسکوکہ وتبرہ ومصوغه 
سواء في منع بیع بعضه ببعض متفاضلاً لعموم ات المتقدمة في ذلكء إلا معاویةء فإنه 
کان یجیز التفاضل بین التبر والمصوغ لمکان زیادۃ الصیاغة) وکذلك حکی الشافعي تل مذھب 
معاویة في الام وذکر أنه کان یذھب إلی أن الربا لا یکون إلا في التبر بالتبر والمصوغ 
بالمصوغ وفی العین بالعینء وراجع تکملة شرح المھذب للسبکي (۱۰: ۷۹). 

فتبین من ھذا أُن معاویة شظللللہ لم یکن لیقول بجواز ربا الفضل؛ ولا لیرد الحدیث الصحیح 
لاآجل ذلك؛ وإنما کان یؤول الحدیث ہما لا یدخل فيه المصوغ من الذھب والفضةء ولهذا قال 
فی حدیث ای الدرداء: )ما أُری بمثل ھذا بأسا) یعني: لا آری بأسا بمبادلة المصوغ بالتبر 
متفاضلاً أو نسیئة فإن المصوغ صار عندہ سلعة کسائر السلعء فجاز بیعه بالذھب متفاضلا 
ونسیئةء کما في ؛ بیع الثوب بالدراھم . 
مسالة الذھب المصوغء هل هو من الربویات؟ 


ویمذھب معاویة طلللہ قال ابن القیم کللة فإنه یقول: إن المصوغ من الذڈھب والفضة سلعة 
غیر رہویةء فیجوز بیعه بالتبر متفاضلاً ونسیئةء لأن عمل الصیاغة قد أخرجه من الأثمانء وأدخله 


کتاب : المساقاة ٥ء‏ 





کاو بی کے 1 


ل: لَنْحَدِنمَ بِمَا سَمِغْتّا مِن رَسُولِ الله لله وَإِنْ ره مُعَایِیَةً او فَال: وَإِنْ رَغِمَ). مَا 


۳ سا سر مھ مھ 8 +۶- یں خی 
ن لا اأَصحبه فی جندِو لیْله سَودَاءَ. 


فی السلع المستعملة: ولھذا لم تجب عليه الزکاۃ عندہ وعند الشافعي رحمھما 0 


والجمھور علی أن المصوغ والتبر والمسکوك سواء في حرمة التفاضل والنسیئةء لآأن 
أحادیث التحریم عامة لکل ذھب؛ وعمل الصیاغة لا یخرجه عن کونە ذھباًء ولذلك أنکر أمثال 
أَبي الدرداء وعبادة بن الصامت؛ ثم مثل عمر بن الخطاب چنى علی معاویة في ھذاء حتی کتب 
فیە عمر إلی معاویة ونھاہ عن مثل ھذا البیع . 

وأجاب ابن القیم کہ عن قصة عبادة طللل بأن إنکارہ علی معاویة لم یکن بسبب أن بیع 
الاآنیة کان یستلزم الرباء وإنما کان من أجل أن استعمال آنیة الفضة حرامء فبیعه لا یجوز من 
أجل حرمة استعمالھا لا بجنسە ولا بغیرہ؛ ولا بالمساواة ولا بالتفاضل؛ یقول ابن القیم کڈ 
في إعلام الموقعین (۲: :)۱۰١‏ (وعلی ھذاء فالمصوغ والحلیة إن کانت صیاغته محرمة 
کالآنیق حرم بیعه بجنسە وغیر جنسهەء وبیع ھذا هو الذي أنکرہ عبادة علی معاویةء فإنه یتضمن 
مقابلة الصیاغة المحرمة بالأثمانء وھذا لا یجوز کآلات الملاھي٢.‏ 


ولکن تأویل ابن القیم ھذا غیر سائغ بالنظر إلی حدیث الباب؛ فإن عبادة ظلِلہ لم یحتج 
علی معاویة بحرمة استعمال الاآنیةء وإنما استدل بحدیث حرمة الرباء فلولا أنه کان یقول بحرمة 
التفاضل والنسیئة في المصوغ؛ لما ذکر هذا الحدیث في ھذا السیاق بل ذکر حدیث تحریم 
استعمال الانیة من الفضةء وکذلك أبو الدرداء ظلللہ احتج علی معاویة بحدیث وجوب التمائل 
فی الربویات: ولم یذکر مسألة استعمال الإناء ثم إن عمر بن الخطاب ظللہ کتب إلی معاویة: 
(ألا یبیع مثل ذلك إلا مثلاً بمثل) کما ورد فيی حدیث الموطأء مما یدل صریحاً علی أن الحرمة 
عند ھؤلاء الصحابة کانت من اأجل فقدان التمائل؛ لا من جھة استعمال الإناءء فمذھب ابن 
القیم کل لا تساعدہ الأحادیث: ولا تعامل الصحابةء وتأویله بما ذکر تأویل تأباہ ألفاظ الحدیث 
والنظر الصحیح جمیعاء لن الإناء من الفضة وإن حرم استعمالھاء فلا یحرم بیعھا وشراڑھا بنیة 
تخلیص ما فیھا من فضة واستعمالھا فی الحلي مثلاً. 

فالحق الصریح أُن ھؤلاء الصحابة ٹچ کانوا یقولون بالحرمة في کل ذھب وفضةء سواء 
کانا مصوغین أو مسکوکین؛ وخالفھم معاویة ظلللہ باجتھادہ ولکن قضاء عمر ظلللہ في الآخیر 
کان بخلافەء والظاھر أن یکون معاویة رجع عن قوله بعد کتاب عمر ٹا واللہ سبحانه أعلم . 

قوله: (وإن کرہ معاویة) وکان عبادة بن الصامت ظلللہ ممن بایع رسول اللہ لئ ان لا 
یخاف في ال لومة لائمء کما رواہ قتادۃ في هذا الحدیث عند النسائي فی سننه (۲: )۲۲٢‏ 
وکان سیدنا عمر ظلہ بعث ثلائة من فقھاء الصحابة إلی الشام بطلب من یزید بن أبي سفیان: 


سے الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


000 0 اھت 

۸۔ )٠٠۰(‏ حتثنا إِسْحَاقٔ بن إِبْرَامِيمَ وَابنُ ان مور جَمیعاً عَنْ عَبْدِ الَوَماب 
الْقَْیء عَنْ أَبُربَء بھٰدًا الإسْنًادِ ء نَحوَہ. 

۹۔ (۸۱) حتثنا َبُو بَگر بُن أبي شَيْبَةَ مرو لاد َرَامَعَاقٌ بُنُ إِنْرَاهيم 
زوَاللَفْظ ئن أَبي شُيْبَةَ) (فَالَ إِسْحَاىٰ: أخْبَرَنًا. وَقَالَ الأَحَرَانٰ: حَدَنَنَا وَیِيغ). حَدَنُنَا 
سُْيَانء عَنْ خَالِد الْعَذای عَ أبي قَلابَةء عَنْ اي الأشْعَثِء عَیْ غُبَاقَة بن ن الصٌامتِ 
فالَ: َال رَسُول اللہ اائ: ٢الذْمَبٍ‏ بِاللُعَب . ار اَ2 را 27" 
الشُعیر. وَالتَمْرْ بالتَمر ۔ الخ بالیلح. مثلاً پیل سَوَاء بسَوَاء. بآ قَإدَا اختَلَفَتْ 
هْلْہِ الأضْنَاث َِيعُوا کی إهَا کنیا پيّدٍا۔ 

٠‏ ۔ (۸۲) حدثنا أبُو بَگُر بْنْ اي شَیَْةً. حَدَتَنَا وَكِيع. حَدَنَنًا إِسْمَاعِیل بُنْ 


ےہ ٤و‏ 


مُْلم اتی ناو 0 و اناج 2271۷ 22ن 2اشت زار چدمت اس ھن 


“و 


فأقام أبو الدرداء بدمشق؛ ومعاذ بفلسطین؛ وعبادة بحمص؛ ثم لما مات معاذ ظللثہ انتقل عبادة 
إلی فلسطین؛ وأقام بھا حتی توفي ظللله؛ وکان عبادة ظلللہ یبادر إلی الاإنکار علی المنکرات إیفاء 
لبیعتە وکانت لە مع معاویة طَللله أخبار سردھا ابن عساکر في تاریخە؛ ومن جملتھا ھذا 
الحدیث؛ وقد أخرجه ابن عساکر عن الحسن مرسلاًء ونحکیه ھنا بلفظه لما فیه من فوائد زائدة: 

اعن الحسن قال: کان عبادة بن الصامت بالشام؛ فرأی آنیة من فضةء یباع الاناء بمثلي ما 
فیەء أو نحو ذلك؛ فمشی إلیھم عبادةء فقال: أیھا الناس! من عرفني فقد عرفنيی؛ ومن لم 
یعرفني فأنا عبادة بن الصامت: ألا! وإنی سمعت رسول اللہ قلُ نی مجلس من مجالس الأنصار 
لیلة الخمیس في رمضان؛ ولم یصم رمضان بعدہ؛ یقول: (الذھب بالذھب مثلاً بمثل؛ سواء 
بسواءء وزنا بوزنء یدا بید فما زاد فھو ربا والحنطة قفیز بقفیز دا بیدء فما زاد فھو ربا 
والتمر بالتمر قفیز ہقفیز؛ یداً بیدء فما زاد فھو رباأً). قال: فتفرق الناس عنەء فقٌأتی معاویة 
فأاخبر بذلك فأرسل إلی عبادة؛ فأتاہء فقال لە معاویة: لٹن کنت صحبت النبي گل وسمعت 
منەء لقد صحبناہ وسمعنا منه؛ فقال لە عبادة: لقد صحبتهء وسمعت منەه؛ فقال لە معاویة: فما 
هذا الحدیث الذي تذکرہ؟ فأخبرہ بەء فقال لە معاویة: اسکت عن ھذا الحدیث ولا تذکرہ فقال 
له: بلی؛ وإن رغم أنف معاویةء ثم قال: فقال له معاؤیة: ما نجد شیئاً أبلغ فیما بیني وبین 
أصحاب محمد قهُ من الصفح عنھم) وراجع لە وللأخبار الأخری مثله تھذیب تاریخ ابن عساکر 
(۷: ۲۱۲)۔ وحدیث ابن عساکر ھذا یدل علی أن حدیث ربا الفضل تکلم بە النبي ا في 
رمضان سنة عشر من الھجرۃ؛ وا أعلم . 

۲۔ )۱٥۸٤١(‏ ۔ قوله: (أہو المتوکل الناجي) بتشدید الیاء نسبة إلی بني ناجیةء کما في 


کتاب : المساقاة ۷ء 





8ھ“ 


عَنْ أَبي سید الْحُذْريٌء ا : قَالَ رَسُول الله للا : هالذْمَبُْ بِالنهَبِ . وَالَفْضّةُبِالَفْضُة. 
وَالَبر بِالْبْر: وَالشُِیرُ بَالشُعیرِ. وَالمَرَ يَالتْمنَ: وَالْملَخ بِالْملح . لا بوثل: یُدا بیو فَمَنْ 


اد و اسْكَرَاَدَ فَقَد أَرّْی . اذ وَالْمْعْطي فیه سَوَا2). 


یی و۶ 


١۹۔ )٠٠۰(‏ حدّثنا عَمْرو النَاقِد 0 ڑ ' و ۰ "٠‏ وا 


یر 


لئ ےت : عن أبي ای مید رن 2016 6ل نول الله کن 


مے ہے 


۔ 


: حدثنا َو کیب مُحَمَدُ بن الْعَلاء وَوَاصِلٌ بن عَبْ الأعْلیٍٰ فلا‎ --- ٢ 
: عَدَتَنَا اب فُضَيلٍ عَن أبیوء عَنْ أَبي رُرْعَةَ عَنْ أبی مُرَیْرَةَ قَال: 97 الله لا‎ 


(المْر بِالتَمْر. وَلِنطَةُبالْحنظ. وَاضُعيرُ پالشُعیر. وَالِْلخ بِالْملح. ِنْلاً بِمنل. با 
فَمَنْ زَاد أو اسْتَرَادَ قَقَد أرییٰ . إِلأً مَا اخْتَلَقَ أَلوَائہ>. 


٣:۔ )٠۰+(‏ وخد كَذیه أَبُو سید الأشَْخ. حَدَنَنَا المُحَاربی عَنْ فُضَيْلٍ بن 
- بھٰذا الإِسْنًاو۔ وَلمْ با 2 پيدٍا. 


۔ 


٤‏ ۔ )۸٤(‏ حتثنا بُو کرَیْبٍ وَوَاصِل بْنُ عَبٍ الأَعْلَیٰ . قَالاً: ‏ عَدَكََا ابْنْ فُقَيْلٍ 
ات عَنْ أَبي هُرَیْرَة. قَالَ: ا تر الہ یلا : (الَمَبُ الاب 
ودنا پوزنٍ۔ ِنْلاً بِمثل. وَالْيِضهُ بِالْضةِ وَزناً بوَزنٍ . نْلاً بِمنل. ُمَنْ زَاد او اسْکْرَادَ فَهُوَ 
رٍباً)۔ 


تھذیب الکمال للمزيی (ہ : )۹۶٤‏ واسمه علی بن داود ثقة عند الجمیع: روی لهە الجماعة؛: 

بات سا ثتان وناق 

واص یع اف بالفضة ئ0" لے ا بالفضة تبراً 
ال ناش متفاضلاّ نات رع ا اش ان ک (رقم: ٦ء‏ في التجارات؛ 

َ الصرف ۔ 

٣۔ )۱٥۸۸(‏ ۔ قوله: (عن أبي ھریرة) أخرجه مالك في البیوعء باب بیع الذھب بالفضة 
تبراً وعیناء والنسائي في البیوع؛ باب الدینار بالدینار وباب بیع الدرھم بالدرھم؛ وأآخرجه 
الشافعي في الرسالةء (فقرۃ: .)۷٥۹‏ 

قوله: (إلا ما اختلفت ألوانه) یعني : اَحََاسة وبللك فسرہ النوويی ثةغ 


ھت تی ہہ ہے 


ےہ2 


یت بْنُ مَسْلَمَة الْفَعْتِي. خَدتنا سُلَیْمَانُ ليعْني ابْنَ بلالِ) 
عَنْ مُوسَی بْنْ أبي تیم + صن کید زی گار نے مر ان رَسول الله گل فَالَ: 


(الَينَارُ بالڈَینَار او صا الا وت َم لا فضل بَْتَهْمَا). 
3 وو وی اك عيد اللہ نی ری فا0 سے 


ھ٥‎ 


منرت ھت 
۷" ۔ (۸۹) حدثنا مُحَمَدُ بْيُ عاتم بن مَيْمُوعٍ. عَتَتََا سُفْيَان بْنْ غُْبْنةَ عَنْ 
عَمرو عَنْ أَبي المنستال) ال بَاعٌ شَرِيك لِي رق نَسيكَة إِلَى الْمَرِْم؛ از إلی الج 
فَجَاء إِلَي فَأخْبرني . فَقُلت هٰذَا اث لا يَسلخ. قَال: قد بِعْثُّ فی المُوق. لم بتْکز ذلِكَ 
عَلٌَ أَحَدٌ, اث البرَاء بی غاب مَسَالنه . فَقَالَ: قَم الله الْمَيينة وَنَحُنْ نیع مٰذَا 
البَيْم. فَقَال: ھا گادٗ یا ِء قباس ہو۔ وَمَا گان نَسِيقَةً فَهُو رِباأ؛ وَائتِ زَبْدَ بْنَ أَرْكُم 


۳ھ اج ٤و‏ 


َإلهْ أَعَظُمْ بِجَارَۃً مِنٌي۔ فائیتة فَسَالته فَقَالَ مِثل ذٰلِكَ. 
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۸۔ (۸۷) حدثنا غُبَیْدْ الله بن مُعَاؤ الْعَثْبَرِی. حَثََنَا أبي. حَدَنَنَا شُعْبَةُء عَنْ 


٥۔‏ قولە: (موسی بن أبي تمیم) هو المدني؛ إنما یعرف عنه ھذا الحدیث الواحدء رواہ 
مالك وزھیر بن محمد العنبريی: وسلیمان بن بلال: قال أبو حاتم: ثقة لیس بەہ بأاس؛ وذکرہ ابن 
حبان فی الٹقات؛ کما فی التھذیب (۱۰: ۳ 


 )١١(‏ باب: النھي عن بیع الورق بالذھب دَیْناً 

٦۔ )۱٥۸۹(‏ ۔ قولە: (عن أبي المٹھال) الظاھر أنه عبد الرحمن بن مطعم البنانيی المکي؛ 
والراوي عنه عمرو بن دینارء وأبو المٹھال ھذا وثقه ابن معینء والدارقطني؛ والعجلي؛ وأبو 
حاتمء وقال ابن سعد: کان ثقة قلیل الحدیث؛ء وأئنی عليه ابن عینیةء مات سنة ست ومائة کذا 
في التھذیب (٦ۃ:‏ ۲۷۰۸). 

قوله: (فلم ینکر ذلك عَلَيٌ أحد) هذا یدل علی مدی معرفة أصحاب السوق بأحکام 
الشریعة في ذلك الزمان فإنه کان یستدل بترك نکیرھم علی الجواز . 

قوله: (فأتیت البراء بن عازب) حدیث البراء ھذا قد أخرجه البخاري في البیوعء باب بیع 
الورق بالذھب نسیئةء وباب التجارۃ في البر وفي الشرکةء باب الاشتراك في الذھب والفضة 
وما یکون فیه الصرف؛ وفي فضائل أصحاب اللنبي قء باب کیف آخی النبي لا بین أصحابه 
رَأَرجَۃ السا تی 'الیوع حخرات ے الف جلاع فوت: ۱ 








رت تال نل مات ان 9فاو عو الک فا ناف مل 
0+ 0۷999 یو 2 و شی مھ نے ہے ور اج وی و وھ کپ ا من 
ا مر اف تا ج2 2000 سی ااجراہ نام انی تغل تی 


0 دنا 
ً 


بن الْعَوّام .رکا يَخی بن 
بیغ 7 نوہ مک اللہ گیا عَن 

الَصّة بِالَفصَة. وَالاْعَبٍ بِالڈعَبٍ می 772 تا افصّة بِالاَعَبٍ كيْتَ 
تُشْتريَ اللعَبَ بِالَْصةِ ق کت شٹتا: ة 


۹۔ (۸۸) حدّثنا 
أَي إِسْحَاق. حَدَتََا عَبْدُ الرُخْمٰيْ جح کت 


ٌ 0 
س.‎ 
َء‎ 
٦ 
٠ 
3 
٠ 
اہ‎ 
. 


+6 
ج2 1 
۴ 
۷ 
ٔ۱ 
۱ 


شثنات 
2۰ 
سمعت 


٠۔ )٠۰۰(‏ حدّثني إِسْحَاق بْنُ مَنْصُور. أخْبَرَنا يَحْیّیٰ بْنْ صَالِح. خَدثنا 
مُعَاوِيَة عَنْ يَحیَیٰ (وَمُو ابْنْ کا کو 6 ا و ا نا 


أَبي بَکرةً نو 0001 فان انا رمون الله گلا بمِلله ۔ 


ہے 


۷۔ (٠٠۰)۔‏ قوله: (ھن حبیب) هو ابن أبي ثابت کما هو مصرح عند البخاري في 

قوله: (سل البراء؛ فإنه أعلم) وفي روایة حفص بن عمر عند البخاري في البیوع : (فکل 
واحد منھما یقول: هذا خیر منيی فکلاھما یقول: نھی رسول اللہ ٌَڑ). 

قال الحافظ فی الفتح ٤(‏ : ۹) (وفی الحدیث ما کان عليه الصحابة من التواضع 
وإنصاف بعضھم بعضأء ومعرفة أحدھم حق الآخرء واستظھار العالم في الفتیا بنظیرہ في العلم) 
قلت: ویظھر من روایة سلیمان بن أبيی مسلم عند البخاري في الشرکة أن البراء بن عازب وزید بن 
أرقم کانا شریکین في التجارۃ في عھد رسول ا گل . 

۸۔ (۱۹۰۰) ۔ قولە: (عبد الرحمن بن أبي بکرة) ھو: ابن لأبي بکرۃ نفیع بن الحارث 
الصحابي چو وھو تابعي بصري تثقة؛ قال ابن سعد: هو أول مولود ولد في الإسلام 
بالبصرۃ؛ فأطعم أبوہ أھل البصرۃ جزوراء فکفتھم؛ ولد سنة ١۱ء‏ ومات سنة ١۹ء‏ وکان زیاد 
ولاہ علی بیت المال؛ کذا فی التھذیب رگ ۹ 

ول (عن اوای 5 او وحدیثہ ھذا کٌَ البخاري في البیوع؛ ہت 
الذھب بالفضة. 


“٠‏ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٣‏ ی۶۰۹۹" 


کے“ 
4 


یی الأَْصَارِی ٹول: ا َو ؛ الله ہا کت" ٍص0 
الْمَعایم تُب فَأَمَرَرَسُولٌ اللہ و ا باللعَب لّذِي یی الْقِدَئَ رع وحدہ. ات لین 
رسُول الله پل: لت تلع رثن پوژي)۔ 


(۱۷) ۔ باب: بیع القلادۃ فیھا خرز وذھب 

۹۔ )۱٥۹۱(‏ ۔ قوله: (أہو ھانیء الخولانی) اسمه حمید بن ھانیء؛ بسکون الواو نسبة 
إلی قبیلة نزلت بالشام ص0س 700 التابعینء کما في التھذیب (۳: ٥٥۵)۔‏ 

قولهە: (غُلَيٌ بن رباح) بضم العین مصغرا کذا ضبطه المزي في تھذیب الکمال: (ہ: 
۸) کت یا وذکر الحافظ في التھذیب ۷: ۹ عن ابن سعد وابن معین 
أن أھل مصر یقولونه ہفتح العینء وأھل العراق یقولونه بالضم؛ وذکر ابن حبان في الثقات أنه 
کان لا یرضی باسمه مصغرا وروی المزي عن أبي عبد الرحمن المقریء: قال: (کانت بنو أمیة 
إذا سمعوا بمولود اسمه عليٌ قتلوہ. فبلغ ذلك رباحاً (یعنی والدہ) فقال: هو غُلی) (بالضم) 
ولعل ھذا هو الوجه في اشتباہ اسمه؛ وأما رباح والدہء فھو بفتح الراء وتخفیف الباء کما في 

قوله: (سمعت فضالة بن عبید) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً النسائي والترمذي؛ کلاھما فيی 
البیوعء باب شراء القلادة وفیھا ذھب وخرزء وأبو داود في باب حلیة السیف تباع بالدراهم 
(رقم: ۳۳٣٥٣‏ و٣٥۳۳).‏ 

وفضالة بن عبید هذا هو الأنصاري الأوسي ‏ ظ4 اسلم قدیماء ولم یشھد بدراء وشھد 
أحداً وما بعدھا٘ 7 و ا ٹم سکن الشامِ وولي الخزو وولاہ معاویة قضاء 
دمشق بعد أَبي الدردای ضان و واستخلفه علی دمشق في سفرة سافرھاء توفی سنة لاٹ وخمسین 
بدمشق؛ وقیل : بعد ذلك؛ کما فی الاصابة (۳: ٢١۲)۔‏ 

قوله: (فََرْعٌ وَحخْدَةً) استدل بە الشافعي وأحمد رحمھما اللہ علی أُن بیع الذھب المرکب مع 
غیرہ بالذھب 000 إلا کر ھت کٹ کر وبە قال شریح 

0۳۳809-00 الہ فا سی اللہ : إِن کان الذھب المفرد أکثر من 


)١(‏ کكکذلك حکی الخطابي؛ ولکن سیأتی عن النخعی وابن سیرین أنھما سلف أبی حنیفة فی عذہ المسألة. 


تاب : المساقاۃ "٦٦‏ 


لم وم مم مم دارم ہمعم مہم مم ہما مہم رومام ہدمع ےم مرمم امم مہا امم ۸ روم 


الذعت المرکٹ از العقتك: فیکون ما:زاد من الذعت المفرد عقابلا لغیر اللعب) لا بنحقق 
القاقل کی سالتالاقت تالاسہ وت کا اتالد سہاا لسانت ال گت اآن آقل 
منهء فالبیع باطل. أما إذا کان أقل فالبطلان ظاھرء لظھور التفاضلء وأما إذا کان مساویاًء فلأن 
الذھب حیلٍ یکون مقابلاً للذعب؛ ویبقی غیر الذھب خالیاً عن العوض؛ وأما إذا لم یعرف قدر 
المرکب فالبیع فاسد أیضاء خلافاً لزفر لہ کما فی المبسوط للسرخسی .)٢ :۱١(‏ 

رقال عالك كا4 إ کان غیر الذعت نَا لللعت خاز یعه٭ ٹل الاعت وزناء وكثلك إت 
کان الذھب تبعاً لغیر الذھب جاز بیعه کسائر السلعء واختلفوا في التبعء فقیل : الثلث وقیل: 
اُدنی وقیل : النصف. وراجع شرح الأبي :٤(‏ ۲۷۲) لتفصیل مذھبھم . 

وقال حماد بن أبي سلیمان: لا بأس بھذا البیعء سواء قل الثمن؛ أو کثرء حکاہ النووي 
والخطابيء فأما قول حماد تل فاحادیث تحریم ربا الفضل حجة عليه. 

وأما الشافعی وأحمد ومن وافقھما فاستدلوا بحدیث فضالة في الباب؛ فإن النبي قلُ لم 
یأذن ہبیع القلادة إلا بعد ما نزع الذھب منھاء وقد وقع التصریح في الحدیث الاتي بقوله نز : 
(لا تباع حتی تفصل) وھو عام فیما إذا کان الثمن أقل أو اُکثر. 

واستدل الحنفیة رحمھم الل بوجودہ: 

١۔‏ قال الإمام محمد بن الحسن فی کتابە (الحجة علی أُھل المدینة) (۲: ٦۷٥‏ و٥۵۷٤):‏ 
(إنما قال رسول اللہ ا : (الفضة بالفضة وزناً بوزن٤ء‏ فإذا اشتری سیفاً محلیء ووزن حلیتہ مائة 
درھمء بمائة درهھم؛ قلنا: ھذا باطل؛ لأنه اشتری فضة بوزنھاء وبقی السیف بغیر ثمن؛ ولا بد 
لە من الثمن؛ فإن جعلنا لە من ثمنه صارت الفضة بأقل من وزنھاء فیبطل البیعء حتی یکون 
الثٹمن من الفضة أکثر من الفضة التی فی السیف٠‏ فیکون الفضة بالفضةء والحمائل والجفن بباقی 
المغضة۴. 

والحاصل: أنە لا شك أن المقصود من حرمة بیع القلادة بالذھب؛ هو الاحتراز من 
التفاضل في مبادلة الذھب بالذھب؛ فإنه حرام بالحدیث المعروف ؛ فلتکن الحرمة مقصورة علی 
ما پوجد فیه التفاضل؛ آأو شبھتەء وأما إذا غلمنا قطعاً بأن الثمن زائد علی وزن الذھب المرکب؛ 
فقد أمنا من التفاضل وشبھتەه؛ فلا تتأتی الحرمة ھناك. 

۲۔ قد رویت عن جماعة من الصحابة نچ روایات تدل علی جواز مثل ھذا البیع : 

فمنھا ما أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار :٢(‏ ۱۹۸) من طریق علي بن شیبة؛ 
قال: حدثنا أبو نعیم قال: حدثنا إسرائیلء عن عبد الأعلیء عن سعید بن جبیر عن ابن 


٢۲ھ‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





یم و رم درفم ےہر دادما ہام ہارمہ مار مم میم 


عَاسء فال::اشٹری التیت المعلی بالفضةء راغرج ابضا اہن آہی فی بلفظ: لا باس بیع 
السیف المحلی بالدراھم 

ومنھا: ما أخرجه ابن أبي شیبة عن طارق بن شھاب؛ وھو ممن رأی النبي قل: ۷ کنا نبیع 
السیف المحلی بالفغضة؛ ونشتریه٥.‏ 

ھا ما أخرجه ابن حزم في المحلی (۸: )٦‏ من طریق شعبةء عن عمارۃ بن أبي 

عن المغیرۃة ة بن حنینء قال: رمسامی ‏ بن أبيی طالب ۔ وھو یخطب ۔ إذ أتاہ رجل؛ 

کت یا ات ان بارضتا ترما یاکلرت الریاء 'قال غالع: رما ذلك؟ قال: پمون عابات 
تخلوطة تاب ولنضتت رق ٹک علی رآ وتال: لت آیي؟ لا باس ہا: 

ومنھا ما أخرجه ابن حزم أیضا من طریق سعید بن منصور عن جریر بن عبد الحمید عن 
السماك بن موسی؛ عن موسی بن انس بن مالك: عن أبیه (یعنی أنسا ظہ): (أن عمر أعطاہ آنیة 
خسروانیة مجموعة بالذھب:؛ فقال عمر: اذدھب؛ فبعھا واشترط رضانا فباعھا من یھوديی 
بضعف وزنھا ٹم أُخبر عمر فقال لە عمر: اذھب؛ فارددہ لاء إلا بزنته) قال ابن حزم: 
(وعمر راعی وزن الفضة وألغی الذھب إلا أنه أجاز الصرف بخیار رضاہ بعد افتراق 
المتصارفین؛ وأنس وحدہ راعی اکثر من الوزن؛ وأجاز الخیار ذ فی الصرف٢.‏ 

ومنھا : ما أآخرجه ابن أبي شیبة عن إبراھیم یم النخعيی؛ء قال : کان غیات فٹاَ کاو ریت 
اشتری السیف المحلی بالورق. 

۳ بے رت کے ےت 
ب4 

وأخرج الطحاوي فيی شرح معاني الآثار :٢(‏ ۱۹۸) عن خالد بن أبي عمران أنه سأل 
القاسم بن محمد وسالم بن عبد اللہ عن اشتر اب الثوب المنسوج بالذھب؛ بالذھب؛ فقالا: 
یصح اشتراؤہ بالذھب . 

وأآخرج ابن حزم في المحلی عن الحکم بن عتیبة في السیف المحلی بالدراھم : (إن کانت 
وأخرج ابن حزم أ٘یضاً عن ابن سیرین وقتادة: ( الإ باُس بشراء السیف المفضض: والخوان 
المفغضض؛ والقدح: بالدراهم)۔ 

قال العلامة الکوثري تٴًِلّ فی النکت الطریفة (ص: ٢٦۲۱ء‏ مسألة: :)۱۰١‏ ا(ومن لا یری 
حجة في أقوال الصحابة ٹن وآثار التابعین لا یبالي بنبذ تلك الآثارء لکن أبا حنیفة لیس ممن لا 
یلتفت إلی أقوال الصحابة وآثار التابعین؛ فتبین أُن لأہی حنیفة أسوۃ حسنة بھؤلاء). 





کتاب : المساقاۃ ۳٣‏ 





ےت لت رن ش انتا ھا وت 


‫َ 


عَقَروفَباراً . فَذکُرث ذْلِكَ لِلّی پل كَقَال: دا تَاغٌ عَتّیٰ تُفَصُل). 


کر ت6 کٹ 
بی التعج ال رك ای سازنا لی ریشور ذكف جتمة نشالة تس نی الزرایة لاد اف اکٹر 
قلادۃ فیھا اکٹر تواائق غفر نار وأعطی ثمنھا اثني عشر دیناراً فقط سوہ 
وأما قولہ ‏ للا : دلا تباع حتی تفصل) فمحمول عند الحنفیة علی الإارشادں لا علی التشریعء فانہ 
قلما یوجد في العوام من یفرق بین المعاملات بھذہ الفروق الدقیقةء فخشي إن أجاز ذلك أن یقع 
العوام في ربا الفضل؛ فأرشدھم إلی بیع الذھب بالذھب مفردأء لئلا یبقی أي خطر للتفاضل: 
ولذلك قال ق: بعد الفصل : (الذھب بالذھب وزناً بوزن) فدل ذلك علی أن العلة الأصلیة فيی 
حکم فصل الذھب عن غیرہ هي الحصول علی یقین من المساواةۃ؛ فان تحصل ھذا الیقین بطریق 
آخرء فلا حرمة إذن والل سبحانه أعلم . 

(۹۰) ۔ (٥٠٠)۔‏ قوله: (حدثنا لیٹ) یعني : اللیث بن سعد الإمام المشھور؛ وقد وقع 
التصریح بذلك عند الطحاوي . 


قوله: (عن أبي شجاع) هو سعید بن یزید الحمیري القتباني الإسکندرانيی؛ لیس لە في 
صحیح مسلم إلا ھذا الحدیث الواحد؛ ولم یخرج لە البخاري؛ وأخرج لە أبو داودہ والترمذي 
والنسائي؛ قال أحمد؛ وابن معین: وأبو زرعة؛ والنسائی : ثقةء وقال أبو داود: کان لە شأن: 
وقال ابن یونس: مات بالإاسکندریة سنة أرہبع وخمسین نا وکان من العباد المجتھدین؛ ثقة 
فی الحدیثء کذا في التھذیب .)۱١١ :٤(‏ 


ولیس لە عند مسلم إلا ھذا الحدیث الواحد؛ کما ذکرہ ہ المزي في تمذیب الکمال (۲: ۱۸۲) 
وذکر عن ابن سعد: قال: کان ثقة إن شاء اف وکان لا یدلسء وقال أبو حاتم: لا باأُس ب 
وقال أبو سعید ابن یونس: کان فقيه أھل المغرب؛ ومفتی أھل مصرہ وکان یقال: إنه مستجاب 
الدعوۃ عرف ذلك لە في غیر موطنء وقال القاسم بن حبش: کان فقیهھاً عالماًء وقال ابن یونس : 
توق را سکس عفرا ناف 

قولە: (عن حنش ا لصنعاني) قال ابن المدیني : حنش الذي روی عن فضالة: ہو حنش بن 
عليٌ الصنعانيء ولیس هو حنش بن المعتمر الکناني؛ صاحب علي ولاف ولا حنش ابن رببعة 
الذيی صلی خلف عليّ: ولا حنش صاحب التیميی؛ وقال ابن یونس: کان مع عليٌ بالکوفة؛ 


٤ھ‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
٣۳۔ )۰۰٠۰(‏ حذثنا أَبُو بر بن 
عَنْ سید بن یَریڈء بِهذا الإِسْنًادِ ء تَحُوَہ. 





۲ : 
نت أ 


یم سیب و 


و ھے ال ےڑک دو ۶وس۔ 
ہُو كُرَیْب. قَالاً: عَدَتَا ابْنْ مُبَارَك 


٤٥٤‏ ۔(١۹)‏ حدثنا او ا ا . خَدَنتا َیتٌء عَن بن أپي جَغفَرٍ؛ عَنِ الْجُْلاأح 
آئی فی عَدَتي عَتَشْ الصْنْعَابِیُء عَنْ فَضَالَةً بْن عبیْد. قَال: تا مَعَ رَسُولِ الله ہل يَژْمَ 
عیبر نِم الْیْهُوةَ الْوْقيَ التقت بالڈینَاریْن وَالنْلاَتَّة. فُقَال رشول الله 4 جآ تیعُوا 
الذْمَت ب بالاَعَبء لا وت پوَزْن)۔ 


. ۔(۹۲) حدّثني ا الطٌامِر‎ ٥ 
المَعَافِریٗ وَعَمْرِو بن الحَارِثِ وَعَيرهِمَا؛ یشوگرس ہس اھ اما اھ سمش سوا‎ 


وقدم مصر؛ وغزا المغرب مع رویفع بن ثابت ویقال: إن جامع سرقسطة من بنائهە؛ وثقه 
یعقوب بن سفیانء وابن حبان؛ والعجلي؛ وأبو زرعة وراجع التھهذیب (۳: ۵۸) وزاد المزی 
ریفس ہے تی نا جا مع ابن الزبیر علی عبد 
الملك بن مروان: فأتي بە لی عبد الملك بن مروان في وثاق: فعفا عنہ: وکان أول من ولي 
عشور إفریقیة في الإسلام توفيی بإفریقیة سنة مائةء روی لە الجماعة إلا البخاريی؛ ولیس له مھا 
عند مسلم إلا هذا الحدیث الواحدہ فیا ذکرہ العلامة الکوثري في النکت الطریفةء (ص: 
۲. فہذا الحدیث فيه ثلائة رجال من أفراد مسلم. 

۱۔ (٭٠٥۰)۔‏ قوله: (عن ابن أبي جعفر) یعني : عبید اللہ بن أبي جعفر المصري؛ أبو بکر 
الفقیهء مولی بني کنانةء من فقھاء افالسیتر ائحقتاشت انار ارہ نت وثقه النسائيی وأبو 
حاتم واہن حبان والعجلي؛ ونقل صاحب المیزان عن أحمد: أنه قال: لیس بقويء کذا في 
اقیقرت0::10, 

قوله: (من الُلاج أبي کثیر) الجلاح ب بہضم الجیم وتخفیف اللام اسمه؛ کما في التقریب: 
وھو مولی لعمر بن العزیز بن مروان. 

۲۔ )۰٥٠٥(‏ ۔ قوله: (عن قرۃ بن عبد الرحمن المعافري) بفتح المیم وکسر الفاءء نسبة إلی 
معافر بن یعفرء کما في المغني؛ وروي عن الأوزاعي أنه قال: ما أحد أعلم بالزھري من قرة بن 
عبد الرحمن؛ والصحیح أنه قال: إنه أعلم بحال الزھريء لا بحدیثهء کما حققه الحافظ في 
افیثیت+ رثال' الو ڑعجائی ئن احمد: کر الحلیث:جتاء یعال ان بی عوكدحن۔ این عین؟ 
ضعیف الحدیث؛ وقال کر الأحادیث التی یرویھا مناکیر وقال ان حاتم والنسائی : لیس 
بالقويء وقال أبو داود: في حدیثه نکارۃ وقال و عدي : لم آر لە خدثاً متکراً اھر 
أنه لا بأس بەء وروي عن آکٹرھم توثیقه أیضاء وراجع لە التھذیب (۸: ۳۷۱ و۴۷۲) وإنما روی 
عنہ مسلم ھھنا مقروناً بعمرو بن الحارث . 


کتاب : المساقاة ا 


2 سی 
سے ا ج2 


ار بن يَحْیّیٰ الْمَعَافِرِیُ رم عَنْ حَنَش؛ أَنه 
غَزُوَة سر ےرت ہت نات اوائتی. 
مات فَضَالَة بن غبَيْدِ فَقَال اْرَغ كُمَبھَا مَاجْعَلَه في کم . وَاجْعَلْ ذَعَبِكَ فِي كِكَة۔ کا 
َأَعْاَنَ إِلأً مناا ہمثل. َإني سَمِعْثُ رَسُول الله اہ َفُول: مَنْ گانٗ يُومِنْ بالله وَالیْم 


ے‫ 


أنَ 


3 


الآخر فا اشن إِلاً مِثْلا بمثل٤.‏ 


(۱۸) ۔ باب: بیع الطعام مثلاً بمثل 


٦۔‏ (۹۳) حدّثنا مَارُون 00ھ 0600 دہ من 
عَمْرو . ح وَحَدتَنيي ابو الطٌاجِر۔ 2ت ابْنْ وہب عَنْ عَمرو بْنِ الْحَارِثِ؛ وی الو 
حَدَئْہ ؛ بر بْیٌ سَوید عَدلَةُ 2ر انث تو عَلوالر بت گے 


فَقَالَ: 97 20000)] اق فا ا0 ھا2 وَزِيَامَة بَمْضں ضاع. مَلَمَا 


شیتاً مت ایور کیٹ وقد وثقه الات 0ص" ت- ن حبانء توفيی سنة ٣٢١‏ ھ کما في 
التھذیب . 

قولە: (فطارت لي) کذا في روایة مسلم؛ والمراد: أصابتنيی؛ وحصلت لي من القسمة 
ویقال : اقترعنا فطار لی کذاء أي حصل لی سھمی کذاء والطائر: الحظ والنصیب المشھور. 
کذا في جامع الأصول لابن أثیر .)٥٥۸ :١(‏ وفي روایة یونس عند الطحاوي (۲: :)۱۹٦‏ 
(فصارت لي) وھو أظھر إِن 

قولە: (فاجعله فی کِثُوا فیه لغتان: کسر الکاف؛ وضمھا کما في المصباح؛ والکسر 
أشھر؛ والمعنی : کفة المیزان. 


(۱۸) ۔ باب: بیع الطعام مثلاً بمثل 

۴۳۔ (۹۲٥۱)۔‏ قولە : (ھارون بن معروف) هو المروزي؛ أبو علي الخزاز الضریر نزیل 
بغدادء وثقه غیر واحد؛ وروی عنە أبو داود قال: رأیت في المنام: قیل لی : من آثر الحدیث 
علی القرآن عذب؛ قال: فظننت أن ذھاب بصري من ذلك؛ مات سنة۲۳۱ھ. 

قوله: (عن معمر بن عبد ال) هو معمر بن عبد اللہ بن نافع بن نضلة القرشي العدوي؛ من 
الصحابة المھاجرین؛ أسلم قدیماء وھاجر إلی الحبشةء ثم رجع إلی مکة؛ فأقام بھاء ثم قد 
المدینة بعد ذلكء کذا فی الاصابة (۳: ۲۸٦)ء‏ وقد ورد أنه حلق رأس رسول اللہ گل فی حجة 
الوداعء کما في التھذیب :۱١(‏ ٤٤۲)ء‏ وحدیله ھذا لم یخرجە غیر مسلم من الائمة الستة . 


اکھ الحزء الأاول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَعْمَراً أخْبَرَة بِذْلِك. فَقَال لَه مَمْمَرٌ: : لِم فُعَلْتَ فَيِكَ؟ ان رکف لا بَا ع1 لا ناڈ 
بمٹل . کر تر اللہ گل بَتُولْ: ٭الکُعَام الام مِثلاً بِثل؛. فَال: وَکَانٌ 
طَفَاما یوَمَیْل اعت 9ا له: فان لَْس بمطلہ۔ قَال: إنّي أَحاف أَنْ بُضَارع. 


9۷ سک0 اف نُا الال ات دجت تا ا مْليْمَا ليحَني ا 


6 
۰ 
٠ 
۰ 

3 
َ 


قوله: (فإنه لیس بمثله) یعني : لیس من جنسهە؛ والمراد: أن القمح والشعیر جنسان؛ فلا 
یحرم فیھما التفاضلء لقوله للا : (إذا اختلفت ھذہ الأصناف؛ فبیعوا کیف شٹتم٢؛‏ فلماذا ترید 
أن تفسخ ھذا البیع؟ 

قوله: (إني أخاف أن بُضارع)ء یعني : أخاف أن یشابه ھذا البیع المنھي عنە من الرباء 
لکون الحنطة والشعیر متقاربینء ولإطلاق لفظ الطعام علی کل واحد منھماء وھذا تورع واحتیاط 
منہ لہ وإلا فالحدیث في جواز مثله واضح . 

وحمله مالك تَلله علی الفتوی؛ فقال: لا یجوز التفاضل في بیع الحنطة بالشعیر لتقارب 
منفعتھماء وإن الحنطة والشعیر والسلت جنس واحد عندہء وکذا الخل والنبید جنس واحد عندہ 
لتقارب المنافع؛ کما في شرح الدردیر علی مختصر الخلیلء وحاشیته للصاوي (۳: )۷٢‏ وھو 
قول سعید بن جبیر أیضاء کما في المغني لابن قدامة )٥ :٤(‏ وخالفه الجمھورء وجماعة من 
المالکیة أنفسھمء کالسیوري؛ وتلمیذہ عبد الحمید الصائغ فیما حکی عنھما الصاوي . 

ولا حجة لمالك في حدیث الباب؛ لآأن قوله: (إني أخاف أن أضارع) صریح في کون 
عمله مبنیاً علی الورع والتقوی؛ وقد صح عن النبي قٌؤُ خلافهء ویقول القرطبي کل فی شرح 
ھذا الحدیث: اولا حجة فيه لمعمر فیما احتج بەء لأنه یلزم عليه أُن لا یباع التمر بالحنطة 
متفاضلاًء لآن الجمیع طعامء فلم یبق إلا أن یکون المراد: (بالطعام مع الجنس) وقد بین گا 
اختلاف الأجناس في حدیث عبادة وقد فصل فيه الشعیر عن البر؛ ثم قال بعد ذلك : فإذا 
اختلف فبیعوا کیف شئتم 2-0 - - 00000وگگ۳0" 
٥‏ ٹم رہہ بأن التمر لا یقاس علی الشعیر لتباین المنافعء ولکن ردہ ھذا غیر ناھعض؛ لآن 
الحدیث أفرد الشعیر من البرء وذلك صریح في کونھما جنسین. 

واحتج مالك في الموطاً بآثار سلیمان بن یسارء وعبد الرحمن بن الأسودء وابن معیقیب؛ 
ولکن یمکن حملھا علی التورع أیضاًء والل سبحانه أعلم ۔. 

٤۔ )۱٥۹۳(‏ ۔ قوله : (آن أبا ھریرة وأبا سعید حدثاہ) ھذا الحدیث أخرجه البخاری فی 
اص ناو فا سے می ضر غر ھت رق ال کات ماب الوکالتی الضرف زان 


کتاب : المساقاة ۷ 


َعَثَ اما بَیٍي عَديُ الأَنصَارِیٗ فَاسْتَعْمَلَهُ عَلیٰ عَیْبَر . فَقَيْميٹمْر جَیب. مال ا 
رسول اللہ ےئ : َأكُلَ تر عَْيَرَ هَکَنا؟؛ قال: لد انت بَا رَسُول ال نَا لَنَشْتَرِي 


الصاغ بالصَاعَیْن مِنّ الْجَمْم. فَقَال کت الله 3 ۳ ان وَلکن مُٹلاً بمٹل: أُوْ بِیمُوا 
ہٰذًا وَاشْٹًڑوا بتَمَيه مِن هٰذَا۔ وَكَلَلِكَ الْميزَان؛. 


وفي المغازي؛ باب استعمال النبي قُ علی أھل خیبرء وفي الاعتصامء باب إذا اجتھد العامل 
أو الحاکم فأخطأً خلاف و روہ ٭ فحکمە مردود وأخرجه مالك في البیوعء باب 
ما یکرہ ہ من بیع التمر + والنسائی ۂ یق الیعا باب بیع التمر بالتمر متفاضلاًء والدارمي في البیوع 
بب تی العی عن ید الظغام الا لا مان (رقم : ۸۰۷ ) 

قوله: (بعث أخا بني عدي) اسمه سواد بن غزیة (بوزن عطیة) کما صرح بە في روایة 
الدراوردي عند أبي ھ والدارقطني؛ نبه عليه الحافظ في الفتح )۳۳٣ :٤(‏ وروی ابن 
إسحاق أُن رسول اللہ ٌٌُ ناحرف سی یم ور وفيی یدہ قدح؛ فمر بسواد ہن غزیةء فطعن 
فی بطنه؛ فقال (یعنی سواد بن غزیة): أوجعتنی فأقدنی فکشف عن بطنەه؛ فاعتنقه وقبل 
بطنہ قللق فدعا لە بخیر وراجع الإصابة (۴: ۹8)ء-- 

قولە: (بتمر جنیب) بوزن الحبیب؛ نوع من أعلی التمرء کما فسرہ النووي؛ وقال مالك: 
ھو الکبیس؛ وقال الطحاوي : هو الطیب؛ وقیل: الصلب؛ وقیل: الذي أخرج من حشفه 
وردیئەء یعني المنتقیء وقال غیرهھم: هو الذي لا یخلط بغیرہء بخلاف الجمع . 

تولن: (َئَلٌ تع عیبر ۷كن۵ا۴) نیة آن الانستار عن آخرال لد آحر: رضا برض لسن 
الأطعمة والثمار لیس من فضول الکلام ولا اللغو منەه. 

قوله: ( من الجمع) یعني : من المخلوط الذي یجمع الجید والردیِء. 

قوله: (لا تفعلوا) فیه دلیل علی أن الذي ارتکب المحظور لجھالة معذور في أحکام 
الآخرق ولذلك لم یلمه النبي قيكُ علی فعله السابقء وإنما أمرہ في المستقبل أن لا یعودء ولکنەہ 
غیر معذور في أحکام الدنیاء فلا یصح العقد الفاسد أو الباطل بعذر الجھالة: ولذلك أمر 
النبي گلا برد هذا التمر وفسخ البیع فیما سیأتي من طریق أبي نضرةء عن أبي سعید والظاھر أُن 
القصة واحدةء والل أعلم . 

قوله: (کذلك المیزان) تقدم أن هذا اللفظ دلیل الحنفیة في تعلیلھم بالقدرء وتقدم أیضاً ما 
رواہ الحاکم عن أبي سعید بلفظ: ال ككمایکال روز ایضاء وھو أصرح؛ وأجاب عنه 
النووي تل بقوله: امعناہ: وکذلك المیزان: لا یجوز التفاضل فيه فیما کان رہویا موزونا) 
وك201 00۵1رَزَر نا لس ھا ک ر مر (ناکاتھ ات امسقھہماش رھ ند لہ تل 
الحدیث: فیحتاج إلی دلیل وقد أشبعنا الکلام علی ھذہ المسألة ودلائل الحنفیة والشافعیة في 
شرح أول حدیث من باب الربا. 


۸ھ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ذ۸" تر کت تا رت کت 


5 
٤ 


غارن مر نے مر ا کرد الله وو امکئین رخلاً علیٰ عٔیں سو 
جیب . کقَال لک رَسشول اللہ پ: : کل تثر عَييَرَ مُکدًا؟؛ تَقَال: شالت ارت الله! 


ى‌ 


کے ںا ا اللہ یلا : سَلا تَفعَْلِّ 
اک کے ۰ حدذثنا ات بن مَنْصُور۔ 0 سی بِنْ ما الوحَاظِی. 
حَدَتَنَا مُعَاویَةُ پچ سی تد ری وَعَبْد الله ہت 
٠ ۳ 7‏ جمیعا عَنْ يَحییٰ لو عماد کر حبري 
ڈول: ججاء پاأل پکٹر تی . ققال لَه رشول الله گی: دین ابی هنَا؟؛ ققالَ باذل: ٹر 
کان عِندنًاء ردِیۂ . فَبِخت من صَاعَیْنِ بضاع. لِمَطعَم التَبيْ 8ل2. 01 الله عِنْدً 
ذٰلِكَ ١اوہ‏ کفیں ظر ی ا م ا داضت ےت ا ا 0 2 0ن وی بے 


٥۵۔‏ (٢٥٥)۔‏ قوله: (بالثلائة) دا في روایة مسلم وفيی روایة البخاري فيی البیوع : 
(بالثلاث)ء وقال الحافظ في الفتح : (وکلاھما جائز لآأن الصاع یذکر ویژنٹ). 
٦۔ )۱٥۹٤(‏ ۔ قوله: (الوحاظي) بضم الواوغ وتخفیف الحاء کما في التقریب وکنیته أبو 


زکریا 0 0 سے تو ھت کت 
.۵8٦‏ 


حدیثاًء والبخاري في غیر الجامعء وروي أن الإمام البخاري تَلہ لما بلغه نعي الدارمي نکس 
رأسه ثم رفعء واسترجع؛ وجعل تسیل دموعه علی خدیه ثم أنشأ یقول: 
و٭سمتناٗوص٭صف-سسصِككہ لا ابا لت أفىجع 
کذا فی التھذیب .)۲۹٢۹ : ٥(‏ 
قوله: (بتمر بَرَنِي) نوع من التمر وھو من أجود ما یوجد بالمدینةء یسمی بھذا الاسم حتی 
الآان۔ 
ترلت (اوی گا سست وتوجع ؛ وفیھا لغات بسطھا الأبي والنووي؛ والمشھور المثبت 


کتاب : المساقاۃ ۹ 
عَین ال يا۔ لا تلع . ون ِا ازذت ان تَشترِي ار فہنه بیج خر اف سا 

لُ لُر اب سَهُلٍ في حَییژو: عِنْد ذْلِكَ. 

٠‏ - (۹۷) وحدثنا سَلَمَةٌ بْنْ شیب . حَدَننَا الْحَسَرْ بن أَعْْنَ. عَدَنًَا مَغْقَلٌء عَنْ 
أبي قَزَعَة الَْاِلِیء + عَنْ أہی نَضرَةَ ک2 قَال: اع مو الله 4 یا بتمر۔ فقال : 
سَا هٰذَا الم مِىْ تَمرنَا؛ فَقَالَ الرَجْل: یا تو الال گنا کا تُمْرَنّا صَاعَیْنِ پضاع مِن هٰنا. 
'ف00ھ0 الله کا : دج ما ٹم خر قت شزوا کاب فلا 
َء عََْخیٰ+ عن آی یت ۲-۔ کنا کرو کٹر عنم عل عو 
رَسُولِ الله گل نتر الجِلكَر اتی فُکُنَا نیع صَاعَیْنٍ بضاع . فَبلعْ ذْيِكَ 
رَسوك الله گل ففَال: ١لا‏ صَاعَيٰ تَمْر بضَاع. وَلاً صَاعَيٰ حِنْطوَ بِضَاع. ولا ِرْمَمَ 
بِلِزْمَمَیٰن). 


ھنا: فتح الھمزة وتشدید الواو المفتوحةء وسکون الھاء. 

قوله: (عین الربا) یعني : ان ما تعاملتم هو عین الربا المحرم. 

۷۔ )۰٥٥(‏ ۔ قوله: (الحسن بن أعین) اسمه الحسن بن محمد بن أعینء وقد نسب هنا 
إلی جدہ؛ وأعینء بفتح الیاءء لا بضمھا۔ 

قوله: (حدثنا مَمْقِلٌ) هو معقل بن عبید الله الجزري الحراني وثقه أحمد بن حنبل وابن 
معین؛ والنسائي؛ وضعفە معاویة بن صالح؛ وذکرہ ابن حبان في الثقات؛ وقال: کان یخطیء 
ولم یفحش خطژہ فیستحق الترك . کذا في التھذیب (۱۰: .)۲۳٣‏ 

۸۔ )۱٥۹٥(‏ ۔ قوله: (عن شیبانء عن یحیی) شیبان : هو ابن عبد الرحمن ن التمیمي؛ أ 
معاویة البصري؛ ویحی : هو ابن أَبي کثیر کلاھما معروف. 

قوله: (عن أبي سعید) حدیثہ ھذا أخرجه البخاري في البیوعء باب بیع الخلط من التمر 
والنسائي في البیوعء باب بیع التمر بالتمر متفاضلاًء وابن ماجه في التجاراتء باب الصرف . 

قوله: (کنا نرزق) بالبناء للمجھول؛ یعني : نعطي؛ وکان هذا العطاء مما کان رسول ال و 
ا ا ےک ا .۹4٤‏ 

قولە: (تمر الجمع) بفتح الجیم وسکون المیم فسر بالخلطء یعني المخلوط بأنواع شتی 
وقیل : هو کل لون من النخیل لا یعرف اسمه؛ وفسرہ في المغرب بالدقل؛ کس 
خمسین نخلةء والغالب في مثل ذلك أن یکون ردیئە أکثر من جیدہ. 

قولە: (لا صاعي تمر) منصوب علی کونە اسم لا لنفيی الجنس؛ والنفي بمعنی النھي . 


۷۰ھ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۲۔ (۹۹) حدَثني عَمْرُو النَاقَد. عَدَثنًا إِسْمَاعیل بن إِنْرَاميمٍ وت 
کرو کو کا سَألَتُ ابی عَبّاس عَنِ الصٌرْفی؟ فَقَال: اود وخ 


سے ات انی سَالت ئن عَبّاس عَنِ الصٌّرْفی؟ 
"و قَال: ےت 
سُول ا 


وم 
پ1 
۰ 
۔ گ٤‏ ٔ ٢‏ 


پ2 27 


لله بَمر فأنکرہ مال هن 
هُذَا لیْسَ مِن تَمْر أَرْضنًا) : َال کر رک رت الْعَاِ ٠‏ بَعْض الشَیْی 


٤ 
ے6 ۔َ‎ 


فََحْذْثُ ھٰذا وَرِذْت بَعْضَ الزیَامَة. فَقَال: 0٦2۳ی‏ ھ۶ لا رین دا إِذَا رَابّك مِنْ 


رك شَيْء فَبعْهُ اف لوق رید مِنْ الَمْرا. 


۳ ت2 حدَثنا إِسحای و اہی ا عَبْد فا خر کک َْ 
۶ووو ۔ و 


.9 ۶ 9ئ از ان تا گ0 
ِمُوْيْهِمَا . فقَال: 7 0س بت رف ال کا جَاَۂُ صَاجبُ لَْله بضَاع 


۹۔ )۱٥۹٤٢(‏ ۔ قوله: (عن الصرف) الصرف فی الاأصل : مبادلة الثمن بالئمنء سواء کان 
متفاضلاً أو متساویأء وکان ابن عباس ٹا یری جواز الصرف في کلتا الصورتینء فکان یبیح 
التفاضل فی الصرف٠‏ دون النسیئةء وسیأتي دلیله والکلام عليه بعد حدیثین إِن شاء اللہ تعالی . 

راع وو ضا رو یه ساوج جا موق فی جا و ا 
بالفضة 1ای انان ا ا ومالك ۂ فی البیوعء باب بیع الذھب بالفضة تبراً وعیناء 

قوله : (بعض الشیء) یعنی : کان فی تمرنا شیء من الرداءة فی هذہ السنة فاأردت شراء 
الجید بھا ۔ 

۰ (٥٥٥)۔‏ قوله: (آخبرنا داود) یعني ابن أبي هند البصري؛ ثقة معروف؛ وقال ابن 
حبان: کان من خیار أھل البصرۃة من المتقنین فی الروایاتء إلا أنه کان یھم إذا حدث من 
حفظہ وراجع التھذیب (۳: ,.)۰٤‏ 

قولە: سح دمحمت 

قوله: (فأنکرت ذلك لقولھما) یعنی : أُنکرت قول أبی سعیدہ لما کنت سمعته من ابن عمر 


کتاب : المساقاۃ ۷۷۱ھ 





ون قثر یب وت لا مد لَزْ. و ا انی ار ۱ َال : 
فَقَال رَ سو الله لاہ : ووَْنَكَ! انگ دا ذت ذُلِكَ و تن ناك ا ئٌٗ ج لت 


اَی تَمر شِئٔتٌ٤.‏ 


3 


۰ 


" کوو 6ا اکر عو اہ حر رآ 


ےہ 


عَل وم 





قوله: (ھذا اللون) یعني النوع وکأنه کان بین یدیه حینئذ تمر من ذلك النوع فأشار إلی 
أو أشار إلی ما هو المعروف من التمر حینئذ. ثم إنہ شال تادب في ذکر تمر النبي ُء حیث لم 
یقل : إنه کان اُردأ من التمر الذي جاء بهە صاحب نخله: ولکن قَان (ھذا اللون) وفیهە حسن 
أدبه مان 


قوله: (فتھاني) فیه تصریح بأن ابن عمر قد رجع عن قوله في الصرف بعد ما سمع 
الحدیث . 

قولە: (فکرهہ) ظاھرہ أن ابن عباس رجع عن قوله؛ کما رجع ابن عمرء وقد أخرج 
الحاکم عن أبي مجلز قال: ٭کان ابن عباس لا یری بە بأساً زماناً من عمرہ؛ ما کان منەه عیناً 
بعینء یدا ہیدء وکان یقول : إنما الربا في النسیئة فلقيه أبو سعید الخدریي؛ فقال لە: یا ابن 
عباس! ألا تتقي الله؟ إلی متی تؤکل الناس الربا؟ أما بلغك ان رسول الل 8 قال ذات یومء 
وھو عند زوجتە ام سلمة: ی1 ھکون 5ص جک اس یوب کی ای کلم 
الأنصاں فجاء بدل صاعین صاع من تمر عجوۃ فقامتء فقدمته إلی رسول ال پا فلما راہ 
اأُعجبهء فتناول تمرۃء ثم أمسك؛ فقال: من أین لکم ھذا؟ فقالت أم سلمة: بعثت صاعین من 
تمر إلی رجل من الأنصار: فأتانا بدل صاعین ھذا الصاع الواحدء وھا هو کل فألقی التمرۃ بین 
یدیەء فقال: ردوہ؛ لا حاجة لی فيه التمر بالتمر؛ والحنطة بالحنطة والشعیر بالشعیرء 
والذھب بالذھب: الاو تالاشت ٣‏ و فمن زاد فھو رباأ؛: ثم قال: 
کِللكَمایکان ویرزت اش + فقال ابن عباس: جزاك اللہ یا أبا سعید الجنةء فإنك ذکرتنی أمراً 
کنت نسیته استغفر اللہ وأتوب إلی فکان یٹھی عنه بعد ذلك آشد النھي). 

قال الحاکم في مستدرکہ (۲: )٦٤‏ بعد إنخراجە: (ھذا حدیث صحیح ولم یخرجاہ بھذہ 
السیاقة) وتعقبه الذھبي؛ فقال: اقلت : حیانء فیه ضعفء ولیس بالحجة٤ء‏ وقد أشبعنا الکلام 
علی إسنادہ تحت أول حدیث من باب الرباء بما یدل علی أنە خبر مقبول إن شاء اللہ تعالی . 


۷۲ االحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح: صحیح مسلم 





رو۔ وط مھ 


٤۔ )٠۰١۱(‏ حدّثني مُحَمّد بن عَبّادٍِ ومحمّد ىنْ ازع 7 ت2 
من مُفيَانَ بی غیَة (َاللْظ لان عَبًاج) قال: عََنًا مُفْيَاكُء عَنْ عَفروء عَنْ أبي تاج 


25 


ثؿاو۔ ھ 


206 َثث آتا شود الْحَذری بَقُول؛ الدَیتار بالڈیتان َالدَزْعَمْ بِالاَرْعُمء مِثلاً بِمٹل. 


ویتأید هذا الحدیث ہما أخرجه الطبرانی فی مسند أسامة من معجمه الکبیر :١(‏ ١٤١۱ء‏ 
رئم: ٤ص‏ پژتببؤوؤ 8 ۹٦9‏ . 
أُنه قال : اعت قلعت والفضة بالفضة مثلاً مثلاً تھا أربی٢ء‏ فقال ابن 7 
أتوب إلی اللہ عز وجل مما کنت آفتی بە؛ ثم رجع: وھذا إسناد رجاله کلھم ثقات؛ وأکٹثرھم من 
کنا نا 

وکللك أخرج عبد الرزاق فيی مصنفه (۸: : )١١۸‏ عن زیاد قال: گنت مع ابن عہاس 
بالطائف؛ فرجع عن الصرف قبل أن یموت بسبعین یوما وزیاد هذا إن کان زیاد بن صبیح؛ أو 
زیاد أبو یحیی المکي؛ فکلاھما ثقةء کما في التھذیب (۳: ۳۷٣‏ و۳۹۱)ء وإت کان زیاد بن 
عمر؛ فھو مجھول؛ کان في المیزان (۲ ۹۲) وإن کان غیرھم فلا أعرفہ*'. 

وقد أخرج وکیع بن خلف بن حیان من طریق ابن شبرمة عن عبد الرحمن الأزدي؛ قال: 
(مرّضت ابن عباس بالطائف؛ فسمعته یقول: اللھم إني أتوب إليك من قولي في الصرف؛ راجع 
۰ ×5۲ رت 
وآسندہ الطبرائی في الکبیر (۱: و١١۱)‏ بطرق مختلفق وروی الطبرائی رجوعہ ایض عن 
قال: (شیء گثت کےا رہ رمک سر اح وس )٤٠‏ (وقال: 
إسنادہ حسن) ولکن یعارضه ما أخرجه عبد الرزاق فی مصنفه (۸: ۸) من طریق ابن عییئة: 
عن فرات القزاں قال : (دخلنا علی سعید بن جبیر نعودہ فقال لە عبد الملك الزراد: کان ابن 
ا وا کا ا عھدي بە قبل أُن یموت بستة وثلاثین نم لیلةء وھو یقوله) 

وبالجملة فرجوع ابن عباس مختلف فیە: ولکن مۂ مثبت الرجوع أولی من النافي؛ ولا سیما 
إذا تأید الرجوع بحدیث مسلم ھذاء شاو زا سم اق حا والل سبحانه أعلم . 


(١)‏ وذکر المحقق الشیخ الأعظمي في تعلیقه علی المصنف أنە مولی ابن عباس؛ 70" واری أنه 
قد وقع ني التھذیب (۳: ۳۹۲) تصحیف؛ فقال: امولی ابن عباس؛ وإنما هو (مولی ابن عیاش؛ ذکرہ 
الحافظ فی (۳: ۷) من التھذیب؛ ولا علاقة لە بحدیث ابن عباس ھذاء فلیتتبه والل أعلم ۔ 


تاب : المساقاۃ ۷۳" 


مَنْ زَاد أوٍ ازدَاد فَقَذْ ابی . قَقُلُْ نَهُ: إِكَ ابْنَ عَبّاسِ یَقُولُ غَيْرَ ھٰنَا. فَقَالَ: لَقَذ لیت ابْنَ 
فان فَقَلتْ: أرَآب کا ي تقُول اَشَیٰ؟ سَمَغتَه ِن رَسُولِ الله ٗچه از وَجَذنَهُ فِي 


مم رت اما یت وَلَمْ اَچذۂ فِي تاب الله۔ 
؛ أنْ الّیٗ پل فَال: ٦الرا‏ فی النْيِيئَةا. 


سی 
ج 


٥۸ء )٠ ٢(‏ حذثنا أَبُو گر بْنُ أپي شَیبَة وَعَمْرٌو النَايِد وَإِسْحَاقٰ بن إِنْرَامِيمَ 
اب اي عُمَر (وَاللٌْ لِعَمِْو) (فَال إِسْحَاقُ: انتا . وَقَالَ الآَحَرُونَ: عَدَكَنَا سُفَيَان بْنْ 


اھ0 311-07 2ئ 
عَسيْة) 


عَنْ بی الله بی اپي زیڈ أَنَُّ سَوع اب عَبّاسي بَفول: ھن وت اکر 
الخ لا غَال: ا ارتا فی 00 


کِتَابِ الله وْعَرٌ وَجَلٌ؟ نَقَال: 
را حذثنيی أسَائَةُ سن 


۔ )۱٥۹١(‏ ۔ قوله: (الربا فی النسیئة) وفی الروایة الأتیة : ١‏ إنما الربا فی النسیئة٢‏ وفی 
التالیة بعدھا: الا ربا فیما کان یداً بید) مما جو صریح في الحصرء وبە استدل ابن عباس علی 
أن التفاضل في البیع لیس برباً إذا کان یداً بید. 
وأجاب عنه الجمھور بوجوہ مختلفة : 


١۔‏ قال شمس الائمة السرخسي تَلہ في المبسوط: ہ وتأویل حدیث أسامة بن زید طَلہ أن 
النبي للا سئل عن مبادلة الحنطة بالشعیرء والذھب بالفضة؛ فقال النبي لا : لا ربا إلا في 
النسیئةء فھذا بناء علی ما تقدم من السؤالء فکأن الراوي سمع قول رسول الل گل ولم یسمع 
ما تقدم من السؤال؛ أو لم یشتغل بنقله؛ فالخلاصة: أن ھذا الحدیث إنما یبین حکم مبادلة 
الاموال الربویة بغیر جنسھاء وحدیث أبي سعید وغیرہ یمنع التفاضل في بیعھا بجنسھا. 


۲۔ قال الحافظ في الفتح ٤(‏ : ۳۱۹): (وقیل: المعنی فی قولە (لا ربا) الربا الأغلظ 
الشدید التحریم المتوعد عليه بالعقاب الشدید) وحاصله أُن الربا الذي حرمه القرآن الکریمء وآذن 
عليه بحرب من اللہ ورسولە؛ هو الذي یکون في القرض والنسیئة. أما رہا الفضل الذي نھي عنه 
فی حدیث أبي سعید وعبادۃ وغیرهماء ٭ فلیس إثمه بمثابة إثم ربا النسیئة . 


۳۔ قال ابن رشد في بدایة المجتھد (۲: :)۱٦١‏ (وأما حدیث ابن عباس فإنه لیس بنص 
في ذلك؛ لأنه روي فیه لفظانء أحدھما: أنه قال: لإنما الربا فی النسیئةاء وھذا لیس یفھم منە 
إجازۃ التفاضل إلا من باب دلیل الخطاب؛ وھو ضعیف؛ ولا سیما إذا عارضه النص؛ وأما 
اللفظ الآخر وھو: الا ربا إلا في النسیئة١ء‏ فھو أقوی من هذا اللفظء لأن ظامرہ یقتضي أن ما 
عدا النسیئة فلیس برباء لکن یحتمل آن یرید بقوله : ٢لا‏ ربا إلا فی النسیئة١ء‏ من جھة أنە الواقع 
في الأکٹرہ وإذا کان هذا محتملاً والأول نص؛ وجب تأویله علی الجھة التي یصح الجمع 
بیٹھما) . 


۷٤‏ ھ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٦۔‏ (۱۰۳) حدثنا رُعَیْرُ بْنُ رب . کنا نات جو رای ماد کان 
عَتَْنَا بَھَرٌ . قَالاً: عَدَنَنَا وُعَیْبٌ. عَدَنَنَا ابْنْ ظاوٴسء ا نان ن عَبّاسء عَنْ 
تک رَسول اللہ تل كال: فلا ربا ما كَانَيَدا چُڑَا: 

٤ھ‏ 0 ٴھ0"۰0"م0 تم" عَدَننَا مِفْل٘ ہ عَي الأَورَاعِئ. قَال: 

ای عقاہين ابی رَبَاح؛ ا با سَمید الْحْذْرِي لَقِي ابْنَ عَبّاسٍ فَقَالَ َه رت فو َك 
وی الک کا یا سَمعْنهُ مِنْ رَسُولِ اللہ لق أم ا شا وَجَْتَه فَي کتّابِ الله عَرٌ وَجَلٌ؟ 
0ھ" گلا لا آئرھ, نا رَسُول اللہ قله َأنثمْ ا9 کم 


اك 


أَعْلمْةُ. ا ا کت أُنّ رَسُول الله گل فَال: ٥لا‏ إِنمَا الرَبَا فی اللَييَةا. 


(۱۹)۔باب: لعن آکل الربا ومؤكله 
۸ڈ" ۔(١:٠)‏ حدثنا عُنْمَان بن أبي شَْة وَإِسَحَاقٔ إِنْرَامِيمٌ (وَاللَطٌ لعنْمَانَ) 
کن ہت اتا . وَفَالَ عُنْمَانً: عَدَتا جَرِیرٌ) عَنْ مَُِيرةٌ. قَال: سأ شِبَاڈ إِيرَامِیم 
فحَدَنَنَاء عَن عَلَقَمَةَ فی ارت اک رو نف ئل و ا ما مُوْکِله. ال: 
قُلتٌ : وَكَاتَه وَشَامِدَبْه؟ - ان ُحَدّثٌُ بِمَا سَوعتا. 


۰ 
۹ھ 


٭ 


7 


۹۔ )۱۰١(‏ حدثنا مُحَمّذ بْیُ الصٌبًاح وَرمَیْرُ بٔنُ عَرْبِ وَعُلْمَان بْنْ آپي شَيبة. 


وکل یت.۔ و ون او 2 عند ورود الأحادیث 


جو سحوت وموکله 

٥۔‏ (۹۷٥۱)۔‏ قولەه: (سال شٍبَا) بکسر الشین وتخفیف الباءء هو الضبي الکوفي 
الأعمی روی عن إبراھیم یم النخعي والشعبيء ور بي القتحنء وعنه مغیرۃ بن مقسم: وفضیل بن 
غزوان: ونھشل بن مجمع؛ رق ناسل مسا وإنما جاء ذکرہ في ھذا الحدیث: وھو 
ثقة وثقه النسائي وابن حبان: وابن سعد: وابن شاھینء وعثمان بن أبي شیبة؛ وراجع التھذیب 
(و: ٣۰٣٣‏ و٣۳۰).‏ 

قوله: (عن عبد ا۵) أخرجه أبو داود (رقم: ۳۳۳۳) في البیوعء باب في آکل الربا 
و 2 یت (رقم : ٦‏ و باب ما جاءذ فی آکل الربا؛ وابن ماجه؛ (رقم: 

قولہ: سو الڈی یژدی الرا مت رھ ا و کی یت یک 


کتاب : المساقاة ۷٥٥‏ 





الّرا: عَتََا مُعَيْم, أبرَنَا ابو الؤیَيْر؛ عَنْ جَابر قَال: لَعَنَ رَسُود الله للا ال الرّبَاء 
وَموَكَلَه وکاتٹف وَشَاهليہ وَفَالَ: ہم سوا 
)٢(‏ ۔باب: أخذ الحلال وترك الشبھات 
۲۰۔ (۷ رود ےت :عدتا آی:َعَل 


رَكَرِيَاء ءَ غَنْ الشْعَْٰء ٥‏ عَیْ النْعْمَانِ بن تیر قَالَ: ول شملث زشول اللہ کی2 
کو ای ا و اہ الْعلال: 0-0 الْحَرَامَ بَىْنْ 7ل 


إعطاءہ عند الضرورة الشدیدق کما فی شرح الأشباہ والنظائر للحمويی وغیرہ. 

قوله: (وکايیَہً) لان کتابة الربا إعانة عليهء ومن ھنا ظھر أن التوظف في البنوك الربویة لا 
یجوزء فإن کان عمل الموظف في البنك ما یعین علی الرباء کالکتابة أو الحساب فذلك حرام 
لوجھین: الأول: إعانة علی المعصیةء والثاني: أخذ الأجرۃ من المال الحرامء فإِن معظم دخل 
البنوك حرام مستجلب بالرباء وأما اذا کان العمل لا علاقة لە بالربا فإِنه حرام للوجه الثاني 
فحسب؛ فإذا وجد بنك معظم دخله حلالء جاز فيه التوظف للنوع الثاني من الأعمال٠؛‏ واللہ 


۔ )۱٥۹۹(‏ ۔ قولە: (عن جابر) لم یخرج ھذا الحدیث غیر مسلم من ہین الأئمة 


)٠٢(‏ ۔ باب: أخذ الحلال وترك الشبھات 

۷۔ )۱٥۹۹(‏ ۔ قوله: (عن النعمان بن بشیر) أُخرجه البخاري فی الاإیمان باب فضل 
من استبرء لدینہء وفی البیوع باب الحلال بین ؛ وأبو داویںے (رقم: ۳۳۹ و٣۳۳۳)‏ فی البیوع؛ 
باب في اجتناب الشبھات: والنسائيی فی البیوعء باب اجتناب الشبھات في الکسب؛ والترمذيی؛ 
(رقم : )٠ ٥٥‏ في البیوع؛ باب ما جاء في ترك الشبھات: وار بن ماجهە في الفتنء باب . 

قوله: (وأھوی النعمان بإاصبعيه) تأکیداً لسماعه منهە ا وقال الحافظ فی الفتح :١(‏ 
۷ء: (وفی ھذا رد لقول الواقدي ومن تبعه أُن النعمان لا یصح سماعه من رسول ال قلٍَ 
وفیه دلیل علی صحة تحمل الصبی الممیزء لآن النبی قٌا ماتء وللنعمان ثمان سنین). 

ٹم قال الحافظ : ٥‏ ادعی أبو عمرو الداني أن هذا الحدیث لم یروہ عن النبي لُ غیر 
النعمان بن بشیں فان اراد: من وچهە صجیج فمسلم وإلا فقد رویناہ من حدیث ابن عمر 
وعمار في الأوسط للطبراني: ومن حدیث ابن ران فی ان ا ومن حدیث واثلة في 
الترغیب للاأصبھاني: وفيی أسانیدھا مقال. وادعی اش أنە لم یروہ عن النعمان بن بشیر غیر 
الشعبيیء ولیس کما قال نَتَةرَرَادعن الال اعد ری عہد الرکضی عیلق اح وغیاہ 


-- الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ 


وَبَیْنَهْمَا مُشْتَِهَاتٌ لأَ یَمْلَمُهْنٌ گثیڑ مِنّ النّاس . فَمَنِ الٛقی الشْبْهَاتِ اسْتَبْرَاً لِدِينه وَعِرضو. 
و و و ےو یں 1 -91٣1‏ رن کے ا 5 
ومن وفع فِي السْبَھَاتِ وفع فی الخرام. اوہ وو ار وو ےو ای و او وا وو وہ او وا و ا وا ا و 





وعبد الملك بن عمیر عند أبي عوانة وغیرہء وسماك بن حرب عند الطبرانيء لكنه مشھور عن 
الشعبيء رواہ عنه جمع جم من الکوفیین: ورواہ عنه من البصریین عبد اللہ بن عون وقد ساق 
البخاريی إسنادہ فيی البیوع. 

قوله: (وبیٹھما مشتبھات) کذا فی النسخ الموجودة عنديء ولکن ذکر الحافظان العیني 
والعسقلانی رحمھما الل أُن مسلما إنما رواہ بلفظ (مشبھات) علی البناء للمفعول من باب 
کرک 

وقد ذکر العیني تل فی عمدة القاری )۳٣٣ : ١(‏ أن الحدیث ورد بخمس روایات : 

الأول : (مشتبھات) بوزن مفتعلاتء یعنی المشکلات من الأمورء لما فیه من شبه الطرفین 
افاساقفے ھی عق ور سان ۴'۴ 

الثانیة : (متشبھات)ء ہوزن متفعلات: کما فی روایة الطبري؛ وھی فی المغني کالأولی؛ 
غیر أُن فیھا معنی التکلف . ۳٦‏ ۱ 

الثالثة : (مشبھات) علی البناء للمفعول من التشبیەء وھي روایة السمرقندي؛ وروایة مسلم 
والمعنی أنھا مشبھات بغیرھاء مما لم یتیقن فيه حکمھا علی التعیینء ویقال: معناھا : مشبھات 
بالحلال . 

الرابعة : (مشبھات) علی البناء للفاعل من التشبيهء ومعناھا : أنھا تشبه أنفسھا بالحلال . 

والخامسة : (مشبھات) علی البناء للفاعل من الإشباہء ومعناھا مثل الرابعة . 

قولە: (ائقٌی الشبھات) بضم الشین والباء جمع شبھة؛ والمراد ترك ما یشتبہ کونە حلالاًء 
وسیأتي الکلام عليه إن شاء اللہ . 

قولە: (استبرأً لدینه وعرضہ) یعني : طلب البراءة لدینه وعرضه من الذم الشرعي؛ والائم. 

قولە: (ومن وقع في الشبھات) یعني : ارتکب الأمور المشتبهة . 

قولە: (وقع في الحرام) وھذا یکون لأحد وجھین: أحدھما أنە إذا عود نفسه عدم التحرز 
مما یشتبه؛ أثر ذلك في استھانتەء وعدم المبالاۃ بأمور الدین فوقع في الحرام مع العلم بە. 
وقیل: إن من أکثرّ الوقوع في الشبھات أظلم قلبه عليه لفقدان نور العلم والورع؛ فیقع في 
الحرام ولا یشعر بە. 

وثانیھما: أن من اشتبه عليه الحکم في مسألة: فارتکبھا بدون تحقیق أو سؤال؛ فیمکن أن 
یکون ذلك الفعل حراماً فيی نفس الأمر؛ فحینئذ صار الوقوع في الشبھة وقوعاً في الحرام؛ واله 


اون 


یع مم امہ مم رع امام دہ ہمہ مم امہ ہما ےرامہ اہم ما رم ہرمع مددلمممد یمم 


عظیم موقع ھذا الحدیث: 

قال العیني : (اجمع العلماء علی عظم موقع هذا الحدیث: وآأنه أحد الأحادیث التعي علیھا 
مدار الإسلام. وقالت جماعة: ھو ثلث الإسلام؛ وإن الإسلام یدور عليهء وعلی حدیث: 
(الأعمال بالنیاتاء وحدیث : ١‏ من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنیه)ء وقال أبو داود: یدور 
علی أربعة أحادیث: ھذہ الثلاثة وحدیث : الا یؤمن أحدکم حتی یحب لأخيه ما یحب لنفسہ٢.‏ 
قالوا: سبب عظم موقعہ أنە ظلٍّلا نبہ فیه علی صلاح المطعم والمشرب؛ والملبس والمنکح؛ 
راہ وام لی 1ا :یکرت علالات رارف إلی سا الفعاالہ رام تی 47:اسششہات 
ناس اتا دینە وعرضه؛ وحذر من مواقعة الشبھات: وأوضح ذف بضرب المثل 
بالحمیء ثم بین أھم الأمور وھو مراعاۃ القلب٢.‏ 

وقال ابن العربي : (یمکن أُن ینتزع من ھذا الحدیث وحدہ جمیع الأحکام) وقال القرطبي : 
(لأنه اشتمل علی التفصیل بین الحلال وغیرہ وعلی تعلق جمیع الأعمال بالقلب؛ فمن ھنا 
یمکن أُن یرد عليه جمیع الأحکام) وراجع لھذہ الأقوال عمدة القاري .)۳٣٤۸ :١(‏ 
أقوال العلماء في تفسیر الحدیث: 

ٹم قد اختلفت عبارات العلماء في تفسیر هذہ المشتبھات؛ وکیفیة الحذر منھاء فھناك 
أقوال أُربعة: 

۔ قال الخطابي في معالم السنن :)٦ :٥(‏ (ومعنی قوله: (وبیٹھما أمور مشتبھات) أي 

اُنھا تشتبہ علی بعض الناس دون بعضء ولیس أنھا في ذوات أنفسھا مشتبھة لا بیان لھا فی جملة 
اصول الشریعةہ فإن اللہ تعالی لم یترك شیئاً یجب لە فیھا حکم؛ إلا وقد جعل فيە بیانأء ونصب 
عَلَذلياان ره لاف نا23 اق حلی) سم قر مال الا گاتته رات عوے لا پر و الا 
الخاص من العلماء الذین عنوا بعلم الأصولء فاستدرکوا معاني النصوص؛ وعرفوا طرق 
القیاس والاستنباط ورد الشيء إلی المثل والنظیر4. 

قال: اودلیل صحة ما قلناہء وأن ھذہ الأمور لیست في أنفسھا مشتبھة: قوله: (لا یعرفھا 
کثیر من الناس) وقد عقل ببیان فحواہ أن بعض الناس یعرفونھاء وإن کانوا قلیلي العددء فإذا 
صار معلوماً عند بعضھمء فلیس بمشتبە في نفسەء ولکن الواجب علی من اشتبه عليه أن یتوقف؛ 
ویستبریء الشك؛ ولا یقدم إلا علی بصیرةء فإنه إِن أقدم علی الشيء قبل التثبت والتبین لم یأمن 
ان یقع في المحرم عليهء رفس می ٠+‏ وضربه المثل به. 

وحاصل ما قال الخطابي أن کون ھذہ الأمور مشتبھة إضافی؛ بالنسبة إلی من لا یعرف 
حکمھاء والمراد من توقي الشبھات أن لا یقدم علیھا إلا علی بصیرۃء فإن تبین لە الحکم جاز لە 
الإقدام . 


۷۸۸ الحزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مہم مہو مہو ما موم دمعدم مہا فا د ہرادا مامھھ 


٢۔‏ إن المراد من المشتبھات ما تعارضت فيیه أدلة الحل والحرمة؛ فان رجح المجتھد 
کا ا ا ا ہی تا 0 ۳ 
فی اجتھادہ. وإالی ھذا المعنی یشیر النووی ىَلَكث حیث یقول: (فإذا تردد الشیء بین الحل 
"۰ھ إجماعء اجتھد فیه المجتھد فألحقه بأحدھما بالدلیل الشرعي؛ فإذا 
ألحقه بە صار حلالاً أو راب وقد یکون دلیله غیر خال غن الاجتھاد فیکون الورع ترکه۴:: 
حاصل ذلك أن المراد من المشتبھات : ھی الأمور الاجتھادیة التي لم یرد فیھا نص؛ 
والمراد من توقي الشبھات الأخذ بالورع والاحتیاط علی سبیل التقوی؛ لا علی سبیل الفتوی . 
۳۔ حکی العیني عن المأزري وغیرہ أن المراد من المشتبھات هي الأمور المکروهة؛ 
زعماً منھم بأنھا لیست محرمةء فنبه الحدیث علی أن عملھم ھذا یفضي إلی تعاطي المحرمات. 
٤‏ ۔ وقال بعض العلماء کر سرت 
عنھاء ومن ثم کان النبي َء والخلمفٰاء بعد واکٹر أُصحابه کانوا یزھدون في المباحات: 
فرفضوا التنعم بطیب الأطعمةء ولین اللباس؛ وحسن المساکن؛ وتلبسوا بضدھا من خشونة 
العیش؛ کما هو معلوم منقول من سیرھم . 


تفصیل صور الاشتباہ وأحکامھا: 

قال العبد الضعیف عفا ال عنه : أما القول الثالث والرابع فضعیفء لآن المکروہ والمباح 
بمعزل عن المشتبھات٠‏ فتعین القولان الأولانء ولکن الذي یظھر أُن المراد في الحدیث جمیع 
صور الاشتباء في المسألة الم ضا یجیضا هو الحذر والتوقي عن الوقوع فیھاء 
ثم هذا التوقی واجب في بعض الصورء ومستحب في الصور الآخری. 

وتفصیل ذلك ان الاشتباہ لا یخلو إما ان یقع لعاميء أو لمجتھد فإن وقع لعامي: فلا 
یخلو؛ إما أن یقع لعدم معرفته بالحکم؛ وعدم سؤاله المجتھد عنهء فحکم التوقي حینثل 
للوجوب؛ فلا یجوز لە الإقدام علی المتشابھات: وإما أن یقع لاختلاف المفتین فیەء ولا سبیل 
لترجیح أحد المفتین علی الآخر علماً وورعاء فحکم التوقي حینثلٍ للاستحباب . 

وأما إذا وقع الاشتباہ لمجتھد؛ فلا یخلو إما ان یقع بسبب عدم اجتھادہ فی خصوص 
تلك المسألة فحکمەه في تلك المسألة حکم العامي؛ وإما أُن یقع بسبب تعارض الادلةء وعدم 
رجحان بعضھا علی بعض؛ فالتوقي واجب عليه أیضاًء لأن المحرم راجح علی المبیح عند 
استواء الأدلةء وإما أن یقع بسبب تعارض الأدلة مع ترجیح الإباحة علی التحریمء فحینئلِ یکون 
التوقي مستحباء والل سبحانه أعلم . 


کتاب : المساقاۃ ۷۹۵۹ھ 


رت اڈ نی الضھی ٹشٹگ پا حلعٹ سلع اَجنة کہ بن اث 
کت مظان الا وَمِىَ الْقَلبُ٠.‏ 


قولە: (کالراعي یرعی حول الحمی) الحمی؛ بکسر الحاء کل موضع حظرہ السلطان 
لنفسەه؛ ومنع الغیر من الدخول فيهء وأکٹر ما یستعمل في مراعي البھائم . 

قال الحافظ في الفتح  :)۱۱۸ :١(‏ وفي اختصاص التمثیل بذلك نکتةء وھي أن ملوك 
العرب کانوا یحمون لمراعي مواشیھم آماکن مختصةء یتوعدون من یرعی فیھا بغیر إذنھم بالعقوبة 
الشدیدةء فمثل لھم النبي گا ہما هو مشھور عندھم؛ فالخائف من العقوبة المراقب لرضا الملك 
یبعد عن ذلك الحمی خشیة أن تقع مواشیهہ فی شيء منه؛ فبعدہ أُسلم لە؛ ولو اشتد حذرہ؛ وغیر 
الخائف المراقب یقرب منە ویرعی من جوانبەء فلا یأمن أن تنفرد الشاذۃء فتقع فیە بغیر اختیارہ: 
أو یمحل المکان الذي هو فیه ویقع الخصب في الحمی؛ فلا یملك نفسه أن یقع فی فاللہ 
ماف مد الَث سنل وحماہ محارمه٥.‏ 

وقال شیخ مشایخنا الأنور کل٭: اوعندنا یجوز الحمی للاِمام فقطء کما کان عمر طلہ بنی 
ربضة لخیل الجھاد؛ دون غیرہء أما الملوك فکانوا یتخذون الحمی لأنفسھم وذلك مرش 
الشرع؛ وأما حمی اللہ تعالیء فھو مطلوب ‏ تعالی أُن لا یرعی عبدہ حوله؛ ففيه تشبیه محمود 
بمذموم: ولا ینبغيی اآخذ المسائل والأحکام من التشبیھات؛ فاعلمه؛ فاإنه مھم؛ وقد یغلط فیه 
الناس؛ ثم الحدیث إنما جاء علی عرف الملوك وعاداتھم) کذا في فیض الباري .)۱٥١ :١(‏ 

ثم قد حکی أبو عمرو الداني عن بعض العلماء أُن ھذا التمٹیل مدرج من کلام الشعبيء 
ولیس جزء للحدیث؛ وقد رد علیھم الحافظ في الفتح وحقق أنە من کلام النبي گل . 

قولە: (مضغة) هو في اللغة قدر ما یمضغ؛ وعبر بھا هنا عن مقدار القلب فإلە صغیر في 
الرؤیة مع أن صلاح سائر البدن وفسادہ تابع لە 

قوله: (إذا صلحت) بفتح اللامء وھو الأفصح؛ وحکی الفراء فيه الضم أیضاًء وھو ضد 
الفسادء واتفقوا علی أُن اللام تضم في الماضي إذا صار الصلاح لە هیئة لازمة لشرف ونحوہ 
کذا فی فتح الباري . 

قوله: (الاء وھي القلب) فإن نسبة القلب إلی سائر الجسد کنسبة الأمیر إلی المأمور وھو 
الال والامفہ کافشروع لتر ور سن الیلوم والنعارت والاخلاق والملکات ومرامد فان 
في اللذات والھوی یسمی نفسأاء کما في فیض الباري .)۱٥١ :١(‏ 

واستدل به النووي تل علی أن العقل محله القلب: دون الدماغء وفیه خلاف مشھور لا 
نرید التشاغل بە؛ غیر أن الحدیث غیر دال علی کون القلب محلاً للعقل فإن مراد الحدیث أن 


٥۰‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱(۔ )۰۰٠۰(‏ وحةذڈنا أَبُو بَکرِ بْنْ أپي شَيَة. عَدَتََا وَكِيم. ح وَحَلَنَنَا إِسْحاق بن 
إِنْرَاهِيمَ . أَخْبَرَنًا عِیسّی بْنْ يُوں. قالاً: عَدَْا رَكرِيِاءء بِهٰذًا الإِسْتّاد مِلَه. 

۲ وم وت إِسْحَاق بن إِيْرَامِيم. َعيرَنًا جُرِیر عَنْ مَُرْف َأَبي فَرُوَةَ 
الهَندانی۔ ع وَخَلَكَا کَيَْةُ بْنْ سَعیل, عَدَتا ٴيَعْقُوب (يَعْنيي ابَْ عَبْدِ الَّحْمٰنِ الْقَارِيٗ) عَنِ 
نے لاف عٰ عل لت لی مین ُُمْ عن الب عِ اللْمَان بي تقر عَيٍ 
النٍیْ تلق بهٰذًا الْحَيِيثٍ. غَیَْ ان حَدِیثٗ رَكَرياء أَتمْ مِْ - حَدِيٹٛھم واکٹر. 

۳ػ۔ (۰۸ ۰) حدثنا عَبْدُ الْملِكِ بْنُ شُعَیْبٍ بن اللَیْثٍ بن سَعْی۔ حَدَتيي ا أَييء عَنْ 
جُدي. عَدَثيي خَالِدُ بُنُ يَرِيڈ. دے ا ری بن عَبْدِ الله عَنْ 
غَامِر الشُعْبیٌ؛ ان سَع تُْمَان بن بَڑ بشیر بْن سَعْيٍ فا ہزرل اللہ یل وَھُوَ یح 
الّاسَ بحمصّ. وَهُوَ یَفُولُ: کت تل الله قَللُ یَفُول: دالْحلال بَىْنْ وَالْحَرَامُ بَىْنہ: 
کر ہمٹلِ حَدِیثِ زَكرِبَاء عَنِ الشَّخبِيْء إِلیٰ فُولہ: ٢‏ یُوشِكُ أَنْ يَكَمَ فیه؛. 


0 و رکویه 


۹۔ (۱۰۹) حدثنا مُحَمّدُ بن عَبْوٍ غبّد للع لَمَيْں دا آئی 9 
غَنْ غَامر. +- 1 ا کت 


ےئا 
نا 6ا0 کی ا کے کے نین یس کت کشا دس اس ھز ھا ات 


القلب معدن الملکات والأخلاق؛ فإذا صلحت مذہ الملکات والأخلاق الکامنة فی القلب 
صلحت أعمال الجوارح؛ وإن فسدت مذہ الملکات صارت أعمال الجوارح جریئة علی 
المعاصی والمنکرات؛ ولا علاقة للحدیث بکونە محلاً للعقل أصلاً۔ 

وإن هذا الحدیث أصل في علم الأخلاق والإحسان؛ ووجه تعلقه بما قبله کما ذکرہ 
الحافظ؛ أن الأصل في الاتقاء والوقوع هو ما کان بالقلب؛ لأنه عماد البدنء واللہ سبحانه 
أعلم . 


 )۲٢(‏ باب: بیع البعیر واستثناء رکوبە 
۹۔ )۷۱٥١(‏ ۔ قوله: (حدثني جابر بن عبد الل) قد تقدم هذا الحدیث في کتاب الرضاع: 
باب استحباب نکاح البکر وقد أسلفنا ناك تخریجهەء وتقدمت سائر أجزاء القصة هناك أیضا 
فراجع ذلك الباب لشرحھاء ونرید أن نقتصر هنا علی مألة الشرط في البیع إن شاء اللہ تعالی . 
قولە: (فأراد أن يْسَیبَهُ) أي: یطلقه: ولیس المراد أن یجعلە سائبة لا یرکبه أحد کما کانوا 
یفعلون فی الجاھلیةف لأنہ لا یجوز في الإسلام. کذا في فتح الباري (ہ : ۲۹٢۲)۔‏ 


کتاب : المساقاۃ کی 





فَدعَا لِي وَضربه کت سَیْرا لم رو 0 30 (بعَیِيه بویا فُلٹَ: لا. 7 مٌ قَال: (بِعْنها 
فبِعْثهُ بوقیّة . وَاسْتثْتِیْتُ سُتَلتَیْث عَلَیْہ خحملاکة إِلٰ أملي. فَلَمَ "29 کان تمند ً 





قولە: (فدعا لي) وفي روایة أبي نعیم عند البخاري في الشرط: (فضربهء فدعا له) ولا 
تعارضء إذ الدعاء للبعیر کان من أجل جابر ظللہء فکان دعاء لە وللبعیر جمیعاً. 

قوله: : (بوقیة) اضطربت الروایات في ت تعیین الثمن الذي وقع عليه العقد في ھذہ القصة 
فالاکٹرون علی أن البیع وقع بوقیة من الفضة وورد في الروایات الأآخری (وقیة ذھب)؛ 
و(أرہع أواق)ء و(خمس أواق) و(مائتا درھم) و(عشرون دیناراً) وقد ذکرھا البخاري تعلیقاً فی 
الشروط ووقع عند أحمد والبزار من روایة عليٌ بن زید عن أبي المتوکل (ثلائۃ ثة عشر دیناراً). 


وقد تکلف بعف العلماء ٭ في الجمع بین هذہ الروایات وقد ساق الحافظ توجیھاتھم؛ 
ولکن یعجہني قول القرطبي َِللَنە حیث یقول: (اختلفوا في ثمن الجمل اختلافاً لا یقبل التلفیق 
وتکلف ذلك بعید عن التحقیق؛ + وھو مبني علی أمر لم یصح نقله؛ ولا استقام ضبطہەء مع أنە لا 
یتعلق بتحقیق ذلك الحکم: وإنما تحصل من مجموع الروایات أنە باعه البعیر بثمن معلوم بینھماء 
وزادہ عند الوفاء زیادة معلومق ولا یضر عدم العلم بتحقیق ذلك). 

وقال الإسماعیلي : الیس اختلافھم في قدر الٹمن بضارہ لأن الغرض الذي سیق الحدیث 
لأجلە بیان کرمە گل وتواضعەء وحنوہ علی أصحابہ وبرکة دعائه: وغیر ذلك؛ ولا یلزم من 
وھم بعضھم في قدر الثمن توھینه مراف موے ہم اھ اوت اک 
٦‏ 

وأما الإمام البخاري لہ فقد رجح روایة أوقیة واحدة لکونھا مرویة عند الأکٹرء وقد صرح 
بترجیحه في کتاب الشروط من جامعه: ون ید دی ای وقال: : لاوما جنح إليه 
البخاريی من الترجیح اُقعد وبالرجوع إلی التحقیق سد فلیعتمد ذلك وبالل التوفیق) . 

وفيی الحدیث جواز ابتداء المشتري بذکر الثمن: فان النبي قٌُ کان مشتریاًء وھو الذي 
ساوم بوقیة. 

قولە : (قلت : : لا) وقد اسلفنا في الرضاع أنە لے نہ عرضہ علی النبي گل ھبةء فلم یرض إلا 
ان یکون لە بیع ٹم ساومہ جابرہ فلم یزل رسول الله ٹا یرفع الٹمن إلی أن بلغ الأوقیةت 
فیحتمل أن یکون المنفی هنا : نفس البیع ویحتمل أن یکون الثمن الذي ساومه بە. 

ودل الحدیث علی أُن إجابة الکبیر بقول (لا) جائز في الأمر الجائز ولیس ذلك من سوء 
الدب إٰذا وقعت بذلك حاجة: واللہ أعلم . 


قولە: (واستثنیت ت عليه حملانهہ إلی أهلي) الحملان بہضم المیم مصدر بمعنی الحمل: 


۸/۸۵۲( الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَجَعْث. فَأَرْسَل فی أثري. فَقَال: ٢‏ رای مَاکَسْئٌكَ لخد جَمَلَكَ؟ خْذْ جَمَلَكَ وَكَرَامِمك. 
فُهْرَ لَكُ٢.‏ 





والمفعول محذوف: والمعنی : (استثنیت حملە إیاي إلی أھلي) وورد في روایة الإاسماعیلي : 
(واسنث ستثنیت ظھرہ إلی أن نقدم). 

واستدل به من قال بجواز الشرط في البیع؛ کابن شبرمةء وأحمد بن حنبل؛ والبخاري 
وغیرھم؛ رحمھم اللہ وأجاب عنە الحنفیة والشافعیة بأن رکوب الجمل إلی المدینة لم یکن 
شرطاً في البیع وإنما کان إحساناً تبرع به رسول الل قلُ بعد العقد وقد عبر عنه بعض الرواة 
بلفظ الشرط أو الاستثناء مجازاًء وأجاب الطحاوي عنە بأنه لم یکن بیعاً في الحقیقة وإنما کان 
النبي ا یرید أن یحسن إلی جابر فعقد معه ھذا البیع صورة؛ ولذلك رد في الآخیر البعیر 
والثٹمن کلیھماء وستأتی ھذہ المسألة قریباً بجمیع تفاصیلھا إِن شاء اللہ تعالی ۔ 

وو (أتراني ماکستك)؟ المماکسة: المناقصة فی الثمن؛ وأشار بذلك إلی ما وقع بینھما 
من المساومة عند البیع کما تقدم ذ رض والمراد: اتظن أنني ناقصتك الثمن لآخذ جملك؟ 
وفيه دلیل لجواب الطحاوي المذکور انف فإنه یدل قریباً من الصراحة علی أن البیع لم یکن 
مقصوداأء وإنما کان المقصود الاحسان إليه بھذہ الصورۃة. 

قوله: (خذ جملك ودراهمك؛ فھو لك) وقد ذکرنا في الرضاع عن مسند أحمد (۳: )۳۱٣‏ 
أن جابراً ظللہ احتفظ بالقیراط الذي زادہ رسول الل قَيٍ وبقي معہء حتی فقد في فتنة الحرة. 

وأما الجمل فقد أخرج ابن عساکر عن جابرء قال: : افأقام الجمل عنديِ إلی زمن عمر 
فقلت : یا أمیر المؤمنین! مل لك بشیخ (یعني بە ذلك الجمل) شھد بدرء والحدیبیة؟ فقال : 
جئنی بە فبعث بە إلی إہل الصدقة وقال: ارعه أطیب المراعي؛ واسقه من أعذب الماءء فإن 
توفی فاحفر لە حفرۃً فادفنہ فیھا) قال عطاء بن مسلم: (إن عمر حفظ جملاً کان مع النبي قٌَ 
فلھو بأمته أرحم) کذا في تھذیب تاریخ ابن عساکر (۳: ۷۸۷) ترجمة جابر بن عبد اللہ. 
تفصیل مسالة الشرط في البیع: 

وإن من أھم المسائل الفقھیة التي تتعلق بھذا الحدیث مسألة الشرط في البیعء ولما صارت 
هذہ المسألة ذات أھمیة کبیرۃ فيی عصرناء أُردنا أن نشرحھا ونشرح مذاھب الفقھاء فیھا ببسط 
یتضح بە جمیع نواحیھاء ونسأل اللہ التوفیق للصواب والسداد. 

فاعلم أن المراد من الشرط هھنا هو شرط یقترن بعقد البیع؛ ویضیف إليه شیئاً لم یکن 
داخلاً فيه بنفس العقد فإن کان ذلك الشيء محرماً في نفسه أو کان في وجودہ غررہ فلا خلاف 
فی عدم جوازہ. 

وإن لم یکن محرماً في نفسه ولا فیه غرر فقد اختلف فیھا الفقھاء علی أقوال شتی: 


کتاب : المساقاة ۸۳ 


دہف مم دم ما مہہ دم ام مہرم امم امم مہرم رومام روالد مھ 


فمنعه ابن حزم والظامریة مطلقاًء وقالوا إنە یفسد البیعء زاجاو ان مه ظما ٠‏ فأجاز البیع 
والشرط جمیعاء وأجاز ابن أبي لیلی البیعء دون الشرطء کذا في المحلی (۸: ٦١٤‏ و٤١٦)‏ 
وھو مذھب إبرا ھیم النخعي فیما أخرج عنە عبد الرزاق فيی مصنفه (۸: ..٦‏ 

وأما الأئمة الأربعة فعندھم في ھذہ المسألة تفاصیل لا بد من دراستھا: 


مذھب الحنفیة: 

وخلاصة مذھب الحنفیة فی ذلك أنە إن کان شرطاً یقتضيه العقد ہے ٹن 
ظا رق بت مان ہین الناس؛ ہ٠‏ فھو جائں ولا یفسد بە البیعء ومثال الشرط الذیي یقتضيه 
لسھتا اعد ان بس ‏ و سفت أُو اشتری دابة بشرط آلان کاواا ار 
اشتری حنطة في سنبلھا وشرط الحصاد علی البائعء والحق أن ھذا النوع من الشروط لیس من 
الشرط المبحوث فيهء لأنه لا یفید إلا تاکید ما وجب بنفس العقدء ولا یضیف إليه شیٹاً. 

ومثال الشرط الذي یلائم العقد ما إذا باع علی أن یعطيه المشتري بالثمن رھناً أو کفیلاً 
والرھن معلوم: والکفیل حاضرہ فقبل؛ فإنه جائن کما في البدائع (ہ: ۱ء وکللك شرط 
الحوالة شرط یلائم العقد فیجوز کما في المبسوط للسرخسي (۱۳: ۱۹) وفتح القدیر ١(‏ : 
۵ 

ومثال الشرط الذي جری بە التعامل؛ ما إذا اشتری نعلاً علی أن یحذوہ البائع أو جراباً 
علی أن یخرزہ لە خفاء قال السرخخسی تل فی المبسوط: ١‏ وإن کان شرطاً لا یقتضیه العقدء وفیهہ 
عرف ظاھر؛ فذلك جائز أیضاء کما لو اشتری نعلاً وشراکاً بشرط أن یحذوہ البائعء لن الثابت 
بالعرف ثابت بدلیل شرعي؛ ولآن في النزع عن العادة الظاھرة حرجاً بیناً. 

وقال الکاساني في البدائع :٥‏ زم- اوالقیاس أن لا یجوز وھو قول زفر 7 ++ 
القیاس أن هذا شرط لا یقتضیه العقد وفیه منفعة لأحد العاقدینء وإنه مفسد. .. ولنا أن الناس 
تعاملوا هذا الشرط في البیعء کما تعاملوا الاستصناع؛ فسقط القیاس بتعامل الناس؛ کما سقط 
فی الاستصناع) . 

وأما الشروط الأخری التی لا تدخل فی واحد من ھذہ الثلاثةء فإن کان فیھا منفعة لأحد 
العاقدین؛ أو للمعقود عليهء فإنھا فاسدة ویفسد بھا البیعء مثل أن یشتري الحنطة علی أن 
یطحنھا البائعء أو یترکھا في دارہ شھرا أو ثوباً علی أن یخیطهء فالبیع فاسدء کما في فتح 
القدیر ۵٥ : ١(‏ وغیرہ. 

وإن کان الشرط بحیث لا منفعة فیه لأحد العاقدین؛ ولا للمعقود عليهء فالشرط باطل: 
والعقد صحیحء نحو ما إذا اشتری دابة أو ثوباً بشرط أن لا یبیعء کذا فی المبسوط (۱۳: )۱٥١‏ 


نکی الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





فاعم مم مدرم مرہہ دورما ہماع ہارمہ وع رم وم اہم دم امام یہ 


وعلله في البدائع بقوله: الآن ھذا شرط لا منفعة فیه لأحدہ فلا یوجبه الفسادء وھذا لأن فساد 
البیع في مثل هذہ الشروط؛ لتضمنھا الرباء وذلك بزیادة منفعة مشروطة في العقد لا یقابلھا 
عوض:؛ ولم یوجد في ھذا الشرط: لأنه لا منفعة فیه لأحدہ إلا أنە شرط فاسد في نفسەء لکنە 
لا یؤٹر فی العقدء فالعقد جائز: والشرط باطل٤.‏ 
المذھب الشافعی: 

وأما الشافعیة فمذھبھم قریب من مذھب الحنفیةء فالشرط الذي یقتضيه العقد صحیح 
عندھم بداهةء لأنه معمول بە من غیر حاجة إلی أُن یذکر. 

وأما الشرط الذي یلائم العقد فیدعی في المذھب الشافعي بالشرط الذي فيه مصلحة 
العقد أو الشرط الذي تدعو إليه الحاجةء وھو جائز عندھم بھذا التعبیر فقد ذکر الشیرازي في 
المذھب ١ :)۲٦۸ :١(‏ فإن شرط ما لا یقتضيه العقد ولکن فيهە مصلحة: کالخیاں والأجل 
والرھن والضمین؛َ لم یبطل العقد لأن الشرع ورد بذلك علی ما نبینە في مواضعه إن شاء اللہ 
وبە الثقةء ولآن الحاجة تدعو إليه فلم یفسد العقد. 

ویری أن تعبیر الحنفیة بالملائم أوفی بالمراد من تعبیر الشافعیةء فإن تعبیر (المصلحة* أو 
(الحاجة) ظاهرہ العموم فيی کل مصلحة؛ وکل حاجة؛ ولکنھم لا یریدون ذلك العموم وإنما 
اسٹثٹنوا بھذا التعبیر صوراً مخصوصة ذکرھا الرملی فی نھایة المحتاج (۳: ٤٣٦)ء‏ والخطیب 
الشربیني في مغني المحتاج :٢(‏ ۲. 

وأما الشرط الذي جری بە التعامل فلیس مسٹثنی من النھي عند الشافعیةء کما هو مستثنی 
عند الحنفیة غیر أنھم یجوزون بیع العبد بشرط إعتاق لتشوف الشارع إلی العتقء ولحدیث 
بریرۃ لگا وھذا خلاف القیاس عندھم . 

وأما الشرط الذي لا غرض فيهء ولا منفعة منە لأحدء فإنه یلغو عند الشافعیة ولا یفسد 

فالفرق الحقیقي ہین المذھبین أن الحنفیة یجوزون الشرط الذي جری بە التعامل: ولا 
یجوزہ الشافعیة . 
المذھب المالکيی: 

وإن المذھب المالکی من أدق المذاھب؛ وأکٹرھا تفصیلاً في مسألة الشرطء والفرق بینە 
وبین المذھبین السابقینء أن الأصل فیھما حرمة الشرطہ وللمٍباحة صور مسئثناةۃء والأصل في 
المذھب المالکی؛ علی العکس من ذلك؛: إباحة الشرط؛ وللحرمة صور مستثناةء فلا یکون 
الشرط في ھذا المذھب فاسداً فی موضعین: 


کتاب : المساقاة ۸۰۵[ 


دم ما مہ ہم مہم مم مم ہمہ حم دہ امم مہم ہمہ مہم ر ارام رہ ہورم ہام مییننہم 


الأول: إذا کان الشرط یناقض مقتضی العقد کما إذا اشترط البائ المشتری ألا 
ء۶ ٠‏ شغص معتصی َ‫ مہ و پایع - 
یتصرف في المبیع؛ أو اشترط الزوج علی الزوجة ألا ینفق علیھا۔ 


والثاني : إٰذا کان الشرط یخل بالثمن: بن یزیدہ أو ینقصه إلی قدر غیر معلوم وھذا کبیع 
اشترط فيه قرض؛ أو کبیع الوفاء وصورته أُن یبتاع سلعة علی أن البائع متی ما رد الثمن: 
فالسلعة لە ووجهە فساد الشرط فی ھذاء کما یقول الخرشی؛ أن الشرط : (یعود جھلە فی الئمن 
إما بزیادۃ إن کان الشرط من المشتري؛ أو بنقص٠ء‏ إن کان من البائع٤.‏ 

والشرط الفاسد عندھم یبطل في جمیع الأحوال؛ ولا یعمل بەء وأما أثرہ في العقد فینقسم 

١۔‏ إن الشرط الفاسد یبطل العقدء وذلك إنما یقع عادة إذا کان الشرط یناقض مقتضی 
العقد بحیث إذا أعمل الشرط لزم أن یختل العقدء فیبطل الشرط والعقد کلاھما إذا اشترط 
البائع علی المشتري ان لا یتصرف في المبیع أو اشترط الواهھب علی الموھوب لە ان لا یقبض 
الھبة. 

٢۔‏ إن الشرط الفاسد یبطل وحدہ؛ ویبقی العقد جائزاء ویبدو أن ذلك یقع فیما إذا ناقض 
الشرط مقتضی العقد ولکن العقد لا یختل إذا أعمل الشرط؛ کما إذا اشترطت الزوجة علی 
زوجھا ان لا یتزوج علیھاء أُو ألا یطلقھاء فحینٹذ یبطل الشرط ویصح العقد . 

۳۔ إن الشرط الفاسد یبطل العقد إلا إذا نزل عنه المشترط؛ فیسقط الشرط ویبقی العقد 
وھذا فیما إذا کان الشرط یخل بالثمن؛ کما في بیع الوفاء وغیرہ. 


وما سوی ھذہ الصورۃ من الشروط جائز عند مالك: فیجوز في مذھب مالك أن یشترط 
البائع علی المشتري أن یعتق العبد المبیع أو یقف الأرض المبیعةء مما یتضمن إیقاع معنی في 
المبیع هو من معاني البر وکذلك یجوز عندہ أن یبیع الداں ویشترط سکناھا مدة معقولةف؛ أو 
الدابفق ویشترط رکوبھا إلی مدهة معلومة: أو مکان معلوم 7 الٹثوب؛ ویشترط عليه المشتری ان 
یخیطەء أو الحنطةء ویشترط عليه أن یطحنھاء وغیر ذلك من الشروط التي فیھا منفعة معقولة 
لأحد المتعاقدین ۔ 

ھذہ خلاصة ما فی ہدایة المجتھد )٢۲۳ ٤٢و ۱۳۳ :٢(‏ ومواھهھب الجلیل للحطاب ری: ۳۷۳۳ 
و۳۷۵)ء والخرشي :٥(‏ ۸۰ و۸۱)ء ویقول ابن رشد فی بدایة المجتھد: اویری اأُصحابه أن 
مذھبه هو أولی المذاھبء إذ بمذھبه تجتمع الأحادیث کلھاء والجمع عندھم أحسن من 
الترجیح) . 


اید الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





فوممووووے امومع حودمم مہرم ”امو مد وم 6مف مم امہ مم 


المذھب الحنیلی: 

امااقثت الع فور 7ت فرظ کان اکر بن الو اعوََمة الغرط رَالََةَ جیعا 
علی الإطلاق؛ مثل أن یشتري ثوباً بشرط أن یخیطه البائع ویغسلهء فھذان شرطانء ویفسد بە 
العقدہ إلا إذا کان الشرطان مما یلائم العقد مثل شرط الرھن وتسلیم المبیع . 

وأما إذا کان الشرط واحداً فمذھبه یقارب المذھب المالکي مع فرق یسیر في التعبیر 
وراجع لە مغني ابن قدامة .)۲٥۹ :٤(‏ 
الأحادیث الواردة فی الباب: 

وأما الأحادیث الواردة فی الباب فثلاثةء وقد جمعتھا قصة عبد الوارث بن سعیدء فنوردھا 
بتمامھاء لما فیھا من فوائد: 

أآخرج ابن حزم في المحلی (۸: ٤٦٥)ء‏ والحاکم في معرفة علوم الحدیث (ص: ۱۲۷) 
عن عبد الوارثٹ بن سعید قال: فوجدت بھا أبا حنیفةء وابن أبي لیلی؛ وابن شبرمة؛ فسألت 
آبا حنیفة عمن باع بیعاًء واشترط شرطاًء فقال: البیع باطل؛ والشرط باطل؛ ثم سألت ابن أبي 
لیلی عن ذلك؛ فقال: البیع جائز والشرط باطل ثم سألت ابن شبرمة عن ذلك؛ فقال: البیع 
جائز؛ والشرط جائز فرجعت إلی أبی حنیفة فأخبرته بما قالاء فقال: لا أدري ما قالاء حدثنا 
عمرو بن شعیب عن أبیەء عن جدہ: ‏ ان رسول الل پل نھی عن بیع وشرط؛ البیع باطل؛ 
والشرط باطل٢.‏ 

انأتیت ابن أبی لیلی؛ فأخبرته بما قالاء فقال: لا أدري ما قالاء حدثنا هشام بن عروۃ؛ 
عن أبیەء عن عائشة أم المؤمنین : أُن رسول الل گل قال: اشتري بریرةء واشترطي لھم الولاء؛ 
البیع جائزء والشرط باطل٢.‏ 

افأتیت اہن شبرمة فأخبرته بما قالاء فقال: لا أدري ما قالاء حدثنا مسعر بن کدامء عن 
محارب بن دثارء عن جابر بن عبد الله أنه باع من رسول ال لق جملاء واشترط ظھرہ إلی 
المدینة البیع جائز والشرط جائز). 

فھذہ ھی الأحادیث الثلائة التی یدور علیھا الکلام في مسألة البابء فأما حدیث 
بریرة یچچناء فقد استوفینا الکلام عليه في آخر کتاب العتاقء وقد ذکر هنالك وجە الجواب عن 
استدلال ابن أبی لیلی بەء وبقي الحدیثانء فلنتکلم علیھما ھناء واللہ سبحانه الموفق . 

أولھما حدیث النھي عن بیع وشرط؛ وقد روي بطریقین : 

الأول: ما أخرجه الترمذي في باب کراهیة بیع ما لیس عندہ من طریق أیوب؛ عن عمرو بن 


کتاب : المساقاۃة ۸۷ھ[ 





فم مہم مع راہ ہا اہم امام ہمد ہفممےو امہ مممہوعومعحمہوہرمممم موہ مممی مھ 


شعیب عن أبیەء عن عبد اللہ بن عمرو أن رسول الل ٌلُ قال: (لا یحل سلف وبیع؛ ولا شرطان 
في بیع) وقال الترمذي: ہذا حدیث حسن صحیح. واستدل بە أحمد وإسحاق علی جواز الشرط 
الواحد في البیع ومنع الشرطین . 

والثاني : ما رواہ أبو حنیفة کَلۂ عن عمرو بن شعیب؛ء عن أبیەء عن جدہ: ٥ن‏ النبي قلا 
نھی عن الشرط في البیع٤ء‏ کما في جامع المسانید :٢(‏ ٢۲)؛‏ ۳ ص۶۶ 4 
رحمھما الله علی أن الأصل في الشرط عدم الجواز؛ سواء کان واحداً أو اکثر . 

وقال شیخنا العثماني کل في إعلاء السنن :۱۲١(‏ ۱۱۲): لیمکن أن یکون عمرو بن شعیب 
یروي عن أبيه عن جدہ کلتا الروایتینء فروی عنە أبو حنیفة روایةء وروی عنە آخرون روایة 
آخری والثاني أن یقال: إن أصل الروایة کان أنه تھی عن شرطین في ببعء إلا أن أہا حنیفة رواہ 
بالمعنی؛ لان معنی الشرطین في البیع : هو البیع والشرطہ لن البیع نفسه شرطاء فإذا شرط في 
البیع شرط آخر اجتمع فيه شرطان: کذا قاله الطحاوي في معاني الآثار. .. وأیضاً لا وجه 
لجواز الشرط وعدم جواز الشرطین وأیضاً : کل شرط متضمن لشرطین : شرط الوجود وشرط 
العدم فلا یخلو بیع الشرط عن الشرطین؛ فلا یجوز لوجود الشرطین). 

وثاني الحدیثین حدیث الباب؛ حدیث جابر طلِلہء فإنه باع جمله من النبي قٌُ علی أن 
یرکبھ إلی المدینة . 

وخلاصة الکلام في هذا الحدیث أن ھذہ القصة قد رویت بألفاظ مختلفةء یدل بعضھا علی 
أن الرکوب کان شرطاً في العقدء کما في قوله في الباب: اواستثنیت عليه حملانه إلی أھلي)؛ 
ویدل بعضھا علی أنه لم یکن مشروطاً في العقد ووقع البیع مطلقاء ٹم تبرع بە النبي ق ومن 
صرح ما یدل علی ذلك ما أخرجه أحمد في مسندہ (۳: )٤‏ ٔٔن رسول ا پا قال لجابر: 
(اأخذته بأوقیةق ارکبه١‏ ففصل بین البیع؛ وبین قوله (ارکبه)ء بل وقع عند أحمد في غیر ھذا 
الموضع من مسندہ (۳: :)۳٥۸‏ ەقال: فنزلت من الرحل إلی الأرض؛ قال: ما شأنك؟ قال: 
قلت: جملك! قال: قال لی : ارکب جملك؛ قال : قلت : ما هو بجملی؛ ولکنه جملك؛ قال: 
کنا نراجعە مرتین في الاعر اذا آمرنا بەء فإذا أمرنا الثالثة لم نراجعە؛ قال: فرکبت الجمل) فإن 
ھذا السیاق صریح في أن جابراً ظللہ قد سلم الجمل إلی النبي ِء ولم یرض بالرکوب عليهء 
إلا بأمر متکرر من النبي گل فضلاً عن أن یکون شرطہ في العقد. 

وقد ذکر البخاري تل فی کتاب الشروط أن الروایات التی وردت بألفاظ الاشتراط اأکٹر 
وأصح؛ رکتد قفا العلفانی الله في اإعلاء السنن (۱۲: 0۹( بن رواۃ عدم الاشتراط آکٹر 
وأقویء فساق جمیع الروایات؛ ونکلم علیھا متناً وإسناداً. 


۸| الحزء الاول من کتاب ثکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وم ماع مم مع مہم ہورم رہہ مود وہ وو موہفم مہرم مہرم ری 


ولو سلمنا قول البخاري کہ فإنه یمکن أن تکون صیغ الاشتراط من تصرف الرواةۃء وأن 
یکون الرواۃ عبروا عنه بصیغ الشرط لما أن التبرع قد وقع بعد البیع متضلاًء بخلاف سیاق ما 
انتا تو اررابة اعم انتا ص یتطائی کرت 21 کرت فرغا ولا یکن خَيھا علی :الافحراظ 
وھو الذي یطمئن إليه القلب نظراً إلی وجود النبی قء وثقة الصحابة بەء فلا یظن بجابر أن 
یخاف عند البیع أن النبي قيُ یترکه راجلاً في الصحراءء حتی یشترط رکوبه في صلب العقد 
معہ َء والظاھر من مثله أن یکون قد عقد البیع مطلقاً عن شرط ثقة بجود النبي گل وقد صدق 
النبي قللُ ثقتہ بعد البیع فعلاًء فأمرہ بالرکوب؛ فیمکن ان یکون بعض الرواة قد عبر ثقته هذا 
بصیغ الاشتراطء وذکر الآخرون حقیقة الأمرء فلم یعبروا عنه بالاشتراط . 

ٹم هناك ناحیة أخری؛ توجه إلیھا الطحاوي کلٹه فی شرح معاني الآثار وھي أن النبي للا 
لم یکن في هذہ القصة قصد البیع أصلاًء وإنما کان یرید أن یحسن إلی جابر ظِلله بإیصال ٹثمن 
الجمل إليەء ؤاحتال لأجل ذلك بصورۃ عقد البیع؛ ولھذا رد الجمل إلی جابر ظللہ بعد الوصول 
إلی المدینة ولم یمسکھ بنفسهء ویدل عليه قوله ظلّلا في الباب  :‏ أتراني ماكکستك لآخذ جملك 
ودرا٣عمك:‏ فھو لك۶. 

فمن هذہ الجهة لا یستقیم الاستدلال بھذہ القصة علی أحکام البیوع المقصودة . 

فمنھا ما أآخرجه الطحاوي في شرح معاني الاآثار :٢(‏ ۱۸۲) عن زینب امرأة عبد اللہ بن 
مسعود أُنھا باعت عبد اللہ جاریة واشترطت خدمتھاء فذکر ذلك لعمر؛ فقال: لا یقریٹھاء ولا 
أجد فیھا مثوبة, 

ومنھا ما أخرجه الطحاوي أیضاً عن ابن عمر قال: ٢لا‏ یحل فرج إلا فرج إن شاء صاحبه 
باعه وإاِن شاء وھبف وإِن شاء امسکہ لا شرط فيه). 

وبالجملةء فالمسألة مجتھد فیھا منذ عھد الصحابة والتابعین وإن مذاھبھم المختلفة مرویة 
عند عبد الرزاق في مصنفه (۸: ٢٦‏ إلی ٦٠)ء‏ ولذلك جاز عند الحنفیة الشرط الذي یلائم 

وقد کثرت في عھدنا أنواع الشروط في البیوع والإجارات وغیرھاء فکل ما جری به 
التعامل العام کان جائزاء مثل ما تعورف في العالم کلە أن مشتري الثلاجات؛ء والدافئات: 
والماکینات الآخری یشترط علی البائع القیام بتصلیحھا کلما عرضھا فساد في حدود مدة معلومة؛ 
کالسنة أو السنتین مثلاّء فإن هذا الشرط جائز لشیوع التعامل بھا۔ 

وھل یجوز إحداث مثل ھذہ الشروط بتقنین من قبل الحکومةء دون ان یکون فیھا تعامل 


کتاب : المساقاۃ ٴ ۹ 
٥۵۔‏ (۰۰) وحدڈثناہ عَلِي بْنُ حَشْرع. می ھن ا جن 
رَكريَاءَ غَنْ غَامر. عَدَليي جَابر بْن عَبْدِ اللہ بِمثْلِ حَی لِیت ضاانع بین 
۷۲٦‏ ۔) )٠۰‏ حدثنا عُنْمَان بی اي شَيَةً وَإِسْحَاق بْ ِبرَامِيمَ (وَاللتظ لِعنْمَانً) 
جج ٦ت‏ ور کو ع و العی ٭ عَن جار بُنِ 
گا یب . قَال: ہے وت یر۹ قان: ئُلۓُ: عَلِبل ؛ قال: لت 


و سی و و می 


یف تریٰ کو قَال: لت بی قد أَضَانۃ رك قَال: ِنید ؟: فَاسْتَحَْْتٌ دح 


‫َ 


وَلَمْ يَكُنْ لا اضخ غیْرٌ ۔ قال: فَقْلثٌ: تمم. قَِنٹ إِاۃ. َلیٰ أََّ لِي فَقَاز ظَھْرو - شش اب 
الْمَدِينَة ء ال : فَقُلْت لەُ: کا شون اللہ إِنٔي عَرُوس فَاسْتَادَه. قأُؤْنَ لِي. فُتقَدمْتُ الّاس 


سابق؟ لم أر حکم ذلك صریحاً في کلام الفقھاءء والذي یظھر أن ذلك یجوزء ما لم یؤد ذلك 
إلی الرباء فإن العلة في منع الاشتراط هو الإفضاء إلی النزاعء کما صرح بە ابن عابدین لہ ني 
رسائله . 

فکما أن النزاع یرتفع بالتعامل السابقء ا ا ما کر 
بە تعامل لاحق؛ فلا وجه لمنعه؛ إلا إذا أآدی ذلك إلی الرہا المحرم قطعا. ثم إن حکم الحاکم 
رافع للخلاف في الأمور المجتھد فیھاء فلو وقع التقنین عملاً بمذڈمھب سی أو الحنابلةق 
امن دا الرد ايضا؟ ولذلك نری أن العثمانیین قد أدخلوا تعدیلاً فيی مجلة الأحکام 
العدلیة بإضافة مادۃ جدیدة علی الوجه الاتي : (البیع بشرط یعود نفعه علی أحد العاقدین 
صحیح؛ والشراء معتبرہ فإذا باع فرساً علی أن یرکبھا مدة کذاء أو اشتری المشتري شیئاً مقابل 
سکنی دارہ المعلومة فذلك البیع صحیح؛ الشرط معتبر) . وجاء في المذکرة التفسیریة لھذہ 
المادة: ٢‏ إن تقیید البیع بشرط (علی)ء کما إنه لا یجوز عند الحنفیةء کذلك لم تجزہ المالکیة (؟) 
والشافعیة. وفي زماننا ھذا نری أن البیوع تعقد خلافا لھذہ المذاہب الثلائثةء فوجب القول بما 
تقول بە الحنابلة لتقریب أعمال الناس إلی الجوازء ما استطعنا إلی ذلك سبیلاً). 

نقله الأستاذ عبد الرزاق السنھوری فی کتابه (مصادر الحق فی الفقه الإسلامی) (۳: ۱۷۲) 
لیم ثات ۷۹۹۷ ج4 الف سحاہ رعالی اعلی ول اتم وا کر ۱ 

۰٠۔‏ (٭٠+۰)‏ ۔ قوله: (فتلاحق بي) یعني : لحقني من خلفي. 

قوله: (علیٰ أن لي فقار ظھرہ) الفقار بفتح الفاء جمع الفقارةء وھي خرزة من عظام 
الظھر وھو کنایة عن الرکوب . 

قولە: (إني عروس) العروس یستعمل للرجل والمرأة کلیھماء فإذا استعمل للرجل جمع 


۹۰ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لی الْمَدِينَة 0 2ئ لقييي حَالِي مَسَأَلَني عَنِ الْبْمیر۔ خر بِمَا صَتفٹ فیو۔ 
َلامَبٔي فيه۔ قَال: رت کاف سرت الله لا قال لِي جین اسْتَأدَقَةُ: و ا 
ٌبِْا؟) فَفْلثُ کُ: ا ا . قَال: ۱ئ نَرَرَجْتَ بکراً تلاعِبكَ وَنْلاعبُھُا؟) فُعُلتْ 


‫َ 


0777 ات نی 7 التی ار نیہ ری آَخَرات چتان فُكَرِمث أَن أَتَز زَرَح إِلَْهِن 


و لا تُوْبْهُنْ ولا توم عَلَيْهِن. تزَوجث یبا لوم عَلَيْهھنْ وَنوذْبهَنَ. ال : فَلمًا قِيْمَ 
وت الله لا المَدِينَةً كذَء غَدَوْتُ إِلَیْهِ بالٔجیر فَأَعْطانِي تُمَنَهُ ا 


نوائسب 


٢ 


۶۶ 


۹۷ ۔(١۱۱)‏ حذثنا مُنْمَان بن أبي شَيْبَةَ. حَدَنْنَا جَرِیرّ؛ عَنِ الأَعْمَشِ؛ عَنْ 
سَالِم بن آبي الْجَعْدِء عَنْ جَابر. قَال: لا ِی مَگة إِلَی المَدينَة مَع رَسُولِ الله 8چ. 
َاغُتَلَ جَعَلِي. وَسَاق الْحَدِیثٌ بقصّیو. وَفی: ثمٌ فَالَ لِي: بِبي جَمَلَكَ هٰذَا؛ ال: ا 
لا بَل هُوَ لَكَ. قال: قلا۔ بَل بِعِْیه). فال: فلت : ا 7 لف انل الاو کال 
۷ بل بِعْییها. فَال: قُلتْ : فان لرَجُل عَلَي أَوقية ذَب . هو لَّكَ بَا 6ال اد اَی 
ملغ علیہ إِلی الْکَيِينَةہ فَالَ: لا تین الْمَیِيئةًء ال رَسُول اللہ للا لیا : ٥أَعطل‏ أَقَبً 
مِنْ ذُهَبٍ. . وَرِذۂا قَال: : فَأَعطَایِي أَوقة مِنْ ذٌغب. وَزَادَیْي قِیرَاطا. 70+0090 لاً تمَارِنَنْي 
زِيَادَةُ سو اللہ پل . فَالَ انحاقا زی تی ََحَلَہ مل المّام َوْمَ الْحَوَۃ۔ 

۸۔ (۱۱۷) حذثنا أَبُو ایل الْجَخْدَریٔ. کن اک اع 1 ا سا کی کنا 


رر 


علی (عرس) بضم العین والراء وإذا استعمل للمرأۃ جمع علی (عرائس)ء وتقدم شرح باقي 
الحدیث في الرضاع . 

قوله: (تلاعبك وتلاعبھا) قد مرٌٗ تفسیر هذہ الجملة بما فیھا من فوائد في باب استحباب 
نکاح الأبکار من کتاب الرضاع . ۱ 

قوله: (سالم بن أبي الجعد) بسکون العین: تابعي ثقة مشھور. 

قوله: (في طریق مکة إلی المدینة) هذا مما یؤید کون ھذہ القصة في غزوۃ ذات الرقاع؛ 
لأن طریقھا کانت ملاقیة بطریق مکكةء وقد أسلفنا الکلام فيی ذلك في الرضاع. 

۱۔ (٭٠۰٠)۔‏ قوله: (نَتَلُغْ عليه إلی المدینة) صیغة أمرء یعني: توصل بھا یا جابر إلی 
المدینة ولا تسلمھا إلیْ في ھذا الوقت . 

قولە: (فکان في کیس لي) فیه جواز التبرك بآثار الصالحین . 

۲۔ (٭٠٥۰٠)‏ ۔ قولە: (أبو کامل الجحدري) بفتح الجیم والدال؛ کما في المغني. نسبة 
إلی جحدرء وھو اسم رجل کما في الأنساب للسمعاني (: )۲۰٢‏ واسمه فضیل بن حسین بن 
طلحة البصريء قال أحمد: بصیر بالحدیث متقن کذا في التھذیب (۸: ۲۹۱). 


کتاب : المساقاة ۹۷۱“ 


الْجْرَبْرِيٌء عَنْ أہي نَضْرَةَء عَنْ جار بن عَبْهِ الله۔ قَالَ: كُنا مَع اتی للا في سَنَر 
خلت نَاضِجي. وَسَاق الْحَيِيثٌ. وقال فيه: فنخسة رس شول اللہ گلا ثم َال لی : (ارْكبْ 
7 اللّه) . وزاد َيْضاً: قَال: ما زّال یَرِیدني ول اوَاللَهُ يَعْفْر لَكَ)۔ 

٤۔‏ (۱۱۴) وحدّثني ابو الع اتک 0 عَدَنََا أَیُوبُء عَن أبيی 
وت فَال: لَمّا أتّیٰ عَلَیٗ الب گل وَفَذ أغیّا بَعیرِي؛ فَال: فَنحَسَه فَوَتبَ 
تر فَلَحِقَني ال ا فَقَالَ: 
(ِخْنبوا فَبِعْثَةْ مِئهُ بِحُمس آوَات. 7 عَلَیٰ ان لِي ظھُر 07- الْمَدِبئة . فَال: درَلَكَ 
ظَھْرْه إِلَى الْمَيْہ يكَة) َال : ۳٢‏ 2 َزَادَنِي وق ٹم رای 


)۱۱١( - ۰‏ حذثنا غبَةٌ بْنُ مُکُرَم اعم . عَدَنَْا يَعْفُوبُ بْنْ إِسْحَاق. ات 


وق ۔ھ 


بَشِیر بن غُقبَةَ عَنْ أبي الْمتَوَگُلِ النَاجِئ٠‏ عَنْ جَاہرِ بُنٍ عَبْدِ الله ٠‏ قَال: سَافَزْثُ مَمَ 
سك لق فی بَغض أَسْفَارِو (َظنهُ قَال عَازیاً). وَاتْتَعل الحییثٗ. وَزَادَ فیو: قَال: 
۷یا جَابِرٔا أَنَوَقیْتَ فُیْتَ التُمَنٌ؟) فلت : برغم : قَالَ: اك :ال وَلكَ الختل: لَكُ الَمَنْ رَلّكُ 
الْجَمَل١.‏ 

۸۱۔ )۱۱١(‏ حدثنا غُبَيْدُ الله بی مُعَاخ الْعبَرِیُ. عَدَلَنَا أبي. حَدَلنَا شُعْبَذء عَنْ 

قوله: (الجریري) بضم الجیم مصغراًء نسبة إلی جریر بن عبادة بن ضبیعةء واسمه سعید بن 
إیاس؛ ثقة من أھل البصرةء تغیر في آخر عمرہ. 

قولە: (أبي نضرة) بسکون الضادء تابعيی معروف؛ اسمه المنذر بن مالك بن قطعةء وثقه 
اکثر العلماءء ولم یحتج بە البخاريء کما في التھذیب .)۳۰٣ :۱١(‏ 

قولە: (فنخسە) یعني : طعنە بعنزۃ کانت مع . 

قوله: (وزاد أیضاً) لعله من کلام مسلمء یعني: زاد هذا الراوي جملة تالیةء وأما قوله: 
افما زال یزیدني؟ فمن کلام جابرہ یعني لم یزل رسول اللہ گل یزیدني في ثمنەء ویستغفر لي. 

٣۔‏ (٠٠۰+)۔‏ قوله: (العتکی) بفتح العین والتاءء نسبة إلی العتيك بن أزد کما في 
ات 

قوله: (لأسمع حدیثه) یعني : حدیث النبي قء والمراد أني کنت أحبس خطامهء لیتمھل 
فی السیرء ویمکن لي سماع حدیث النبي ق فلا أقدر علی ذلك لسرعته . 

٤۔‏ (۰۰۰) ۔ قوله: (عقبة بن مکرم العمي) هو مکرم من باب الاإفعال؛ والعمي : بتشدید 
المیم والیاءء منسوب إلی بني العم من تمیم. 


روہ کچھ ہد تم سد و۔ مو یھو 


َْ 
تُ یلق یہ 


نار سَوعَ جَابر بی عَبْ الله يقُولّ: اشْترَیٰ لی رَسُول اللہ قلل بُعیراً ؛ وَقِيتيْن 
توڑھر اذ اوڑھمیں قَال : کلمًا قَيمَ صِرَارا أَمَرَبِيَقَرَة قذَبِحَثُ. لوا بنا تَا 
مین أَمَرّني أَنْ آتی الْمَسجد فَأَصَلَيْ رَكْعتيْن . "2 ۰ .0۰۰ 
۲۔ )۱١١(‏ حذثني يَحْیَیٰ بْيُ حَبیب الْعَارِئ. عَدَتََا حَالِدُ بْنْ الْعَارِثِ. عَدَنا 
شُغِبَڈُ. أَخيرَنَا مُعَارِبٌ: عَنْ جَابر؛ عَنِ ن الین یف ِهُذو الْقِصَّة. تک َاشْترَاہُ مِنّي 
ےت وَلَمْ نو ارک والازمق ری وَقَال: أُمَ بتَقَرَوِ فُنْحِرَّتْ؛ ْ 


٦ 


| ۔ (۱۱۷) حذثنا أَبُو بر بْنْ أبي شَىْبَةَ. عَدَنَنَا‎ ٤ 
ھ0 عَنْ جَابر؛ ان اللَِّیٌ لله قَالَ لَهُ: ١ف اعت جَمَلَكَ بِأَزبَعَةِ دََاییر.‎ - 
دک تو إِلی الْمَدِينَة.‎ 
من استسلف شیثاً فقضی‎ :باب)۲٢(‎ 
خیرا منهء وٛخی رکم أحسنکم قضاءء‎ 
۔ (۱۱۸) حدثنا أَبُو الطاجِرِ أَحْمَدُ بن عَمْرو بن سَرْح۔ . بنا بْنُ وَهْبء‎ 
ےر سان می ای یں رو رن فنئ عَیْ عظاء بْي یَسَار عَن أَبي رافع؛ ان‎ 


قوله: (بشیر بن عقبة) الناجیّٔ السامي؛ ویقال: الأزدي؛ أبو عقیل الدورقي البصري؛ ثقة 
صالح الحدیثء کما في التھذیب .٦1٤ :١‏ 

قولە: (الناجي) بتخفیف الجیم وتشدید الیاء منسوب إلی بني ناجیةء مر غیر مرۃ. 

٥(۔ )۰٠٥(‏ ۔ قوله: (قدم صرارً) بکسر الصاد علی الأفصحء وقیل: بفتحھاء 
قریب من المدینة بثلاثة أمیال؛ وقیل: بئر: وقد رواہ بعضھم غیر منصرف؛ والصرف أصح. 

قولە: (فأصلي رکعتین) فیه استحباب الرکعتین للقادم من سفر؛ وأن یبدا بالمسجد قبل 
إتیان بیتە. 

قولە: (یحیی بن حبیب الحارثي) هو أبو زکریا: البصري؛ روی عنه الجماعة إلا 
البخاري؛ قال أبو حاتم : صدوق؛ وقال النسائی : ثقة مأمون قل شیخ رأیت بالبصرۃ مثله. 

قوله : (محارب) یعني : ابن دثارء تابعيی معروف . 

)۲٢(‏ ۔ باب: جواز اقتراض الحیوان إلحٌ 
۸۔ )٦٦٦٠١(‏ ۔ قوله: (ابن وھب) هو عبد اللہ بن وھب الفقيه المشھور . 
قوله: (عن أبي رافع) القبطي؛ مولی رسول ال اختلفوا في اسمه اختلافاً شدیداء 


کتاب : المساقاة ۳ء 





رَسُول الله گل اسْتَسْلّت مِن رَجْل بُگرا. فَقَيِمَثْ عَلَبْهِ 


وھو معروف بکنیتەء کان مولی العباس بن عبد المطلب؛ فوہبه للنبي قلاء فأعتقه لما بشرہ 
بإسلام العباس بن عبد المطلب؛ والمحفوظ أنه أسلم لما بشر العباس بن عبد المطلب بأن 
النبي گل انتصر علی أھل خیبر وذلك في قصة جرت: وکان إسلامه قبل بدر ولم یشھدھاء 
وشھد احداً وما بعدھا . کذا في اللإصابة .)٦۸ : ١٤(‏ 

وحدیثة ھذا أآخرجه أیضاً النسائي في البیوعء باب استسلاف الحیوان واستقراضهء وأبو 
داوے (رقم: )۳۳٣٣‏ في البیوعء باب حسن القضاءء والترمذي (رقم: ۱۳۱۸) في البیوِعء باب 
ما جاء في استقراض البعیرہ ومالك في البیوعء باب ما یجوز من السلف. 

قولە: (استسلف من رجل بکراً) یعني : اقترض بعیراء والبکرہ بفتح الباء: الصغیر من 
الإبلء کالغلام في الآدمیین: والأنٹی بکرۃ. 

استدل بە الفقھاء الحجازیون علی جواز قرض الحیوانء فقال الشافعی ومالك رحمھما 
ال رز ترص گل عَیْرَاك إلا:الجرارزیہ وكللك قال سی لت ری الخراری عھ زوافات 
انا آھ بھیوت ھی آفه لت مرن لشرمک اضشاررت امب مھا ماد نبا اون سا 
وروي عن ابن سیرین والطبري أنھما یقولان بجواز قرض الجواري مطلقاً . ھذہ خلاصة ما في 
المغني لابن قدامة ۳٥٣ :٤(‏ و٣٥۳)ء‏ والأبي ٤(‏ : ۲۹۲)ء والأم للشافعيی (۳: .)۱٢١‏ 

وأما أبو حنیفة کَلہء فلا یجوز عندہ قرض شيء من الحیوانء فإن قبضه رجل بحکم 
القرض وجب عليه ردہ؛ ولا یجوز الانتفاع بە؛ وھو قول عبد اللہ بن مسعود؛ وحلیفة 
وعبد الرحمن بن سمرةء وسفیان الثوري؛ والحسن بن صالح؛ وسائر الکوفیین؛ فیما حکی عنھم 
ابن عبد البر في الاستذکار وراجع الجوھر النقيی؛ مع البيھقيی (٥ہ: .)۳٣٣۳‏ 

وحجة أبي حنیفة کلذ أن القرض إنما یصح في ذوات الأمثالء لأن حقیقة القرض تمليك 
الشيء بشرط رد مثلهء وذلك إنما یمکن فیما لە مثٹل من المکیلات والموزونات؛ والعددیات 
المتقاربةء وما لیس لە مثل لا تتأتی فیە حقیقة القرض؛ والحیوان من ذوات القیمء ولیس من 
ذوات الأمثالء فلا یجوز فیه القرض والاقتراض . 

وتدل علی منع قرض الحیوان والسلم فيه عدة آثار عن أجلة الصحابة ‏ ڑچ : 

١۔عن‏ القاسم بن محمد قال: قال عمر بن الخطاب : ١إنکم‏ تزعمون أنا لا نعلم أبواب 
الرباء ولان آکون أعلمھا أحب إلي من أن یکون لي مثل مصر وکورھاء ومن الأمور أمور لا 
یکن یخفین علی أحد: هو أن یبتاع الذھب بالورق نسیئاء وأن یبتاع الثمرة وھي معصفرۃ لم 
تطب؛ وأن یسلم في سن) اأخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۸: ۹رك۷۸۸۹17۳) سن طری ان 
عیینةء عن عبد الرحمن بن عبد اللہ المسعودي؛ وأخرجہ أیضاً البيھقي في سننه :٦(‏ ۲۳) مقتصراً 


علی قولە: (وآن یسلم فی سن). 


نی الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مم ج ہم ح موم ف دم مہہ م رومام رومام ہمد مدع یندم 


ولا وجە لعدم جواز السلم في الحیوان إلا أنە لا یضبط بالوصف٠‏ فإذا لم ی یجز السلم فیەء 
فعدم جواز القرض أولی؛ وقد عدہ سیدنا عمر ؤ ظَللله من الأمور التي لا تخفی علی أحدہ فتبین 
اہ کاچ سر رتا لدی الصحابة وچ . 

٢٦۔‏ عن إبراھیم یم النخعي أن عبد الله ۔ ابن مسعود ۔ کرہ السلف في الحیوان أُخرجه عبد 
الرزاق فی مصنفه (۸: ۲۳ و٤٢‏ رقم: .)۱٢٤٤٤١۸‏ 

۳۔ عن عبد الرحمن بن القاسم أن عمر کرهه . أخرجه عبد الرزاق أیضا 

وقد اُسند الطحاوي في شرح معاني الآثار :٢(‏ ۱۹۱) عدم جواز قرضه إلی حذیفة بن 
الیمانء وعبد الرحمن بن سمرة أیضاء کما أسلفنا عن الجوھر النقيء وکذلك أسندہ عبد الرزاق 
إلی شریحء وسعید بن جبیرء ون أجمعین . 

واستدل الإمام السندي کِا علی مذھب الحنفیة بحدیث سمرۃ أن النبي گل نھی عن بیع 
الحیوان بالحیوان نسیئةء أخرجه أصحاب السننء وقال السندي قللڈہ: ‏ وذلك لآن الاستقراض 
في الحیوان بیع بخلافه في الدرامم لأتھا لا تتعینء فیکون رد المٹل في الدراهھم کرد العین: 
والحیوان یتعینء فرد المثٹل فيه رد للبدیل: وھو بیع راجع حاشیة السندي علی النسائي (۷: 
۷۲ طبع مصر). 

واستدل اہن التركکماني وغیرہ علی مذھب الحنفیة بما مر في العتاق من حدیث ابن عمر 
المرفوع أن النبي گل قضی فیمن أعتق نصف عبد مشترك بقیمة نصف شریکە؛ ولم یوجب عليه 
نصف عبدء فإنه لو کان ثبوت الحیوان في الذمة جائزاً لقضی النبي گل نصف عبدء لا قیمته . 

واعترض عليه الشافعیة بأن الحیوان یثبت في الذمة فی النکاح والخلعء والصلح عن دم 
العمدء فینبغي أن یجوز القرض أیضا. 

زاضات فله اف سس وی اس 00۳00 بت لہ ا ا اقات الخر اتا دا 
في الذمة بمقابلة ما هو مال مع اعتبار المعادلة في المالیةء لأئە لا یصار في المستھلکات إلی 
القیمة إلا عند تعذر إیجاب المثل: وم وجب جب القرض ثبوت المٹل في الذمة رط دی 
المماثلةء فإذا تعذر ذلك في الحیوان لم یجز استقراضهء وبە فارق ثبوت الحیوان في الذمة بدلا 
عما لیس بمال: لأن ذلك لیس شرط المعادلة في المماثلةء مع أنه لا یثبت ت في الذمة ثبوتاً 
صحیحاًء حتی لو أتاھا بالقیمة أجبرت علی قبولهء ولا مدخل لذلك في القرض ابتداء). 

وأما حدیث الباب فأجاب عنه الحنفیة بوجوہ: 

١۔‏ إنه منسوخء ودلیل النسخ أُن بیع یع الحیوان بالحیوان نسیئة کان جائزاً في بدایة الأمر 
کا دس ےا نے کس شش یھ مھت (آن 


کتاب : المساقاۃ اج 
أَنْ يَقْضِيَ الرّجْل بَکُرَه. فَرَجَمَ إِلَيْه أبُو رافع تَقَال: لم اج فِيهَا إِلاً چیاراً ................. 


رسول اھ قللِ أمرہ أن یجھز جیشاء فنفدت الإبلء فأمرہ أن یأخذ في قلاص الصدقةء فجعل 
یأخذ البعیر بالبعیرین إلی إہل الصدقة ثم وقع النھي عن ذلك في حدیث ابن عباس وسمرة بن 
جندب لن : انھی رسول ال قلُ عن بیع الحیوان بالحیوان نسیئة4 أآخرجه النسائي والٹرمذي 
وابن ماجە والطحاوي وغیرھم وقد بسط الکلام علی إسناد الحدیثین شیخنا العثماني کاڈ في 
إعلاء السنن ۱٤١(‏ : ۲۸۰). 

فلما ثبت أن بیع الحیوان نسیئة منسوخء فلیکن کذلك اقتراض الحیوانء لأن علة النھي 
مشترکةء وھي عدم ضبطه بالوصف؛ وعدم وجود مثلە. 

ٹم قد أُسلفنا عن عمر بن الخطاب٠‏ وعبد اللہ بن مسعودء وحذیفة بن الیمان وعبد الرحمن 
ابن سمرة؛ ان أنھم حرموا قرض الحیوانء فلولا أن جوازہ کان منسوخاء لما أفتی ھزلاء 
بالحرمة وقد صرح سیدنا عمر ظللله أن کراھة السلم فی الحیوان أمر لا یخفی علی أحدء فدل 
علی أن نسخ جوازہ کان مشھوراً فیما بین الصحابة وچ . 

۲۔ وأجاب السرخسی عن حدیث الباب بطریق آخر؛ فقال: ١‏ وأما الحدیث؛ فإنما 
اکس شر فک لات اسان سی وزی ام تغامی ال استہ ربامام س2ا 
اگاارفد لعشم ابق الطانت وت اقاا یلہد رق مر الگا کی سے 
سی میات ا پافارت 0۳:1 ۱ 

وعلی ھذاء فینبغي أن یجوز عند الحنفیة اقتراض غیر ذوات الأمثال من بیت المال. 

٣۔‏ وأجاب شیخ مشایخنا الأنور کل عن حدیث الباب بقوله: اومحمل واقعة الباب 
عندي أنە اشتری البعیر بثمن مؤجلء ثم أعطی إبلاً بدل الثمن؛ فعبر الراوي بھذاء ومثٹل ھذہ 
المعاملة في عصرنا کثیر؟ کذا في العرف الشذي (ص: .)٦٥٠٤‏ 

وبالجملةء فحدیث الباب واقعة حال؛ تتطرق إِلیھا احتمالات کثیرۃء من النسخ والتاویل: 
وقد آفتی فقھاء الصحابة مثل عمر بن الخطاب؛ وعبد اللہ بن مسعود بحرمة قرض الحیوانء وھو 
مقتضی حقیقة القرض٠؛‏ وإن المعھود من الشریعة الاحتیاط في باب القرض والتورع عن الربا 
وشبھتەء فالعمل بفتوی ھؤلاء الصحابة أولی لأنھم أبعد الناس عن المجازفة في أمور الشریعةق 
فلم یکونوا لیفتوا بحرمة ھذا القرض إلا بسماع من النبي قُء ومن المعلوم أن أحکام القرض 
والربا قد تدرجت من التخفیف إلی التشدیدء فکلما رأینا في الواقعات الجزئیة من التوسع خلاف 
الأصول الکلیة الثابتةء ینبغيی حمله علی ابتداء الإسلام والله سبحانه وتعالی أعلم . 

تہ (غیارا) کی الخات یعني : جیداً مختاراء ویقال: لك خیرة ھذا الغنم وخیارھاء 
الواحد والجمع في ذلك سواء وقیل: الخیار: نضار المال وکذا من الناس. کذا في تاج 
انوس 7۲۹89:90 


- الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۔ 


رتاعتا فقالت اغطة انا ان اختان التاس اتتفة 9ضا 
ری سے ڑ زیاہ. ا خیار اناس احسھم 


۶ ا ے‫ 7 


ہو ۱ع رر و نزو۔ ئ ٥‏ و ھا ا 


َ حدثنا آد َ حا جا 


ے‫ 


ہن 
۔ 3 


ے ۳ 


ج- 
گے 


قَال: ہت الله ا بکرا وت 


۔٢ءاضَق‎ 


قوله: (رباعیاً) بوزن اثمانیاً) بفتح الراء وتخفیف الباء والیاء وھو من الإبل ما أتی عليه 
ست سنین:؛ ودخلت في السابعة حین طلعت رباعیته . 


قوله: (إن خیار الناس أحسنھم قضاء) وفيه دلیل علی أن رد الأجود في القرض أو اللین 
من السنة ومکارم الأخلاق: با حوائح برض کر مت لآن الممنوع من ما کان مشروطاً فی 
عقد القرض؛ وأما إذا لم یکن مشروطاً في العقد وتبرع بە المدیون؛ فلا باأس بأخذ ولا 
بعطائه ۔ 

۹۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (خالد بن مخلد) بۂ بفتح المیم وسکون الخاء وتخفیف اللامء کما في 
المغنيء وھو القطواني (بفتحات) أبو الھیٹم البجليی؛ ؛ مولاهم الکوفيی؛ وقطوان موضع بھاء وئثقه 
ابن حبانء وابن شاھینء وعثمان بن أبي شیبةء وقال أحمد بن حنبل : لە أحادیث مناکیر؛ وقال 
أبو حاتم: یکتب حدیثه؛ وقال أبو داود: صدوق؛ ولکنە یتشیع رقال ایی شعد7 کان ستیعاً 
منکر الحدیث في التشیع مفرطأء وکتبوا عنه للضرورةء وقال العجلي : ثقة فیه قلیل تشیعء وکان 
گا العديكء ‏ ثال الجرتخائی3* گان شتاما سکلتا لو تلع وقال ان میا ما یة باس 
وقال ابن عدیي : موم الع رت وھو عندي إن شاء اللہ لا باُس بە. کذا فی التھهذیب (۳: 
١ .,۷‏ 

وھو ممن انتقد علی البخاري ومسلم بإیراد أحادیثه فی صحیحیھماء حتی أورد البخاري 
حدیثاً من أفرادہء وھو حدیث أبي ھریرة: (من عادی لي ولیاً فقد آذنته بالحرب إلخ) وقال 
الذهبي في میزان الاعتدال :)١٦٦ :١(‏ (فھذا حدیث غریب جلأء لولا ھیبة الجامع الصحیح 
لعدوہ فی منکرات خالد بن مخلد+. وانتصر الحافظ ابن حجر للبخاري فی هدي الساري (ص: 
۸ء فقال: اقلت: ما التشیع فقد قِدمنا أنە إذا کان ثبت الأخذ والأداء لا یضرہہ لا سیما 
ولم یکن داعیة إلی رأی٭. وأما المناکیر فقد تتبعھا أبو أحمد بن عدي من حدیئثه وأوردھا في 
کامل ولیس فیھا شيء مما أخرجه لە البخاري؛ بل لم آر عندہ من أفرادہ سوی حدیث واحد: 
وھو حدیث أبي هریرة: (من عادی لي ولیأً٥‏ الحدیث؛ وروی لە الباقون سوی أبي داودا. 

قولە: (عن محمد بن جعفر) هو محمد بن جعفر بن أبي کثیر الأنصاري؛ الزرقي؛ مولاھم 
المدنيء من رواة الجماعةء ثقة عند الجمیع . 


کتاب : المساقاۃ ۷ءء 


٦ء‏ در رت کت ےت 
جَغفَر. عَثَتتًا شُغبَڈء عَن سَلَمَة بن ثُهَبْلٍ عَن أبي سَلمَة عَنْ أبي مُرَبْرَة. قالَ: گا 

۰۔ (۱١٦۱)۔‏ قولە: (حدثنا محمد بن بشار) هو المعروف بلقبه (ہندار؟ قال المزی فی 
ایثیت:الکتان' (5 ۱0۸۷ ازرعافل انبغار لاف گاؤ رات تی السکہ 'زافتار: الحاظف 
جمع حدیث بلدہ) والبندار في الأصل: من في یدہ القانون وھو أصل ذیوان الخراج؛ وإنما قیل 
لە بندارء لِأنه کان بنداراً في الحدیث؛ جمع حدیث بلدہء کذا فی هامش الخلاصة والتھذیب . 


المدینيیء 009+ رما سی ا رت مائتی حدیث وخمسة 
أحادیث ومسلم أُربع مائة وستین . . کذا فيی تھذیب التھذیب (۹ ۷۳۰) والبنادرةۃ من المحدثین 
کثیرون: ذکر ب ط بعضھم الزبیدي في تاج العروس (۳: +"" والفتني ۂ في المغنيی (ص: ۱,. 
واستوفاھم ابن ماکولا فی الإکمال ۳٥٣ :١(‏ و۹٥۳).‏ 


قولە: (حدثنا محمد بن جعفر) غو المعروف بلقبه اغندراء ولیس هو محمد بن جعفر 
الکن روا تی الروایة لاف فال یی الطكة السابکی رعتامین الال ابمل مد 
جعفر الھذلي؛ مولاهمء أبو عبد الله البصري؛ وغندر (بضم الغینء وسکون النون وفتح الدال 
وقد تضم؛ کما في المغني) في لغة أھل الحجاز: من یکثر الشغب؛ واإنما لقبه بذلك ابن جریج: 
وذلك لأن ابن جریج قدم البصرۃء فاجتمعوا عليەء فحدث بحدیث عن الحسن البصري؛ ولم 
یکن أھل البصرۃ یعرفون ذلك الحدیث عن الحسن البصري؛ فأکثر الناس الشغب عليه من أجل 
ذلك؛ وکان من أکثرھم شغباً محمد بن جعفر هذاء فقال ابن جریج: اسکت یا غندر! ذکرہ 
المزي فی تھذیب الکمال ٦(‏ : ۵۹۱) بسندہ إلی العیشی . 

وغندر ھذا: من أکثر الناس روایة عن شعبة لأنه کان ربیب وجالسه عافد عجش ین 
سنف وکان یکتب عن شعبةق فیعرضهہ عليه ولنللك قال ابن المبارك : إذا اختلف الناس فی 
حدیث شعبةء فکتاب غندر حکم بینھمء وحدیثه عن ابن أبي عروبة فيه کلام: لما قیل : إنه سمع 
منە بعد الاختلاطء وکان علي بن المدیني یعرض بتضعیفه وقال أبو حاتم: 8ٴھو في غیر شعبة 
یکتب حدیله ولا یحتج بەا وقال محمد بن یزید: کان فقيه البدن وکان ینظر في فقه زفر نوا 
وکان من العباد الصالحینء یصوم یوما ویفطر یوما منذڈ خمسین سنة. ھذا ملخص ما فی تھذیب 
التھذیب؛ ومیزان الاعتدال (۳: ٥٥٠)۔‏ 


وقیل : إنە کان من المغفلینء وأورد المزي بسندہ إلٰی یحیی بن معینء قال: ١اشتری‏ غندر 
7 ہکا وقال لأآهلە : یپ وناِی فاکل عیاله السمك: ولطخوا بل فلما انتیه قال: 
ھاتوا السمكء قالوا: قد اأکلت؛ء قال: لاء قالوا: فشم یليك؛ ففعل فقال: صدقتمء ولکنی ما 


۸ُ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گر 


لرَجُلٍ عَلیٰ رَسشولِ الل قچ حَنْ گت غعاقااق هَعٌ بہ أضحَاب النْي ل8 َقَال النْی : 
ِنَ - الْعَیٌ عَثَالً فَقَالَ لَهُمْ: (اشتَرُوا لَهُ سنا فأغطوهُ اہ مقالُوا: ِا لا تجِدُ إلاً 


ھھھ4“'ٰ''"َٰٔٗٔ 0 ا5 او نک 00 
فَضا٤٢.‏ 





رتو ں۔ 


۹۷ ۔ )۱۲١۱(‏ حدثنا أَبُو كَیْب. عَدَنَا وَكِيغ؛ عَنْ عَلِي بن صَالِح عَنْ سَلَعَة بن 


2 


ے‫ 


قُهَيْلء عَن آپی سَلَمَةَ عَن أبي 0 قَال: اسْتَقْرَّضَ رَسُول الله قلل سَنّا. فَأَعطیٰ سِنًّا 


٦ 


شبعت) ولکن ذکر الذھبی فی المیزان أن غندرا أنکر حکایة السمك؛ وقال: 7 آأما کان یدلنی 
بطني؟٢.‏ زاقشبکاھ اعل- ۱ 

قوله: (َأَخْلطَ له) قال القاضي: (یعني شدد في الطلب ولیس أنە تکلم بکلام مؤذء فإن 
ذلك کفر ویحتمل أن الرجل کان یھودیاً) وقال القرطبي: ٭قیل: إن الکلام الذي أغلظ فيهەء 
ھو: أنه قال: یا بنيی عبد المطلب! إنکم مطل؛ وکذب الیھوديء ٢ ٦٥٦‏ ًھ**۶ت”“*ھ"“" 
ولا فی أعمامه من هو کذلك؛ بل ھم أھل الکرم والوفاء : وویعد آن یکوٹ ھَڈا: القائل سلعاء] 
مقابلة النبي قَيُ بذلك أذیة لەء وإذایته کفرا کذا فيی شرح الأبي )۲۹٢ :٤(‏ ند 
المرقاۃ: یمکن أن یکون ذلك من بعض جفاة العرب؛ أو ممن لم یتمکن الإیمان في قليه؛ واللہ 
أعلم. 

قولە: (فهَمٌ بہ أصحاب رسول اش) إلخ یعني : ھموا أن یأخذوہ لیزجروہ؛ أو لیقام عليه 
الحقء وقولہ ٌلُ: (دعوہا من حسن خلقه وکرمە؛ وقوۃ صبرہ علی الجفاء مع قدرته علی 
الانتقام . 

ال2 لآ اح الی فا۷ا یہ [ع شتاعت العی لور ٹی بعسی التقخلیظ نی 
سر سرھش لس شروای سی سس می نصل سخ اھ امس ساس 
قمس شلل سا علجہ واسار سای رت ری ۷ فردالاہظالعومقای 
شرح الأبي. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ما قاله القرطبی متوجه إلی صاحب الحق؛ فلا یستحسن 
شااضاتا فان السنت الالیٰ ا پالو سی آذت ر الہ رلک االڈی عظیر آ3 الستر سر لی 
المذیون ٴقیتبغي لە أن یتحمل من دائنه التغلیظء وإِن لم یظھر منە مطل ولا تسویف؛ء فإن 
النبي قلُ إنما قال ذلك فیمن أغلظ لہ چ2 وظاھر أن النبي قلُ لم یمطلء ولا أساء بە 
المعاملةء فکان تغلیظ الرجل في غیر موضعه ومع ذلك أمر النبي قٌ بالرفق بە؛ وعدم الانتقام 
منەء فمراد الحدیث أُن المدیون ینبغي لە أن یعد الدائن معذوراً إن أغلظ لە في الکلامء وإن کان 
التخلیظ في غیر محلهء لأنه صاحب حق؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 


کتاب : المساقاۃ ۹٘۹ 


فَوقَه. وَفقَال: ِيَارُكُمْ مَحَاىِنكُمْ فَضا٤).‏ 

۸۔ (۱۲۷) حدثنا مُحَمَّدُ بن عَبْ الله بن تُمَيْر. عَدَلََا أَبي. عَلَكا سُْيَانُ عَنْ 
سَلمَة بن كَهَيْل عَنْ أبي سَلمَةٌَ عَنْ آبي هریرَة. َال : جَاءَ رَجُل یَتقاضیٰ رَسُول اللہ لا 
قڑا َقَال: ٥َعْظوہُ‏ سنا فو سِنّه. وَفال: ٢حَيْرْكُمْ‏ أَحْسَنكم فُضاء). 

 )۲۳(‏ باب: جواز بیع الحیوان بالحیوانء من جنسہء متفاضلا 

۹۔ (۱۲۳) حدثنا يَحْیَیٰ بْنْ يَحْیَیٰ التهِيمِیٔ وَابْنُ رُمْح. قَالاً : أَحْبَرَنَا اللَیْثُ.. 

ح وَحَدَثییه قَتَبْبَةَ بن سَهید. حَدَثنًا لَیْثء عَنْ آبی الژیْر عَنْ جَاہر. قَال: جَاءَ عَبْد فَبَایَم 


صرمواص۔ 
سس 


عتاے اٹ ۔)؟ 1 ون غ۶[ 2٤.‏ حً سس َ‫ ٴ‌ کے ہ؟ َ‫ اس 1 ۰ 
اَی گل عَلّی الھِجرۃ. وَلم يَشْعْر أَنَه عَبْد . فَجَاءَ سیدۂ ْردّۂ. فَقَال هُ الٔی 8ل : (ِعْنیی؛ 
و کی وو کی و ا کرو کی و و تک اھ ہے ہے کو ,8ھ 
فاشترَاهُ بعبدین اسودین . ثُمْ لم یَبَام تا تہ ختیٰ یَسْالهُ (اعبّد هُو؟. 


۱ك ۔(٢٠۰)۔‏ قوله: (محاسنکم قضاء) قال الأبي: ا ذوو المحاسن؛ سماھم 
بالصفةف والمعروف : أحاسنکم جمع أحسن. وقد یکون (محاسنکم) جمع محسن بفتح المیم . 


 )۲۳(‏ باب: جواز بیع الحیوانء بالحیوان من جنسہء متفاضلاً 

۳۔ )٦٦٦٢١(‏ ۔ قوله: (عن جابر) هذا الحدیث لم یخرجه البخاري؛ وأخرجه الترمذي 
في البیوعء باب ما جاء فی شراء العبد بالعبدین؛ (رقم: گآ 0"( وأبو داود فی البیوع؛ باب فی 
ذلك إذإ کان یداً بید (رقم: ۸٥۳۳)ء‏ والنسائي في البیوعء باب بیع الحیوان بالحیوان یداً بید 

قولە: (فاشتراہ بعبدین) قال القاضي عیاض : ھذا من کرم أخلاقہ قَلُ فإنه کرہ أن یرد ما 
عقد له من الھجرۃ. ویدل علی أن سیدہ مسلمء وإلا فقد بایع لُ من نزل من عبید أھل الطائف 
وغیرھم ولم یردڈھم إلی ساداتھم٢.‏ 

ٹم في الحدیث دلیل علی أن بیع الحیوان بالحیوان جائز متفاضلاً إذا کان یداً بیدء وعليه 
اتفاق الفقھاء ولکنھم اختلفوا في النسیئة في بیع الحیوانء فقال الشافعیة : هو جائز؛ وقال أبو 
حنیفة : هو ممنوع . 

استدل الشافعیة بما أآخرجه أہو داود وغیرہ عن عبد الله بن عمرو: ‏ ان رسول اللہ ُ أمرہ 
ان یجھز جیشاء فنفدت الإبلء فآمرہ أن یأخذ فی قلاص الصدقةء فجعل یأخذ البعیر بالبعیرین 
إلی إبل الصدقة ۔ 

واستدل أبو حنیفة ہما أخرجە أصحاب السنن عن سمرۃ ظلللہ: ‏ أن النبي قلُ نھی عن بیع 
الحیوان بالحیوان نسیئة4ء وقال الحنفیة : إنه ناسخ لحدیث عبد اللہ بن عمرو لچثا. وفي الحدیثین 


۰ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٢٢(‏ ۔باب: الرھن وجوازہ في الحضر والسفر 


کے )۱۲١(‏ حدثنا يَحییٰ بْ يَْیٰ وآثر بر بی آپی خَیبَة وَمْحَمَد بی العَلاَء 
(وَاللْمْطٌ يَحْٰ) (قَال يَحْيَىٰ 0 . وَقَالَ الأآَحَرَانِ: عَلَتَنَا أبُو مُعَاويَةً) عَنِ الأَعْمَشِء 
عَنْ إِرَاهیم ٠‏ عَنِ الأَسُوّدِ عَنْ عَابِشَةً . قَالت: اششی رسشول الله ا مِنْ یَھُودِیٌ ا 0 کے 


کلام لیس ھذا موضع بسطەء من شاء فلیراجع إعلاء السنن :۱١(‏ ۲۸۰ إلی ۲۸۷)ء فإنه قد آتی 
فی هذہ المسألة ہما لا مزید عليه. ۱ 


)٢٤٢(‏ ۔باب: الرھن وجوازہ في الحضر والسفر 

٤۔‏ (١١٢٦۱)۔‏ قوله: (عن عائشة) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الرھنء باب من 
رھن درعهء وباب الرھن عند الیھود وغیرھمء وفي البیوعء باب شراء النبي گا بالنسیئةء وباب 
شراء الإمام الحوائج بنفسەء وباب شراء الطعام إلی أجلء وفي السلم؛ باب الکفیل في السلم 
وباب الرھن في السلمء وفي الاستقراض؛ باب من اشتری بالدین ولیس عندہ ثمنەء وفي الجھاد 
باب ما قیل في درع النبي قٌلٍ والقمیص في الحرب؛ وفي المغازيء باب وفاۃ النبي قَِل. وأ 
أیضاً النسائي في البیوع باب الرجل یشتري الطعام إلی أجل إلخء وباب اختلاف المتبایعین في 
الثمن. وأخرج ھذہ القصة من حدیث ابن عباس الترمذي وابن ماج أیضاً . 

قولە: (من یھودي) اسمە أبو الشحم الظفري؛ کذا رواہ الشافعي والبيھقي؛ کما في 
التلخیص الحبیر (: .)۳٣‏ واستشکل مھذا بأنِ النبي گل کان یمکن لە أن یشتري الطعام من 
مسلمء فلماذا رجع إلی یھوديی؟ وأجاب عنه النووي تَلله بأنه فعل ذلك بیاناً للجوازء أو لأنه لم 
یکن هناك طعام فاضل عن حاجة صاحبه إلا عندہء أو لأن الصحابة لا یاخذون رھنه ُء ولا 
یقبضون منە الثمنء فعدل إلی معاملة الیھودي لئلا یضیق علی أحد من أُصحابه . 

قال العبد ألضعیف عفا اللہ عنه: تفصیل هذہ القصة یغني عن ھذہ الأجوبة کلھاء وھو ما 
أآخرخه الہزار عن أبي رافع مولی رسول اللہ قل: ان ضیفاً نزل برسول اللہ قيَ فأرسلني أبتغي 
لە طعامَاء فأاتیت رجلا من الیھود فقلت لە: یقول لك محمد ق8 : أنه قد نزل بنا ضیف؛: واإنه 
لم یلق عندنا بعض الذي یصلحہء فبعني أو أسلفني إلی ھلال رجب: فقال الیھودي: لا وافف 
لا أسلفه ولا أبیعه إلا برھن. فرجعت إلی رسول ال گل فأخبرتەء فقال: إِني والل لآمین فيی 
أھل السماء أمین في أھل الأرض؛ ولو أُسلفني أو باعنيء ا إلیەء اذھب بدرعي؛ فنزلت 


مصوبہ ے صمیےہے۔ سے 


عذہ الایة یغزیه علی الدنیا : لا مَدنَ عَیْيِكَ اک مَا مَتَنَا پیۃ الا مِنْهم گ [المجر: ۸۸ الآیةہ کذا 
فی کشف الأستار عن زوائد البزار للھیثمي ٣٠١ :٢(‏ و۱۰۳ء رقم: )٢۳٣١‏ باب القرض والبیع 
إلی أ٘جل. وفي إسنادہ موسی بن عبیدة؛ ضعفه أحمد بن حنبل وغیر ووثقه وکیع؛ کما في 





ریہ کر کے رر 2ع ور ور ایب هر ھو ‏ یھ 
طعغاما بِنسِيئة . فاعْطاہ وِزعا لە رھنا۔ 


کڈ ہے ہی بن ححشرم. قالا: أَخْبرنا 
ِیسّی بن يُتسَ عَي الأَعْمَشء عَن إِنْرَامِيم؛ عَن الأَسُوّد؛ عَنْ عَائفَة قَالتِ: اشْترّیٰ 


رَسُولَ الله ولا مِنْ يَهُودِيٌ طعاما . وَرَعَتَهُ دِرْعاً مِنْ حَیید. 


3۲ ۔(١۱۲)‏ حدثنا إِسْحَایٔ بن إِيْرَامِيمَ یم الَْنْطَلِیُ. نت الْمَحْرُومِی. خَدلتا 
بد الَوَاجد بُنُ زِيَاوِء عَنِ الأَعْمَش۔ قَال: ُكرنًا الرّهْنٌ فِي السّلَم عِنڈ إِبْرَامِيم یم النْحُعِی. 
فَقَال: َدَََا الأَسْوَد بی یَرِیڈ عَنْ عَاِدَ٤ً‏ َكَةَ اك رَسمُوَلَ الله کل اشْتریٰ یر يََريی طَمَاماً 


رر ص72 


إِلیٰ أَجَل . وََعَله شرع 1ه مر ختید 


قوله: (طعاماً) ورد عند البخاري في الجھاد والمغازي أنە کان ثلاثین صاعاً من الشعیر 
وکذلك رواہ ابن ماجە وأحمد وغیرھما عن ابن عباس. راخرجه اليْرَعَدیٰ والسنانی عَن ابن 
عباس؛ فذکرا عشرین صاعاًء وجمع بینھما الحافظ في رھن الفتح (ہ : ۹) بأنه کان دون 
الٹلائین فج فجبر الکسر تارق وألغی آخری. ووقع لابن حبان من طریق شیبان: عن قتادفق عن 
انس أن قیمة الطعام کانت دیناراً. کذا في فتح الباري . 

قولە: (فأعطاہ درعاً) الدرع بالکسر یذکر ویؤنٹ؛ وفيه جواز رن آلة الحرب عند أھل 
الذمةء ویقاس عليه بیعه معھم إذا کان الذمی مأموناًء فأما أھل الحرب فلا یجوز أن یباع السلاح 
إلیھم؛ ولا أن یرھن عندھمء وراجع شرح النووي؛ وفتح الباري 

قوله: (رھنا) استدل به کت الرھن في الحضر: وقال 0جو ۵( 
کہٹیا کڑکا يك مرک ار ےت ےت زاخات ون 
الجمھور بأنه خرج مخرج الغالب؛ فلا مفھوم لە. أما عند الحنفیة فظامر لأن المفاھیم لیست 
بحجة عندھم؛ وأما الشافعیةء فلانه قد عارضه منطوق حدیث الباب؛ والمنطوق راجح علی 
المفھوم. 
امت تقف ای او ماق نالغاپ و اق كَ نت ان سا 
ولا أشد کر ا ورہما رأیته قد خرق البوری وموضع رکبتیە مثل مبرك البعیں وأخبرنيی بعض 
جیرانه أنه کان یصلي طول اللیل) استشھد بە البخاري في الصحیح؛ وروی لە في الأدب وغیر 
وروی لە الباقون ٠‏ کذا فی تھذیب الکمال للمزي (۷: ۰۸۳۰ء 

قولە: (الرھن في السلم) ذکر الحافظ في البیوع أن السلم ھھنا بمعنی القرض؛ ولیس 
بمعناہ العرفي؛ قلت: ولکن یؤخذ منه جواز الرھن في السلم أیضاء ولھذا قال الحافظ نفسه في 


1 الجزء الاول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳۔ )٠٠۰(‏ حتثناہ أبُو بَکُر بْنْ ا ابی شيْبَة وھ و ات 
الاَعْمَشٍ .89 ال : عَلَتَبي الأَسُوَدُ عَن عَائِشّة عَن الَبیٔ 8ء مِْلَ. وَلَمْ 
کُر مِنْ حَیید 


0 ۔ باب: حر 


کے ید وص 


حَدَتَا زتان بھین: نا خلباذ بن یہ عي انچ آسے تجیح۔ یلوس 
عَنْ أَبي الْمِنْهَالِء عوفرم امام الما انلم 


کتاب السلم من الفتح ٤(‏ : ۳۵۸): (وفي الحدیث رد علی من قال: [ق ره فی الا 
یجوز وقد أنخرج الإسماعیلي من طریق ابن نمیر عن الأععش: أن رجلاً قال لإبراعیم النخعيی: 
إن سعید بن جبیر یقول: إن الرھن في السلم هو الربا المضمون فرد عليه إبراھیم بھذا 
الحدیث... ورویت کراھة ذلك عن ابن عمرء والحسن؛ والأوزاعي وھي إحدی الروایتین عن 
احمدء ورخص فبە الباقون؛ ےت تعالی: ظط إدًا تَدَایدمُ 7 إِگ أََل مک 
اث4 [البقرة: ۲۸۲] إلی ان قال: ہوفرمان مٹبی مَفبْوصة ۴ [البقرة : ۸۳] واللفظ عام؛ فيه حل السلم 
فی عمومه لأنه أحد نوعی :. البیع). 

ٹم قال الحافظ : (واستدل لأحمد بما رواہ أبو داود من حدیث أبي سعید: من أسلم في 
شيء فلا یصرفە إلی غیرہ. وجه الدلالة منه أنە لا یمن ھلاك الرمن في یدہ بعدوانء فیصیر 
مستوفیاً لحقه من غیر المسلّم فیه. وروی الدارقطني من حدیث ابن عمرہ رفعه: (من أسلف في 
شيء فلا یشترط علی صاحبه غیر قضائہ١ء‏ وإسنادہ ضعیف؛ ولو صح فھو محمول علی شرط 
ینافی مقتضی العقد والل أعلم٢.‏ 

)۲٢(‏ ۔ باب: السلم 

۷۔ )٦٦٦١(‏ ۔ قوله: (عن ابن أبي نجیح) هو بفتح النونء وکسر الجیم؛ غیر مصغر؛ 
لتاق گلاصلطہ یو اس وج ھاسن امن اسر رفص نات رَخال لاف 
ری تار اھر سی الانکك 

قوله: (عبد اللہ بن کثیر) هو الداري المكي؛ أبو معبد القاریء؛ مولی عمرو بن علقمة 
الکنانيیء وکان عطاراً بمکة؛ وأھل مکة شف الظان: داري؛ وقیل : بل هو من ولد الدار بن 
ھانیءء رھط تمیم الداري؛ وکان من قراء أأھل مکة؛ وھو ثقة في الحدیث٠‏ وراجع التھذیب 
رو 0۷ 60ہ ئی :الات جرتا 2 کو و اھ بح کثیر بن االمطلب سن رت ولکنە 
مرجحء کما حققه الحافظ في الفتح ..0٥ : ٤‏ 

قوله: (عن أبي المٹھال) بکسر المیم؛ وھو عبد الرحمن بن مطعم البناني؛ المكکي؛ کان 





او فان 01 قهمَ البِيْ گل الْمَدَيَة وَھُمْ يُسْلِقُونَ في النمَارِ السَتَةَ وَالِسَتىيْنْء 
فقَال : ا سن اَسْلّت فی کئر یسلت فی کیل مَغلوم وَوَرْدِ موم > 9 9 تستو۲"0 0 


مھ مکل رس جا سا مامت ات 

قوله: (عن ابن عباس) أخرجه أیضاً : البخاري في السلم ماوع پل سووا 
وباب السلم في وزن معلوم: وباب السلم إلی أجل معلوم والترمذي (رقم: ۲۳۱۱) ذ في البیوع؛ 
باب ما جاء في السلف في الطعام والتمر وأبو داود (رقم: )۳٣٤٣٤‏ في الإجارۃء باب في 
السلف؛ والنسائي في البیوع باب السلف في الثمار وأاخرجه ابن ماجه في التجارات (رقم : 
۰۷ء باب السلف في کیل معلوم. 

قولە: (وھم یسلفون) السلم والسلف (ہفتحتین) واحد ون ومنعی؛ وذکر الماورديی اُن 
00 اروام ملسو والسلم شرعاً بیع آجل بعاجل؛ وقد عرّفہ 

بأنه بیع موصوف في الذمة واتفق العلماء علی مشروعیته؛ إلا ما حکكي عن ابن 
ابی ار می مان حر ای ا : .)۳۵٣۵‏ 

وقال السرخسي في المبسوط (۱۲: :)۱۲١‏ (وإنما سمي ھذا العقد بە (یعني : بالسلف 
والسلم) لکونه معجلاً علی وقتہء فان أوان البیع ما بعد وجود المعقود عليه في ملك العاقد 
وإنما یقبل السلم في العادة فیما لیس بموجود في ملکە؛ ٠‏ فلکون العقد معجلاً علی وقته سمي 
سلماً وسلفاً والقیاس یأبی جواز لأنه بیع المعدوم: وبیع ما هو موجود غیر مملوك للعاقد 
باطل: فبیع المعدوم أُولی بالبطلان ولکنا ترکنا القیاس بالکتاب والسنة. أما الکتاب فقوله 
9- 09 موا دا تَدَایْدمم 2ص) تی ٹہ [البقرۃ: ۲۸۲] وقال ابْن 
ڈای وہ افردا کت قردرے حتے سس عارہ رھ رٹ وتلا هذہ الاآیة). 

قولە: (السنة والسنتین) منصوب بنزع الخافض؛ یعني : إلی السنة والسنتینء وزاد معمر عن 
ابن أبيی نجیح عند عبد الرزاق :)٥۸(‏ (والثلاث سنین). 

قولە: (في کیل معلوم؛ ووزن معلوم) استدل بە ابن حزم في المحلی (۹: )۱۰١‏ علی أن 
السلم لا یجوز إلا فی المکیلات أو الموزوناتء وقال جمھور الفقھاء: إنە یجوز في المذروعات 
والعددیات المتقاربة أیضاء بشرط تعیین الذرع؛ أو العدد لان خصوصیة الکیل والوزن لا دخل 


لھما فيی جواز السل وإنما المجوز ھو کون اَل ٍ لاسما وھو متحقق في المذروعات 
والعددیات المتقاربة . 


)١(‏ کنا في فتح الباري؛ ولکن أخرج عبد الرزاق في مصنفه (۸: )٦‏ عن ابن المسیب أنە سئل عن سلف الحنطة 
والکرابیس؛ والٹیاب فقال: (ذرع معلوم إلٰی اُجل معلوم؛ والحنطة بکیل معلوم إلی اجل معلوم) وھو 
صریح في أنە یقول بجواز السلم في المذروعات؛ فضلاً عن المقدریاتء فلیتنبه . 


٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


إِلیٰ جُل مَعُلوم٢.‏ 


وس 


فإن قیل قیل : إن السلم إنما شرع علی خلاف القیاس؛ فلا یقاس عليه غیرہ فالجواب : 
خر اک کات ایت نان قیاس واجتھادء وإنما ثبت بدلالة کت 
الباب؛ للقطع بأن سبب شرعیته هو الحاجة الماسة إلی أخذ العاجل بالآجل؛ وھي ثابتة من 
البزازین في المذروعء کما فی أصحاب المکیلات والموزونات . یفھم ذلك کل من سمع سبب 
المشروعیة المنقول في أثناء الأحادیثء سواء کان لە رتبة الاجتھادء أو لم یکن؛ فلذا کان ثبوت 
السلم في المذروعات . بدلالة النصوص المتضمنة للسبہب؛ کذا حققه الحافظ في الفتح . 

وأخرج البيھقي في سننه )۲٢ :٦(‏ عن القاسم بن محمد عن ابن عباس في السلف في 
الکرابیس. قال: إذا کان ذرع معلوم إلی أجل معلوم فلا بأس؛ مما یدل علی أن السلم لا 
یختص جوازہ بالمکیل والموزونء والل سبحانە أعلم . 

قوله: (إلی اجل معلوم) استدل بە الحنفیة علی ان السلم لا یجوز إلا إذا کان المسَلمْ فیە 
مؤجلاء ولا ی یصح السلم حالاًء وھو قول مالك وأحمد والأوزاعي؛ کما في مغني ابن قدامة 
:٤(‏ ۳۲) خلافاً للشافعي کِلنهء فإنه یقول: إِن ذکر الأجل في ھذا لیے اس لعتل شرطا 
لجواز العقدء وإِنما المراد أنه إن کان مؤجلاً فلیکن إلی أجل معلومء ولانه عقد یصح مؤجلاً: 
نترآزء عالا ارآینىے لأنه من الغرر أبعد . 

وأاجاب عنە الموفق ابن قدامة بأن السلم إنما جاز رخصة للرفق؛ ولا یحصل الرفق إلا 
بالأجلء فإذا انتفی الأجل انتفی الرفق؛ فلا یصحء ولآأن الحلول یخرجه عن اسمه ومعناہ: أما 
الاسم فلأنه یسمی (سلماً) و(سلفاً) لتعجل أحد العوضین وتأخر الآخرء أما المعنی فإن الشارع 
ارخص فيه للحاجة الداعیة إلیەء ومع حضور ما یبیعه حالاً لا حاجةً إلی السلمء فلا یثبت: 
بخلاف بیوع الأعیان فإنھا لم تثبت علی خلاف الأصل لمعنی یختص بالتأجیل . 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: لا یرجع ھذا الخلاف إلی کثیر طائلء فإنه إن أراد اُحد 
عقد البیع حالاً عقدہ بلفظ البیع؛ لا بلفظ السلم؛ ثم إن شاء المشتري استلم المبیع في مجلس 
اخ ولا یمنع ذلك کون البیع حالاء کما هو ظاھر۔ 

ثم إِن الحدیث قد صرح باشتراط تعیبن القدر والاجل لجواز السلمء وأضاف إليه الفقھاء 
عدة شروط بدلالة الئىصء وذلك لأن ترك إعلام القدر والأاجل یفضي إلی المنازعةء التي تمنع 
البائع عن التسلیم والتسلم؛ فدل ذلك علی أن کل جھالة تفضي إلی النزاع یجب إزالتھا 
بالإعلامء فوجب تعیین الجنس؛ والنوع؛ والصفة. فھذہ الشرائط الخمسة مما اتفق عليه اکثٹر 
الفقھاءء وزاد أبو حنیفة لٹ تعیین مکان الإیفاء فیما لە حمل ومؤونةء لأن جھالته رہما تفضي 
إلی المنازعة أیضاًء وھو أُحد قولي الشافعي . وقال أحمد؛ وآأبو یوسف؛ ومحمد رحمھم اللہ : 
لا یشترط ذلك؛ واإنما یجب الاإیفاء فيی مکان العقدء وھو القول الثاني للشافعيی ضا وراجع 


کتاب : المساقاۃ ٠‏ 


ےت کن ان فان ڈەٌ 
وَالّاسْ يُسْلِفُونَ. بت 0 الله یلا : - مَنْ أسلت نل یلیٹ إِلأً في کیل مَعلوم 


وَوَزْنْ مَعْلوم. 
٦1۔ )٠(‏ حدذثتا یحبیٰ بن یحییٰ وا بی شَيّة وَإِسمَاییل بن 2 
ججمیعاً عَن اب غیيَةَء عَنِ ابن اي نُچیج؛ بت لاشتاق ئا َعَييث عَبْل الارث: وَلَم 


کُر وإلیٰ أَجَل مَعلوم. 


چ تج 


لتحقیق ھذا الخلاف مبسوط السرخسی (۱۲: ۱۲۷ و۱۲۸) ومغنی ابن قدامة .)۳۲٣۳ : ٤(‏ 


وزاد أبو حنیفة أیضاً أن یکون السلم فیه موجوداً من حین العقد إلی حلول الأجل؛ وھو 
قول الثوري؛ والأوزاعي؛ وأصحاب الرأي؛ وخالفھم الجمھور؛ فقالوا: لا یشترط إلا وجودہ 
عند حلول الأجل؛ فیجوز أن یسلم في الرطب في أوان الشتاءء وھو قول مالك؛ والشافعي: 
وأحمد؛ وإسحاق رحمھم اللہ ؛ کما في المغني :٤(‏ ٣۳۲)ء‏ واستدل شیخنا العثماني “لہ علی 
مذھب الحنفیة في إعلاء السنن )۳۱٣ : ۱٤١(‏ بما أخرجه البخاري عن أ, بی البختريی؛ عن ابن 
عباس أنە سثل عن السلم في النخل؛ فقال: اٹھی رسول اللہ گلا عن بیع النخل حتی یڑکل منہ؛ 
ولکن حملە المالکیة علی السلم في ثمر بستان معلوم؛ فإنه یجوز عندھم بعد بدو صلاحه: 
ویؤیدہ ما أخرجه أبو داود وابن ماجە عن ابن عمر؛ قال: الا نسلم في نخل قبل أن یطلعء فان 
رجلاً أسلم في حدیقة نخل قبل أن تطلعء فلم تطلع ذلك العام شیثاء فقال المشتري: هو لي 
حتی تطلعء وقال البائع : إنما بعتك ھذہ السنة؛ فاختصما إلی رسول ال لا فقال: اردد عليه 
ما أخذت منەه؛ ولا تسلموا فی نخل حتی یبدو صلاحہ) وھذا الحدیث وإن کان فیه ضعف عند 
الحافظ؛ کما في الفتح )۳٥۸ :٤(‏ فقد سکت عنە آبو داود والمنذري؛ وقد تأید ہما رواہ الإمام 
ابو حنیفة من جبلة بن سحیم؛ عن ابن عمرہ کما في إعلاء السنن :۱٤١(‏ ٣۳۱)ء‏ والظاھر أن ھذا 
الحدیث أدل علی مذھب مالك منە علی مذھب أبی حنیفةء ویری أُن مذھب الجمھور فی ھذا 
اواب ارقق پالشر الف قرع لد السا سر لا مما فی ماف رلالت جودس شع 
مشایخنا التھانوي کل في العمل بقول الجمھور في ھذا الباب؛ للضرورة. راجع إمداد الفتاوی 
)٣١١ :۳(‏ قبیل مبحث البیع بالوفاء. 

(٭٠٠)۔‏ قوله: (جمیعاً عن ابن عیینة) کذا في النسخ الموجودة عندناء ولکن ذکر النووي 
أنه وقع في روایة ابن ماھان عن مسلم: (ابن علیة) بدل (ابن عیینة)؛ وھو أصح؛ لآن ابن عیینة 
قد ذکر فيی حدیثه : (إلی أجل معلوم) کما هو ظاھر من أول أحادیث الباب ولم یذکرہ عبد 
الوارث؛ کما هو ظاھر من ثاني أحادیث الباب؛ وإن ھذہ الروایة موافقة لروایة عبد الوارث في 


آچے_ے۔۔ے۔۔۔۔- 0000 2 وگ 


۷ء ۔ )٠٠٥(‏ حدثنا أَبُو كُرَیْبِ وَابْنْ رر : عَدَْنَا وَكِيمْ ح وَعَلن 


مُحَمَّدُ بُنْ بَکار. عَدَكا عَبْدُ الرّحْلن بن هي ِلاَهُمَا عَنْ سُفْيَادٌء عَنِ ابْن اي نُچیح؛ 
يإِسْنَادِهِمْ: مِثْل حَیِیثِ ابن عَیبنَة . یلک یه ٢إِلیٰ‏ أَجَل معلٰوم. 


)٢٦٢(‏ ۔باب: تحریم الاحتکار فی الأقوات 
۸ (۱۲۹) حدَثنا عَبْدٌ 7 کک سْلمَةً بن فَعْتب. کات نان فرع بن 
بلا) عَنْ يَحْیّیٰ (وَهُوَ ابْنْ کس لوہ گا سیت ا ھت وم ا 
َال مرک الله کو و ال سس ماشہ ید شس مسبت 


عدم ذکر الأجل: کما هو مصرح في ھذہ الروایة. ھذہ خلاصة ما قالهہ النوويی؛ ویژؤیدہ اُن 
البخاريی آخرج ھذہ الروایة من طریق ابن علیة عن ابن ابی نجیح؛ ولم یذکر فیه الاجل: راجع 
أول حدیث من کتاب السلم فی صحیحە واللہ أعلم . 


 )۲٢(‏ باب: تحریم الاحتکار في الأقوات 

۹۔ )۱٦٦١(‏ ۔ قوله: (أن معمراً قال) أخرجه أیضاً الترمذي في البیوعء باب ما جاء فيی 
الاحتکار رقم ۷٦۱۲ء‏ وأبو داود في الإاجارةء باب الٹھي عن الحکرۃة؛ (رقم: )۳٣٤۷‏ وابن 
ماجه في التجاراتء باب الحکرة والجلب؛ (رقم: ٢٥۲۱)ء‏ والدارمي في البیوعء باب النھي 
عن الاحتکار (رقم: )۲٥٤٢‏ وأحمد في مسندہ (۳: ٥٥٢؛‏ و٦ .)٥٥٤‏ 

ومعمر ھذا: هو معمر بن عبد الله بن نضلة؛ کما هو مصرح عند ابن ماجە؛ وھو من 
الصحابة وقد مرت ترجمتہ في باب بیع الطعام مثلاً بمٹل . 

قولە: (من احتکر) الاحتکار لغة: احتباس الشيء انتظاراً لغلائہء والاسم : الحکرۃء بضم 
الحاءء وسکون الکافء کما في القاموس؛ وشرعا: اشتراء طعام ونحوہء وحبسه إلی الغلاء 
کذا عرفه ابن عابدین في رد المحتار ٢٥(‏ : ۲۸۲). 

ٹم ذھب أکثر الفقھاء إلی أُن حرمة الاحتکار مختصۃ بالأقوات؛ فلا یحرم الاحتکار في 
غیرھاء وھو قول أبي حنیفةء والشافعيء ومالك؛ وأحمدء رحمھم اللء راجع رد المحتار ٥(‏ : 
۲ء ومغني ابن قدامة ٤(‏ : ٢٤٤۲)ء‏ وشرح النووي والأبی تحت ھذا الحدیث . 

وقال این قدامة: (الاحتکار المحر م ما اجتمع فیە ثلائة شروط: اُحدھا : أن یشتری؛ فلو 
جلب شیئاء أو أدخل من غلته شیئاء فادخرہ لم یکن محتکراً. .. والثائي: أن یکون المشتری 
فوتاء فأما الإدامء والحلواءء والعسلء والزیتء وأعلاف البھائم فلیس فیھا احتکار محرم. . 
الثالث : أن یضیق علی الناس بشرائهء ولا یحصل ذلك إلا بأامرین : أحدھما: یکون في بلد 
یضیق بأھله الاحتکار کالحرمین والشغور. .. وإن البلاد الواسعة الکثیرة المرافق والجلب؛ 





کبغدادء والبصرۃء ومصرہ لا یحرم فیھا الاحتکارء لن ذلك لا یؤثر فیھا غالباً. ... الثانيی: أن 
یکون في حال الضبق بأن یذخل البلد قافلةء فیتبادر ذو الأموالء فیشترونھا ویضیقون علی 
اون 00 (ااسراق سا ماک عاز سس لام مھ اد لا س52 

وأما أبو یوسف تَللۂ؛ فلا یبخص حرمة الاحتکار بالأقوات؛ فیقول: کل ما أضر بالعامة 
حبسه فھو احتکار ممنوع؛ کما في رد المحتار ٢(‏ : ۲۸۲)۔ 

ولعل الجمھور قصروا حرمة الاحتکار إلی الطعام نظراً إلی معنی کلمة (٦الاحتکار؟‏ في 
اللغةء فإنھا موضوعة في اأصل اللغة لاحتباس الطعام خاصةء قال ابن منظور في لسان العرب 
(ہ : ۲۸۰): (الحکر: ادخار الطعام للٹربص؛ وصاحبه محتکرا ثم نقل عن ابن سیدة: 
(الاحتکار: جمع الطعام ونحوہ مما یؤکل؛ واحتباسه انتظار وقت الغلاء بەہ) ولآن معمراً طلللہ 
کان یحتکر في غیر الأقوات؛ وھو راوي ھذا الحدیث . 

وأما أبو یوسف کل فلعله رأی أن المادة رہما تستعمل في غیر الطعام أیضاًء فیقال: 
(الحکر للماء المستنقع في وقبة من الأرض؛ لأنه یحکر؛ أي: یجمع ویحبس؛ کما ذکرہ 
الزمخشري في الفائق :١(‏ ۲۸۰)ء وأشار إلی أنە مأخوذ من احتکار الطعام) ولما کان السہب في 
تحریم الاحتکار دفع الضرر عن العامةء ورفع الضیق علی الناس؛ ولھذا جاز الاحتکار في حال 
الاتساع؛ کما عرفت عن ابن قدامةء فلیکن الأمر دائراً علی ھذا السبب؛ لا علی خصوص بعض 
الأجناس؛ فإن الضرر بحبس غیر الأقوات في بعض الأحوال أشدء وإن حاجة الناس إلیھا اکثر. 

والڈي یبدو لھذا العبد الضعیف ۔ عفا اللہ عنە ۔ أُن حرمة احتکار الطعام ثابتة بالحدیث من 
غیر شك٠‏ فکان أمراً تشریعیاً معمولاً بە إلی الأبد لأن حاجة الناس إلی الطعام أکثر منھا إلی 
غیرہء وأما احتکار الأشیاء الأآخری فیفوض إلی رأي الحاکم؛ فإن رأی في احتکارھا ضرراأ 
شدیداً نظیر الضرر في الطعام: منعه وإلا أجازہ: والل سبحانه أعلم . 

قولە: (فھو خاطیء) یعني : هو آئم عاص؛ کذا شرحە النووي وغیرہہ والفرق بین 
المخطیءء والخاطیء: أن المخطیء من أراد الصواب فصار إلی غیرہء والخاطیء: من تعمد 
لما لا ینبغي؛ کذا ذکرہ الجوهھري في الصحاح )٦۷ :١(‏ فالمعنی: لا یجتریء علی ھذا الفعل 
الشنیع إلا من تعمد هذہ المعصیة واعتادھاء ففيه دلالة علی تغلیظ إئمه؛ فإنه لا پرتکبە إلا 
العصاة. 

وقد وردت في ذم الاحتکار أحادیث أخری: 

فمنھا ما أخرجه ابن ماجه في التجارات (رقم: )۲۱٥٢‏ عن عمر بن الخطاب ظطلله قال: 
قال رسول اللہ گل : (الجالب مرزوق؛ والمحتکر ملعون) وآخرجه الدارمي أیضاً في البیوع 
(رقم: )۲٥٢۷‏ ومدارہ علی عليٌ بن زید بن جدعانء وفیه کلام مشھور. 


۰٠۰۸‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َإنّكَ تَخْتَکر؟ قَالَ سَیڈ: إاِنَ 2 0 قات شنک نت اک یت 
کان تاط2 نکد ڈو کٹرر ان عاور َو شود او ِب عَنْ مَکمَر بن 
عَبدِ الله عَنْ رَسُول اللہ یی اود الا سٹک إِلأً خحاطی). 

۰۔(ہ٠)‏ َال إِْرَامِيمٌ: َال مُسْلِمٌ: وَحَدَلَيي بَعْضل أَصْحَابنًاء عَنْ عَمرو بْن 
عون أَخمبَرنَا حَايِد بٔىُ عَبْد الله عَنْ عَمْرِو بن يَحْیّىٰء َنْ مُحَمُد بن عَمْرو؛ عَنْ 


2 ھ2 


کت نر تھب لے نک ھا فو کر قَال: قَال 


ومنھا ما أآخرجه ابن ماجه في التجارات (رقم: )۲۱٥٢‏ عن عمر بن الخطاب؛ قال: 
سمعت رسول الل قلُ یقول: ١‏ من احتکر علی المسلمین طعاما ضربه ھ۶ "مھ" 
وأآخرجه أیضاً أحمد في مسندہ ١(‏ 7۶ لق فح روح وو مھا (ان عمر شلللهء وھو 
یومئذ أمیر المؤمنین خرج إلی المسجد فرأی طعاماً منثوراء فقال: ما هذا الطعام؟ فقالوا : طعام 
جلب إلیناء قال: بارك اللہ فیەء وفیمن جلبهء قیل : یا أمیر المؤمنین! فإنه قد احتکرء قال: ومن 
احتکرہ؟ قالوا: فروخ مولی عثمانء وفلان مولی عمر؛ فأرسل إلیھماء فدعاھماء فقال: ما 
حملکما علی احتکار طعام المسلمین؟ قالا : یا أمیر المؤمنین! نشتري بأموالنا ونبیعء فقال عمر: 
سمعت رسول اللہ للا یقول : ١‏ من احتکر علی المسلمین طعامھم ضربە الل بالإٴفلاس أو بجذام١ء‏ 
فقال فروخ عند ذلك: یا أمیر المؤمنین! أعامد اللہ وأعامدك أن لا أعود في طعام أبدًء وأما 
مولی عمر؛ فقال: إنما نشتري بأموالنا ونبیعء قال أبو یحبی: فلقد رأیت مولی عمر مجذوما) 
وذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد وقال: 9ئ٣"‏ ورجاله موثقون١.‏ 

قوله: (فإنك تحتکر) مذا یدل علی أن معمراً ظل4ء وتلمیذہ سعید بن:المسیب کانا 
یحتکران فی غیر الأقوات: رہ آتی نتھ ات الحرمة مختصۃة بالأقوات: لآن راوي 
وط لماع ان اہ ااسحتن 

ثم استدلال ابن المسیب علی جواز الاحتکار في غیر الأقوات بعمل معمر ظلللہء یدل علی 
أن عمل الراوي بخلاف الحدیث لە دخل کبیر فی معرفة معنی الحدیث: والل سبحانه أعلم . 

. ۔ قوله: (قال إبراھیم) هو تلمیذ الإمام مسلم‎ )٠٠٠( 

قوله: (حدثئي بعض أصحابنا) أبھم الإمام مسلم شیخہ؛ ولکن إیراد هذا الحدیث في 
الصحیح دلیل علی کونە ثقة وقد جاء مسمی في روایة أبي داود ین وڈ او رو مر 
خالد بن عبد اہ وقد وقع مثل ذلك للمصنف في أربعة عشر حدیثاً من صحیحہ؛ وقد عدہ بعض 
العلماء من منقطعات صحیح مسلمء وقدمنا أن ذلك لا یسمی منقطعاً في أصول الحدیث: وإنما 


کتاب : المساقاة ۳۰۹ 





(۳۷) ۔پاب: الٹھي عن الحلف في الہیع 
ئو الْاور وَعَرعلةً بھی الا 1ً0)/ بما رن َو ال 
يَهَاب:َعن 'اپن الْعْسَّتے؛ یع بَا مَرَیْد ٤ة‏ قَالَ: سس ےنت اللہ گل بَتُو لٹ 


مت تن رو کے ِلْہْم٤.‏ 


ے‫ 


هو روایة عن مجھول؛ وإنما یفعل المصنف ھکذا في المتابعةء فلا یقدح فيی صحة أصل 


(۲۷) ۔ باب: الٹھي عن الحلف في البیع 
۱۔ )۱٦٦٠٦١(‏ ۔ قولەه: (أبو صفوان الأموي) اسمه عبد الله بن سعید بن عبد الملك بن 


مروان ب بن الحکم: وھو ثقة عند الجمیع: وقال علئ بن المدیني : کان أفقه قرشي رأیتہ کذا ني 
التھذیب ٥(‏ : ۳۸). 


قولە: (کلاھما عن یونس) هو یونس بن یزید الأیليء من أشھر تلامذة الزھري؛ وقد أنکر 
عليه بعض المحدثین في بعض روایاته غیر أن اکٹرھم وثقوہ ني الزھريی؛ وقد جعله بعضھم 
بمثابة معمرں ورجحه بعضھم عليه وراجع التھذیب (۱۱ ٤۵٦)۔.‏ 

قوله: (أن أبا هریرة) ھذا الحدیث أخرجه الیغاری فی الٍیرعۃ باب بححق ا۵ الربا إلخ؛ 
وأبو داود في البیوع باب کراھیة الیمین ف في البیع (رقم: )0)0( والنسائي ذ في البیوع؛ ہاب 
المنفق سلعته بالحلف الکاذب . 

قوله: هَتْققَةً بنتح المیم والفاء وسکون النون مفعلة مفعلة من النفاق بفتح النونء وھو 
الرواج ضد الکسای وھو مصدراً استعیر للفاعل مبالغةء وقد حکاہ بعضھم بضم المیم وفتح 
النون؛ وکسر المٰاء الْمَدَوة: : (منفقة) علی کونه اسم فاعل مؤژنث من التنفیق: وھو الترویج: 
ولکن روایة آکٹر المحدثین علی الأول . 

قولہ: ( هَنْحَمَة ای ت مفعلة من المحق؛ وھو النقص والإبطالء وحکي 

قوله: (للربح) کذا صسحت و نت ووقع عند البخاري من 
طریق اللیث : (للبركة) وتابعه عنبسة بن خالد عند أبی داودں ورواہ اللیث عند الإسماعیلی بلفظ 
(ممحقة للکسب) وتابعه ابن وھب عند النسائيء ومال الإسماعیلي إلی ترجیح ھذہ الروایةء وأن 
من رواہ بلفظ البرکة أوردہ بالمعنیء لأن الکسب إذا محق محقت البرکة. کذا في فتح الباري 
(ؤ: ٢٢٦٦)۔‏ 


٦٠۰‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۲ء ۔ )۱۳١(‏ حدثنا أبُو بَکُر بٰنْ اي شَيبَة وَآَبُو ریٔب وَإِسحَاق بْن إِيْرَامِيمَ 

الات لابْن أہی شَيْبَةً) (فال الْخائۃ کا وَقَالَ الأحَرَانِ: 07 ابو أَسَامَةً) عَنٍ 

23 عَنْ مَعْبْدِ تن وو تال اھر آی َادَةَ الأَنْصَاریٌ؛ الس 
را وک و إَِاكُم وَکثرٰۃ الْعلفِ ني الع فان ما 





(۲۸) باب: الشْفْعَة 


ي, 


۳٣۔‏ (۱۳۳) حندثنا أَحْمَدُ بی یُؤس. عَتَلَنًا رُعَيْرٌ عَلتَنَا أبُو الربَیْرِء 


7 عَنْ 


وو ہےہ۔ ق 


جابر. ح وَحَدَنْنَا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ. اَنبَرَنَا آبُو عَیْتَمَةَ عَنْ أبي الژییْر؛ عَنْ جَابر۔. ً 


۲۔ )۱٦١۷(‏ ۔ قوله: (عن الولید بن کثیر) من رواة الجماعة؛ ثقة غیر أنە من الإباضیة 
وھي فرقة من الخوارج؛ وراجع التھذیب (۱۱: .)۱٢٤۸‏ 

قولە: (عن معبد بن کعب) هو أصغر أبناء کعب بن مالك الصحابی المشھور؛ ذکرہ ابن 
حبان في الثقات وله فی صحیح البخاري حدیث واحد عن أبي قتادة قال: : ممرعلی النبي گلا 
بجنازۃء فقال: مستریح ومستراح منه) الحدیث؛ وراجع تھذیب الکمال للمزي (' : .)٦۷٤١٤‏ 

قولە: (عن أہی قتادة) أآخرجه ا٘یضاً النسائي في البیوع؛ ہاب المنفوّ سلعته بالحلف 
الکاذب؛ وابن ماجە في التجارات باب کراھیة الأیمان في الشراء والبیع (رقم: ۲۲۰۹). 

0 اکا خی کر 0 یی ایخ ٭ لأن الحلف إن کان کاذباً فھو عین 
الحرام: وإن کان صادقاً فإن الرجل إذا اعتاد ذلك تدرج إلی إلی الکاذب منە؛ فکرہ ذلك سداً 
للذریعةء ولأن حقیقة الحلف: هو جعل الشيء في ذمة اللہء أو في شھادتەء وکل ذلك لا یناسب 
فی أمور دنیویة تافھة . 

وقال الإمام ولي الل الدھلوي َِلَڈ: ل(یکرہ إکثار الحلف في البیع لشیئین : کونە مظنة لتغریر 
المتعاملین؛ وکونە سبباً لزوال تعظیم اسم اللہ من القلب؛ والحلف الکاذب منفقة للسلعةء لأن 
مبنی الإنفاق علی تدلیس المشتري؛ وممحقة للبرکة لآن مبنی البرکة علی توجه دعاء الملائکة 
إليەء وقد تباعدت بالمعصیةء بل دعت إليه١‏ وراجع حجة الل البالغة .)۱۱١ :٢(‏ 

 )۲۸(‏ باب: الشفعة 

۳٣۔ )٦٦٦١۸(‏ ۔ قوله: (عن جابر) ھذا الحدیث أخرجه البخاري في الشفعةء باب الشفعة 
فیما لم یقسمء وفي البیوعء باب بیع الشریيك من شریکەء وباب بیع الأرض والدور والعروض 
تناعا وئی الشرکكکة پاب الشرکة في:الأرضین؛ وباب إذا قسم الشرکاء الدور أو غیرھاء وفيی 
الحیل؛ء نا الھبة والشفعةء وأخرجه الترمذي في الأحکام: باب إذا حدت الحدود فلا شفعة؛ 
(رقم : ۰ء وباب الشفعة للغائب (رقم: ۹١۱۳)ء‏ وفي البیوعء باب ما جاء في أرض 


کتاب : المساقاۃ ٦٦‏ 





فان رَسُول اللہ قل: 'مَنْ کَانَ لَهُ شَرِیك یی رَبْعَو ار و نحْلء فَلَیْسَ لَەُ أَنْ یبیغ عَتّیٰ یُوذِنَ 
شریکہ . قَإِنْ رَضِیَ أَحَذٌ. وَإك رہ تَرَك). 


سز 





المشترك یرید بعضھم بیع نصیب بعض؛ (رقم: ۱۳۱۲)ء وآبو داود في البیوعء باب في الشفعة 
(رقم: 727 ۶) "و" کر ے۔ کو 
رباعاً 07 اق ۳۲). 


قولە: (في رَبْعَوٍ) بفتح الراء وسکون الباء الدار أو المنزل؛ والربع والربعة کلاھما 
بمعنی؛ وأصلھما في المنزل الذي کانوا یسکنونه في فصل الربیعء ثم استعمل لکل دار. 

قولە: (وإن کرہ ترك) استدل بە أحمد اٹہ في أحد قوليه علی أن الشفیع اذا أذن بالبیع قبل 
العقد وعفا عن الشفعة سقطت شفعته فلا یجوز لە بعد البیع أن یطالب بالشفعة وھو قول 
الحکم؛ والثوريء وأبي عبیدء وأبي خیئمةء وطائفة من أھل الحدیث: وذلك لأن الحدیث قد 
أمر بعرض المبیع علی الشريك؛ فلولا أن الشفعة تسقط بإذنهء لم یکن لھذا العرض معنیٗ: 
وأصرح منە قوله للا في الروایة الاتیة: ہفإذا باع ولم یؤذنه فھو أحق بە) فإن مفھومہ أنە لا 
یکون أحق بە إذا کان قد أذن لە بالبیع . 

وقال الجمھور: لا تسقط الشفعۃة بالإذن قبل البیع وھو قول أبي حنیفة؛ ومالك: 
والشافعي؛ وعثمان البتيی رحمھم اللہ وھو روایة عن أحمد. ووجه ھذا القول أن الشفعة حق لا 
یثبت إلا بعد البیٍع؛ فلا یعتد بإسقاطه قبل ثبوتەء کما لو أسقطت المرأۃ صداتھا قبل التزویج . 
وأما الحدیث فإن الاستدلال بە استدلال بالمفھومء ولیس حجة عند الحنفیةء ولأنه بحتمل أُنه 
أراد العرض عليه لیبتاع ذلك إن أرادء فتخف عليه المؤونة لا إسقاط حقه من شفعته. ھذا 
ملخص ما في المغني لاہن قدامة :٤(‏ ۳۷۹ و۳۸۰)ء وإعلاء السنن (۱۷: ۷ و۸) بزیادۃ وحذف 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه : ظاھر حدیث الباب یؤید القول الأولء ما عند من یعتبر 
المفھوم حجة فظامں وأما عند من لا یراہ حجة؛ کالحنفیق فلأنه لیس استدلالاً بالمفھوم: فإن 
حکم المفھوم عند الحنفیة أن المسکوت عنه یبقی علی أصلهء وظاھر أن الأصلي عدم الشفعة 
وإنما تثبت الشفعة علی خلاف القیاس فیما أثبتھا النبي َء ویبقی ما عداہ علی الأصلي؛ واإنما 
أثبت النبي 8 الشفعة فی ھذا الحدیث في صورۃة خاصة وھي ما إذا باع الأرض: ولم یؤذن 
شریکہ: فأما إٰذا باعه بعد الاستثذان منهء فالحدیث ساکت عنه؛ فتبقی علی اُصله وھو عدم 
الشفعة. ولم أجد لھذا جواباً شافیاً عند أھل القول الثاني. 


وتأول شیخنا العثمانی ۶9۷ص پت السنن (0۷:۷)( فی حدیث الباب بقوله : (معناہ أنه 


٦٦٢‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





٥ےہ‏ ہو ۔ ے52 مو ۔٥ً‏ 


ھت رام 7 ت زان کاو أَخْْرَنا . وَقَالَ الآَكران: تا 
مل اف بن إِذْرِیس). عَدَنُنَا اوج عَنْ أَبي الرَیْر من جا قَالَ: فی 

"۳ رت ات حاط 60 : 
یُوُذِنَ شریكه . قَِن شَاءَ أَحَذَ وَإِنْ شَاء کرلک . ادا بَا وَلَمْ يُووِنه فَهُوَ اَحَق 


: 


6 


"7۰ وحدثني أَبُر الام ۔ ےن عو تحت‎ )۱۳١( ۔‎ ٤ 
٤ ایر أَخْبَرَهُ؛ َنهُ سَمِعَ جَابر بْنْ عَبْدِ الب بُقھول: َال رسُول اللہ چ: ×التُفْتَةُ فی‎ 
 ٰٰ"۹9۹9 775< . ےت حَائط‎ 


رھ یت 2 


لا یحل لأحد أن یقصد إضرار شریکە بإخفاء البیع عنه بل ینبغي لە أن یطلعه عليهء لانە لا فائدۃ 
لە فی إخفائہء إذ لو أخفاء عنه کان أحق بالشفعة حین یطلع عليه ولا یسقط بہ حقهء فأي فائدۃ 
فی الاخفاء؟) وإذا کان الحدیث مسوقاً للغرض المذکورء وکان معناہ ما ذکرنا فلا یدل علی 
سقوط حق الشفعة بالاطلاع. . لأن الحدیث ساکت عن ھذا البحث؛ غیر متعرض لە؛ کما لا 
یخفی . 

ولکن هذا التاویل لا یطمئن إليه القلب بالنظر إلی سیاق الحدیث؛ والل أعلم . 

٤۔‏ (٭٠٭۰٠)۔‏ قوله: (رَبْعَةٍ أو حائط) بدل من قوله: (کل شركة) یعني أن الشفعة ثابتة فيی 
کل دار أو حائط إذا کان کل واحد منھما مشاعا. ثم قیدہ الشافعیة والحنابلة ہما یمکن قسمتەه؛ 
فان کان مما لا یمکن قسمته فلا تثبت فیه الشفعة عندھم؛ کالحمام الصغیرء والرحی الصغیرة؛ 
والطریق الضیقةء وخالفھم الحنفیة والمالکیة فأثبتوا الََسيهة لن لا یکچ ند ارضا السا 
7" لابن قدامة ٤(‏ : ۳۱۳). 

۔(٠٠)۔‏ قوله: (الشفعة) اعلم أن لفظ (الشفعة) مأخوذ من (الشفع) الذي هو ضد 

اح ےت أو شيء إلی شيء وذکر ابن ن فارس أن مادة (الشفع) تدل 
علی مقارنة الشیئین ؛ ومنہ الشفع خلاف الوتر تقول : کان فرداً فشفعته ومنه ناقة شفوع؛ وھهي 
الي تجمع بین محلبین في حلبة واحدةء ومنە شفاعة الرجل لآخر؛ 9 التفیع کرت کائي 
کو کی ھا ای کو 6 تک کت 
درید (۳: ٦٠٣‏ 

قوله: (في کل شرك) یعني : من غیر المنقولات: و بقوله : (في أرض؛ 
أو ربع أو حائط) وھو قول الأئمة الأربعة وجمھور الفقھاء أنە لا یۂ یثبت الشفعة إلا فی غیر 


لف ہماع میم دمفمع مم رمہ امام دوفو ارامھ 


المنقولات؛ وتفرد ابن حزمء ومن وافقه من أھل الظاھر؛ فأثبت الشفعة فيی کل مشاع منقول أو 
غیر منقولء وحکاہ ایض عن الحسن وابن سیرینء وعبد الملك بن یعليء وعثمان البتي ؛ کما 
في المحلی (۹: )۸٦‏ وقد أأخطاً الشوکاني في نیل الأوطار :٥(‏ ۲۸۱) خٗاً فاحشاً في نسبة ھذا 
القول إلی أبي حنیفة ومالك رحمھما اللء فإنھما لا یقولان بثبوت الشفعة فی المنقولات أصلاًء 
وإن هذہ النسبة من أعاجیب الشوکانی . 

استدل ابن حزم علی مذھبه بما أخرجه البخاري وغیرہ عن جابر: (أن النبي قٍَ قضی 
بالشفعة في کل ما لم یقسم؛ فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة) فان عموم قوله : (کل 
ما لم یقسم) یشمل المنقولات . وأجاب عنه الجمھور بأن الحدیث مسوق لبیان حکم الدور 
والأرضینء کما یدل عليه قوله فی نفس ھذا الحدیث : افإذا وقعت الحدودء وصرفت الطرق فلا 
شفعةا فلا حجة فیه علی ما قاله۔ 

وأورد ابن حزم آثاراً متعددةً لتأیید مذھبەء ولکن أجاب عنه شیخنا العثمانی تَللہ فی إعلاء 
السنن (۱۷: ۳٣و٤)‏ ہما فیه کفایة ومقنع . 
(لا شفعة إلا في ربع أو حائط) ذکرہ الزیلعي في نصب الرایة ٤(‏ : ۱۷۸) والحافظ فی التلخیص 
٥ ٣‏ وذکر أن سندہ جید ۔ 

وقد أخرج البيھقي في سننە :٦(‏ ۱۰۹) من طریق أبي حنیفة عن عطاء: عن أبي ھریرۃ 
مرفوعا: الا شفعة إلا في دار أو عقارا ذکرہ الحافظ في التلخیص (۳: )٠٥‏ ولم یعله بشيء: 
ولکن ضعفه البيھقي لرواة بعد أبي حنیفةء وإنخرجه الإمام محمد في الآثار من طریق أبي حنیفة 
موقوفاً علی إبراھیم النخعي؛ کما في جامع المسانید )٢٥ :٢(‏ ولعل ذلك هو الصحیح . 
مسالة الشفعة للجار: 


واستدل الجمھور بحدیث الباب علی أنە لا شفعة إلا للشريك في المبیع: لآن الحدیث لم 
یذکر غیرہء وھو قول مالك؛ والشافعي وأحمد رحمھم اللہ؛ وھو مروي عن عمر؛ وعثمان؛ 
وعمر بن عبد العزیز وسعید بن المسیب؛ وسلیمان بن یسارء والزھري؛ ویحبی الأنصاري وأبي 
الزناد وربیعة والمغیرۃ بن عبد الرحمن؛ والاأوزاعي؛ وإسحاق؛ وأبی ثور؛ وابن المنذر: 
رع اوضالی گا تس الا ا (1۳۷۸۷0) مو قرق سوآقشیی ااضفیت 
والإمامیة من الشیعةء کما في نیل الأوطار ٥(‏ : ۲۸۱). 

وقال أبو حنیفة لٹ تثبت الشفعة لأصناف ثلائة : الأول: الشریك في نفس المبیعء 
والثاني : الشریيك في حقوق المبیع؛ مثل الشرب والممرء والثالث : الجار الملاصق٠؛‏ ویقدم 


٦٤‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عم ممے دم مہم رما ما مہم مہرم مم مم ہمد ہما مہم ارامہ را مو امم رم رم مم امم میم 


الارلِ علی الٹاتی: والغانی:علی الفالثء رمٹل دا التول ری ابضاً مر ابن سیرین: رابن 
شبرمةء وابن أبي لیلی: وسفیان الثوري؛ والعترةء کما في المغنيء والنیل. 

وجمع الإمام ولي الل الدھلوي بین المذھبین؛ فقال فی حجة الل البالغة :٢(‏ ۱۱۳): 
اواری أن الشفعة شفعتانء شفعة یجب للمالك أن یعرضھا علی الشفیع فیما بینە وبین اللہ وأن 
یؤثرہ علی غیرہ؛ ولا یجبر علیھا في القضاءء وھي للجار الذي لیس بشریك؛ وشفعة یجبر علیھا 
في القضاء وھي للجار الشريك فقط وھذا وجه الجمع بین الأحادیث المختلفة في الباب . 

استدل الجمھور ہما أآخرجه البخاري وغیرہ عن جابر : ٥‏ ان النبي قلٍ قضی بالشفعة في کل 
خالع سیت لإنا وت السدردر رضرت الطری الد کشتال - '٭ 

واستدل الحنفیة في ثبوت الشفعة للخلیط في حقوق المبیع بعین ھذا الحدیثء فإنه یدل 
عندھم علی أُن الشفعة تستحق بالشرکةء سواء کانت الشرکة في نفس المبیعء أو نی حقه أما 
الأول فظاھرء وأما الثاني فلقوله : ہوصرفت الطرق؟ إِذ لو لم یکن الشرکة في نفس المبیع موجبة 
للشفعة لم یحتج إلی قوله: (وصرفت الطرق)ء فدل ذلك علی أن الشفعة کما تستحق بالشرکة في 
نفس المبیع؛ تستحق بالشرکة في الطریق؛ ثم تتعدی إلی الشركة في الشرب والمسیل بدلالة 
النص . 

وأما الشفعة للجار فاستدل فيه الحنفیة ہما یأتي : 

١‏ عن جابر بن عبد اللہ ئچثء قال: قال رسول ا پل : (الجار أحق بشفعة جارہء ینتظر 
بھا وإن کان غائباء إذا کان طریقھما واحداً) أخرجه أبو داودء والترمذي؛ وابن ماج من طریق 
عبد الملك بن أبي سلیمانء عن عطاءء عن جابر. قال الترمذي: اولا نعلم أحداً روی ھذا 
الحدیث غیر عبد الملك بن أبي سلیمان. .. وقد تکلم شعبة في عبد الملك من أجل ھذا 
الحدیث؛ وعبد الملك ثقة مأمون عند أھل الحدیث؛ لا نعلم أحداً تکلم فیه غیر شعبة من أجل 
ھذا الحدیث٤).‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : إن ثناء علماء الحدیث علی عبد الملك بن أبي سلیمان 
معروف في کتب الرجال؛ فذکرہ سفیان في عداد الحفاظء وسماہ الثوري (المیزان) یعني أنە 
میزان فی معرفة صحیح الحدیث من سقیمه ووثقه یحیی بن معینء وابن عمار الموصلي؛ 
والعجلي؛ وابن سعد وأبو زرعةء والنسائي؛ والترمذي؛ وأآخرج حدیثه مسلم؛ واستشھد بە 
البخاري؛ ہما یتلخص من أنە ثقة متقن فقيهء وراجع التھذیب ٦ :٦(‏ إلی ۳۹۸). 

وأما قدح شعبة في حدیثه ھذاء فلعله زعمه معارضاً لحدیث جابر المذکور في البابء 
والحق أنە لا معارضة بینھماء فإن حدیث الباب یتحدث عن الشفعة لصنف واحد؛ وھو 
الشريك وھذا یتحدث عن صنف آخر وھو الجار۔ 


کتاب : المساقاة ٦٦٠٥‏ 


ما مم مم دد ہما دم مم مہم ہمہ ا ماع مم ہما امام ماما راممورمروملفے د یھ 


ٹم إن هذا الحدیث یثبت الشفعة للجار الذي هو شریك للبائع في طریقه؛ فدلالته علی 
ثبوت الشفعة للخلیط في مرافق المبیع أظھر من دلالته علی شفعة الجار؛ وستاأتي للجار دلائل 
آخری. 

غن ابی رافع مولی النبي قيا: أنہ سمع النبي گل یقول: ٦الجار‏ أحق بسقبه) أخرجه 
البخاري في الشفعةء باب عرض الشفعة علی صاحبھا قبل البیعء وأخرجه إسحاق بن راھویه في 
مسندہ بلفظ : (الجار اأحق بشفعته) کما في نصب الرایة للزیلعي ٤٤‏ : ١۱۷)ء‏ فاندفع ما أُوله به 
الشافعیة من أن المراد حقوق الجوار في غیر الشفعة. 

رجات دہ انا يسا بات ار این 7الغار) کی عتا ۵91رک ھر الجار'الغریفہ 
دون غیرہ؛ واحتجوا علی ذلك ہما أخرجه العتاری ھن سر کال قال: (وقفت علی 
سعد بن أبي وقاص؛ فجاء المسور بن مخرمةء فوضع یدہ علی إحدی منکبي؛ إذ جاء أبو رافع 
مولی النبي َء فقال: یا سعد! ابتع مني بیتیٗ في داركء فقال سعد: والل ما أبتاعھماء 
المسور: وال لتبتاعنھماء فقال سعد: وا لا أزیدك علی أربعة آلاف منجمة أو مقطعةء قال أبو 
رافع : لقد أعطیت بھما خمسمائة دینار ولولا أيی سمعت رسول اللہ گل یقول: (الجار أحق 
بسقبه) ما اأعطیتکھا بأربعة آلاف: وأنا أعطي بھا خمسمائة دینارء فأعطاھا إیاہ؛ فان سعد بن أبي 
قاط کان شریھا ای رافع في دار وفیه ذکر أبو رافع هذا الحدیث؛ فظھر أن المراد منه 
الجار الشریك . 

ولکن قصة رافع وسعد لا تصلح مخصصة لعموم الحدیث؛ فإن لفظ (الجارا فی الحدیث 
عام لکل جار سواء کان شریکاً أو لا وإن استعمال الصحابي حدیثاً عاماً في واقعة مخصوصة 
لا یدل علی ان حکمه خاص بتلك الواقعةء وإنما العبرة في الفقه لعموم لفظ الحدیث. 


ٹم یرد ھذا التاویل أیضاً ما أخرجه النسائي وابن ن ماجهە عن حسین المعلم عن عمرو بن 
شعیب: عن ععرو ہن الشریدء عن آبيهە أن رجلاً قال: فیا رسول الله أرضی لسن فیھا لأحد 
فران ولا سم (لاًالجرآان تقال× الجار ای مایا قاق نال حریہ پی راف 
للجار الذي لا یشارك البائع في المبیع . 

واعترض الحافظ في الفتح ١(‏ : ۱م( أخیراً بن حدیث (الجار أحق بسقبه) لو حمل علی 
شفعة الجار غیر الشريیك؛ لکان هو أحق بالشفعة من الشريیك؛ لآن النبي گا جعله أحق بالشفعة 
من کل من سواہ مع أن القائلین بالشفعة للجار لا یقدمونه علی الشريك؛ ولکن جحتد 
ھذا الاعتراض سھلء فإن الأحقیة في الحدیث إضافیةء والمراد أن الجار أحق من المشتري؛ لا 
قاع مہات سو علی لاو جا ا کااطتعا بعد ال کہ را ناس شیبة غن 


کے الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شریح؛ قال: (الخلیط أحق من الشفیع: والشفیع أحق من الجار؛ والجار ممن سواہ؟ ذکرہ 
الزیلعي في نصب الرایة .)۱۷٦ : ٤(‏ 

٣‏ عن سمرة بن جندب ظللہ ان النبي ٌُ قال: (جار الدار أحق بدار الجار: والأرض) 
أآخرجه الترمذديی في الأحکام: اق داود فيی البیوعء والنسائی ذ فی الشروط؛ وقال الترمذي: ھذا 
حدیث حسن صحیحء؛ ورواہ أحمد في مسندہ والطبراني في معجمہ: وار بن أبي شیبة في مصنفہ؛ 
وفی بعض ألفاظھم: (جار الدار اُحق بشفعة الدار) وأخرجه اَنَضَاً ابن حبان فيی النوع السادس 
والثلائین من صحیحہ؛ ثم أجاب عنە بأنه إنما ورد في الجار الذي یکون شریکاء دون الجار 
الذي لیس بشريك؛ واستدل عليه بقصة أبي رافع وسعد چنا وقد أسلفنا الجواب عنه. 

وأما قوله للا فی حدیث جابر: (فإذا وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة٥‏ فتأویله 
عند الحنفیة أن الشفعة لا تثبت بعد القسمة بسبب الشرکة؛ ولا ینافيی ذلك ثبوتھا بسبب آخر 
کالجوار. 

وقال شیخنا العثماني في إعلاء السنن (۱۷: ۱۲): (والحاصل أن أبا حنیفة یؤول قوله: 
(إذا وقعت الحدودء وصرفت الطرق فلا شفعة) والشافعي والشوكاني یؤولان قوله: (الجار اأحق 
بسقبه) ولما نظرنا إلی علة مشروعیة الشفعة وھو دفع الضررء کان تأویل أبي حنیفة أرجحء لأن 
المرء کما یتضرر من شریکه یتضرر من جارہ أیضا١.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە: ولیس مذا التعلیل لتعدیة حکم المنصوص إلی غیر 
المنصوص؛ وإنما هو لترجیح أحد التأویلین المحتملین في النصوص؛ فلا یرد عليه أن الشفعة 
ثابتة علی خلاف القیاس؛ فلا تتعدی إلی غیر المنصوص؛ فتدبر. 

ومن ھنا یتبین بطلان ما ادعاہ بعض المعاصرین من أنه یجوز إثبات الشفعة لأصناف 
أآخری غیر ھذہ الأصناف الثلائةء کالمزارع والمستکري؛ بجامع دفع الضرر. 

 )۲۹(‏ باب: غرز الخشب في جدار الجار 
۔(۹٦٦٦۱)‏ ۔ قوله: (عن الأعرج) یعنی : عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج؛ کما هو 
مصرح عند ابن ماجە وأحمد في مسندہ (۲: )٦٦٤‏ وھو من ثقات أصحاب أبي ھریرة ظلہ 


وسئل ابن المدینی عن أعلی أصحاب أبی عریرۃ؛ فبداأً بابن المسیب؛ وذکر جماعة؛ قیل لە: 
فالأعرج؟ قال: دون ھؤلاء وھو ثقة کذا في تھذیب التھذیب :٦(‏ ۲۹۰). 


کتاب : المساقاۃ 9٦٦۷‏ 
ہے ٤‏ 2 4 9 َ‫ کل چا کے کے و ای مت وو رو و رو 6ت و تو و ےا وو 4 
عَنْ أہی مَرَیْرَة؛ أُنْ رَسُول الله گلا فَال: ۷لا یَمَنَعٌ أَحَدَكُم جَارَه ان يَعْرِزٌ حَشبَة في 
جذاروا۔ 


وقد روی ھذا الحدیث غیر واحد عن طریق مالك؛ عن الزھري؛ عن الأعرج؛ ورواہ 
خالد بن مخلد عن مالك: عن أَبي الزناد بدل الزھري؛ وقال بشر بن عمرو: (عن مالك؛ عن 
ورواہ الدارقطني في الغرائب؛ وقال: (المحفوظ عن مالك الأول) وقال في العلل : رواہ هشام 
الدستوائيی عن معمر؛ عن الزھريی؛ عن حمید بن عبد الرحمن بدل الأعرج؛ والمحفوظ عن 
الزھري عن الأعرج؛ وبذلك جزم ابن عبد البر أیضاء ثم أشار إلی أنه یحتمل أن یکون عند 
الزھري عن الجمیع . کذا في فتح الباري ٥(‏ : ۹. 

قوله: (عن آبی ھریرة) أخرجه أیضاً البخاري في المظالم باب لا یمنع جار جارہ ان نکر 
خشبة في جدارہ؛ وفي الأشربةء باب الشرب من فم السقاء؛ وأبو داود في أواخر الأقضیة 
(رقم: ۸۷٣۳)ء‏ والترمذي في الأحکامء باب ما جاء في الرجل یضع علی حائط جارہ خشباء 
وابن ماجه في الاأحکامء باب الرجل یضع خشبة علی جدار جارہ (رقم: ٢۲۳۳)ء‏ ومالك في 
الأقضیق القضاء فی المرفق: وأحمد فی مسندہ ۲٢٢ :٢(‏ و٤٦٤)‏ وھذا اللفظ مرويی أَرَقنا عن 
مسندہ (۳: ۸۰)). 

قولە: (لا يَمْتَمْ) بالجزم علی أنە نھهي؛ وروي بالرفع علی أنه خبر بمعنی الٹھي؛ ورواہ 
اأحمد بلفظ (لا یمنعن) بزیادة نون التاکید وھو یؤید روایة الجزم. 

قوله: (أن یغرز خشہة) روي (خشبة) علی التنکیر والإفراد و (خشبه) بالإضافة والجمع؛ 
وحکی النووي من عبد الغنی بن سعید أنه قال: لکل الناس یقوله بالجمع إلا الطحاوي)؟ ولکن 
تعقبه الحافظ في الفتح ٥(‏ : ۷۹) بآن أبا ذر من رواة الصحیح رواہ بالإفراد. 

ٹم ذکر الأبي في شرح صحیح مسلم ٤(‏ : ۳۱۱) عن شیخه أنە لیس المراد بالغرز المندوب 
إلیه في الحدیث لیبني الجار فوق ذلك؛ لآأن ذلك معلوم کونە مضراً بجدار الجار وإنما المعنی 
أن یغرز الخشبة للتسقیف فقط . ویؤیدہ ما أخرجه الطبري في تھذیب الآثار (رقم: )۱۱٥١‏ من 
طریق أبی الزناد بلفظ : ل(إذا سأل أحدکم أخوہ أن یلزق بجدارہ خشبات فلیدعہ). 

قولە: (في جدارہ) حمله أحمد وإسحاق علی الوجوبء فلا یجوز المنع عندھما في حال 
من الاأحوالء وھو قول ابن حبیب من المالکیةء والشافعي في القلیم وبعض أھل الظاھر۔ 
وقال مالك وأُبو حنیفةف والشافعی فی الجدید: إِن الأمر فی حدیث الباب للندب؛ وا تھی 
للعزی خلا یجوز لأخد ان یدرز حَخبة غعلی عدار جار الا باخقت رموپ لمالكت:الجدان آن 
یأذن لە بذلكء فإن امتنع لم یجبر علی ذلك قضاء. 


٦۰۸‏ الحزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عم مع دع مم اہر ہمہ دروم مہہ مم رومام رہم مم ارام مر مم 


استدل الحنابلة ومن وافقھم بحدیث الباب؛ فإنه نھيء وظاھرہ التحریمء وأیدوا قولھم بما 
أخرجه ابن ماجه (رقم: )۲۳۳٢٣‏ وأحمد في مسندہ (۳: ۸۰]) عن عکرمة بن سلمة: هن أخوین 
من بلمغیرة أعتق أحدھما أن لا یغرز خشباً في جدارہء فأقبل مجمع بن یزید ورجال کثیر من 
الأنصار فقالوا: نشھد أن رسول ال گل قال: ١لا‏ یمنع أحدکم جارہ أن یغرز خشبة في 
جدارہ)ء فقال: یا أخي! إنك مقضي لك علیٌ٠‏ وقد حلفت؛ فاجعل أسطواناً دون حائطي أو 
جداري؛ فاجعل عليه خشبك؛ فإن ظاھر ھذا الحدیث أن الأنصار حملوہ علی الوجوب . 

وكذلك استدلوا بما أخرجه مالك فی الموطاً فی باب القضاء فی المرافق عن عمرو بن 
سی مان جم اعت اکسا رہف 720 ۶پ "ہگ" 
ئن ارش سد تسگا یمساہ قا0 0 الفعاف و فی٢‏ ماد رت 
بە أولاً وآخراء ولا یضركء فأبی محمدہ فکلم فيه الضحاك عمر بن الخطاب؛ فدعا عمر 
محمد بن مسلمة؛ فأمرہ أن یخلي سبیلهء فقال محمد: لاء والل فقال عمر: لم تمنع أخاك ما 
ینفعه وھو لك نافع تسقي بە أولاً وآخراًء وھو لا یضرك؛ فقال محمد بن مسلمة: لا والہ 
فقال عمر: والل لیمرن بەء ولو علی بطنك فأمرہ عمر أن یمر بەء ففعل الضحاك٢.‏ 


وکذلك أخرج مالك في نفس ہذا الباب من الموطأء عن عمرو بن یحبی المازني؛ عن أبيە 
أنه قال: (کان فی حائط جدہ ربیع لعبد الرحمن بن عوف؛ فأراد عبد الرحمن بن عوف أن یحوله 
عمر بن الخطاب فی ذلك؛ فقضی عمر لعبد الرحمن بن عوف بتحویله. 

وإن ظاھر هاتین القصتین أُن سیدنا عمر ظلل حمل حدیث الباب علی ظاھرہ من 
الوجوب؛ وعداہ إلٰی کل ما یحتاج الجار إلی الانتفاع بە من دار جارہ إِذا لم تکن فيه مضرة 
ظاھرة للمالك ۔ 

وقد أخرج البيھقي في کتاب الصلح من سننه )١۹ :٦(‏ عن یحبی بن جعدةء قال: ٴآأراد 
رجل بالمدینة أن یضع خشبته علی جدار صاحبه بغیر إذلەء فمنعهء فإذا من شثت من الأنصار 
یحدثون عن رسول اللہ گلا أنه نھاہ أن یمنعەء فجبر علی ذلك٤۔‏ 

زمذا یڈل ایضاً لی أن:الأنفار حملوا الحدیٹ علن الوجوب: لا غلی:الندت فقط. 


وأما الجمھور فاستدلوا بحدیث : ٦لا‏ یحل مال امریء مسلم إلا بطیب نفس منه) وہما 
سیأتي في الباب الاتي  :‏ من اقتطع شبراً من الأرض ظلماً طوقه اللہ إیاہ یوم القیامة من سبع 
أرضین) وغیر ذلك من الأحادیث التی تحرم التصرف في مال الغیر إلا بإذنەء ومما یدل علی 
کون حدیث الباب للندب اور 


ہم مم مم ما وم امم ہمہ رہم مر مہا ہارمہ حوع ےلم مہرم روم مہم مہرم ارم ہارمہ اد میم 


الأول: أُن ابا داود قد أآخرج حدیث الباب بلفظ: ف(إذا استأذن أحدکم أخاہ أن یغرز خشبة 
فيی جدارہ؛ فلا یمنعه) وإنه یدل علی أُن الاستکذان لازم لمن أراد غرز الخشبةء ولو کان ذلك 
من حقوقه اللازمة لما احتیج إلی الاستثذان. ثم إن النبي لق نھی المالك عن المنع٭ وذلك یدل 
علی أن منعه مؤئ وإن کان منعه غیر مؤثر في القضاء: لما خوطب بالٹھي؛ فھذا کله مع 
الأحادیث العامة التي تحرم التصرف في ملك الغیر یدل علی أن الجار لا یستحق غرز الخشبة 
بدون إذن المالك ولکن النبي للُ أمر المسلمین في کثیر من الأشیاء بالرفق والمسامحة؛ لا من 
حیث الشارع والقاضي؛ بل من حیث المرشد والھاديی؛ وإن حدیث الباب من جملتھاء وبە قال 
الطحاوي في مشکل الآثار (۳: .)٦۱٥١‏ 

والثاني : أُن البخاري قد أخرج حدیث الباب في کتاب الأشربة عن عکرمة عن أبي ھریرة؛: 
بلفظ  :‏ نھی رسول اللہ لاج عن الشرب من فم السقاء وأن یمنع جارہ أن یغرز خشبة في جدارہ) 
وإن الٹھي عن الشرب من فم السقاء لیس إلا للإرشاد فلیکن النھي الثاني کذلك. 

والثالث : ان ھذا الحدیث مروي عن أبي شریح الکعبي ظلله عند الطبراني؛ في الکبیر 
بلفظ: ١اماذا‏ یرجو الجار من جارہ إذا لم یرفقه بأطراف خشبة في جدارہ) ذکرہ الھیٹمي في 
الزوائد ٤(‏ : ١٦٦)ء‏ وضعفە بسبب عبد ال بن سعید القبري؛ ولکن استدل بە ابن جریر الطبري 
فی تھذیب الاآثار (۳: ۷۹۰) علی ندب ہھذا الأمر فقال: *فدل گل بذلك أن إرفاق الرجل جارہ 
بحمل أطراف خشبته علی جدارہ من أخلاق الناس وجمیل أفعالھم؛ لا أن ذلك حق واجب لە 
عليه) واستدلال مثل ابن جریر بھذا الحدیث یدل علی صحته عندہ. 

وأما ما استدل به الحنابلة وغیرھم من أقضیة عمر ظلللہء والأنصارء فحکایات أحوال لا 
عموم لھا وأجاب عنھا الإمام ابن عبد البر تَِللہه في التمھید (۱۰: ۲۳۱) بقوله: (وإذا وجد 
الخلاف بین الصحابة في ذلك٠‏ وجب النظرء والنظر فی ھذہ المسألة یدل علی صحة ما ذھب 
إليه عالك ومن قال بقوله۔ وائدلیل علی ذلك ٹول رسول :اھ ڑ2: إ٥‏ ارک وآنرالکم 
وأاعراضکم علیکم حرام یعني أموال بعضکم علی بعض... وقال ق: (إن اللہ حرم من 
المؤمن دمه ومال: وعرضهەء وأن لا یظن بە إلا الخیراء وقال قل: ١لا‏ یحل مال امریء مسلم 
إلا عن طیب نفس منه٥.‏ والأصول في ھذا کثیرۃ جداًء ولھذہ الأصول الجسام؛ ولمثلھا من 
الکتاب والسنة حمل أھل العلم هذا الحدیث علی الندب والفضل والإحسانء لا علی الوجوب؛ 
لتستعمل أخبارہ وسنتہ قٍ کلھاء وھکذا یجب علی العالم ما وجد إلی ذلك سییلاً). 

علی أُن ابن جریر الطبري کل أعل أثر عمر ثَلللہ فی قصة الضحاك بن خلیفة بالانقطاع: 
وبأنه لا یمگن من مثله أن یقول : والل لیمرن بە علی بطنك؛ وعارضه بأثر لعبد اللہ بن عمرو 
راجع تھذیب الآثار .)۷۹١ :٣(‏ 


۰ الجزء الأول من کتابٍ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


گے رھ وھ گھو 
ھ اس 


ثُم يَقول أبُو مُرَبْرَةَ: مَالِي زا مَليَا>ر فی2 کو 9 .0ھ 


,سے 


لئ وھ هو ۔ دو اے۔وںطص >۴ 


)٠٠٥(- "۷‏ حدثنا زُقَيْرْ بن عَربٍ. کنا ات وک . ح وَحَدتَي أَبُو 
0100 وت ٥‏ ۶'۶ 


ہر ہت قَال کت ا وف پش 0ک 
غ اف یراق ا مت كُلَهُمْ عَنِ الژھرِی بِھٰدًا الإسْتًاو نخوٰہ. 


(٣۳)۔باب:‏ تحریم الخللم وغصب الأرض وغیرھا 
۸ء ک0 سے بن وتسود +۶+ھَ0ھ2 بن . 
کے سرت تع نت ال اللہ لا نان :َ‫ وو کب ا 


هذاء والذي یظھر لھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنە: أن الحکم الأصلي في ھذا الباب ما 
ذھب إليه الجمھور ولکن لا یبعد أن یجوز للحاکم فی خصوص بعض الواقعات أن یقضي بما 
یری فيه مصلحة فإن الرجل رہما یضطر إلی بعض التصرفات فی أرض الغیر؛ ولا تضرہ رأسا 
ا وا 
عمر م ظلللله کان فی فسحة من ذلك؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قولە: (ثم یقول أبو ھریرة) وزاد الترمذي وابن ماجه قبله: افلما حدثھم أبو ھریرة طأطأوا 
رؤوسھم) ورواہ أبو داودء فاقتصر علی قولە : افنکسوا)ء وبھاتین الروایتین یتبین وجه قول أبي 
ھریرۃ: (مالي أراکم عنھا معرضین٤.‏ 

قوله: (لأرمین) ورواہ أبو داود بلفظ : الألقینھا) یعنی /7 0 
ولأفزعنکم بھاء کما یضرب الانسان بالشيء 00 غفلتهء ویمکن أیضاً أن 
یکون مرادہ آني أقضي فیکم بھذا الحدیث رغم کراھیتکم لە؛ ٭ فإن أبا ھریرة قال ذلك حین کان 
یلي إمرة المدینة من قبل مروانء ذکرہ الحافظ عن إمام الحرمینء والل أعلم. 

قولە: (ہین اکتافکم) جمع کتف بالتاءء وروي (أکنافکم) بالنونء جمع کنف؛ وھو 
الجانبء ولکن أکثر الروایات علی الأول . 


(٣٣(‏ ۔ یاب: : تحریم الظلم وغصب الأرض 


۷۔( و" ۔ قوله: (عن سعید بن زید) أحد العشرة المشھود لھم بالجنة وفی بیته 
أسلم سیدنا عمر ظط عون لأنه کان زوج أخته فاطمة وقال سعید بن حبیب : کان مقام انی :بکر 
وعمر:؛ وعثمان: ت وسعد؛ وسعید: وطلحةف والزبیں وعبد الرحمن بن عوف مع النبي پا 


کتاب : المساقاۃ ٦‏ 





۔ صے۔ ۳ے. ۴ ت کک ضرق ای ا 2 0 ۲ 
َن افَتطعٌ شٍبْراً مِنٗ الأرْض ظلماء طَوَّقَه الله إِيَاهُ یم القِيَامَة موس اتی 


َاكَتا) گانرا آىای تی التعال: رخلق فی الصلاة توفی يَالعلَْقَء فعمل لی المَدينةسة 
ہی ع اق شتا رسمومتہ لان مان غگل 

وحدیله هذا مروي أیضاً عند البخاري في المظالم باب [ئم من ظلم شیثاً من الأرض؛: 
وفي بدء الخلقء باب ما جاء في سبع أرضین؛ وعند الدارمي في البیوعء باب من أُخذ شیئا من 
ری شڈ 

قولە: (من اقتطع) وفي روایة عند المصنف وغیرہ: ( من أُخذ؛ والمعنی واحدہ لن اقتطاع 
الأرض في اللغة بمعنی غصبھا. 

قولە: (طوقه الل) اختلف شراح الحدیث في معناہ علی أقوال: 

١۔‏ المراد أن غاصب الأرض یکلف نقل مقدار ما غصب من سبع آرضین إلی المحشر: 
فلا یطیق ذلك؛ ویکون کالطوق في عنقهء لا أنه طوق حقیقةء ویؤیدہ ما أخرجه أحمد في مسندہ 
10006عرت تدال سی 2مطفرفغات فی اعت ارھ ای ھا کلت او یعس و اعا انی 
المحشر ا . 

۲۔ أنه یکلف بنقله إلی المحشر ثم یجعل کلە في عنقه طوقاء ویعظم قدر عنقه حتی یسع 
ذلك؛ کما ورد في غلظ جلد الکافر . وقد روی أحمد فی مسندہ ٤(‏ : ۱۷۳) والطبري وابن حبان 
پم لی رت رابتعا ١‏ یما رجل ظلم شبراً من الأرض کلف اللہ أن یحفرہ حتی یبلغ 
آخر سبع أرضین؛ ثم یطوقه یوم القیامةء حتی یقضي بین الناس) ولابي یعلی بإسناد حسن عن 
الحکم بن الحارث السلمي مرفوعاً: ‏ من أخذ من طریق المسلمین شبراً جاء یوم القیامة یحمله 
من سبع أرضین٤.‏ 

۳۔ معناہ أنه یعاقب بالخسف إلی سبع أرضین؛ فتکون کل أرض في تلك الحالة طوقاً في 
عنقه . ویؤیدہ ما أخرجه البخاري في المظالم عن ابن عمر ُا قال: قال رسول اللہ ٌ: (من 
أخذ من الأرض شیتاً بغیر حقه خسف بە یوم القیامة إلی سبع أرضین). 

٤‏ ۔ المراد بقوله: (طوقه اش) أنه یکلف الغاصب أن یجعلە لە طوقاء ولا یستطیع ذلكء 
فیعذب بذلك؛ کما جاء في حق من کذب في منامه أنه یکلف بعقد شعیرة. 

٥‏ ۔ المراد من التطویق : تطویق الاإثمء والمراد بە أن الظلم المذکور لازم لە في عنقه لزوم 
الاٹی ومنه قوله تعالی: ٭آل/مِنۃ رو فی علقدہ 4 [الاسراء: .]٢٢‏ 

وقال الحافظ في الفتح :٥(‏ ۷۵) بعد سرد ھذہ الأقوال: ١وبالوجه‏ الأول جزم أبو الفتح 
القشیری: وصحح البغوي؛ ویحتمل أن تتنوع هذہ الصفات لصاحب مذہ الجنایةء فیعذب 
بعضھم بھذا بحسب قوۃ المفمٰسدة وضعفھا)۔ 


٦۲٦‏ الجزء الأول من کتابِ تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مه ہھ 


ِنْ سَبٔع أَرَضِین). 





۹۔ (۱۳۸) حدّثني حَرمَلَُ بن يَحْيیٰ. . أحبَرَنَا عَبْدُ الله بْيْ وَعبٍ. یت 


ا وا و ا ا ا سُعید بن زَیْ بن عَمرو بْنِ تق کک ا ران 


قولە: (من سبع آرضین) بفتح الراء ویجوز إسکانھا . 

ودل الحدیث علی تحریم الظلم والخصب؛ وتغلیظ عقوبتهء وعلی أن الملکیة الشخصیة 
ثابتة في الأرض کما أنھا ثابتة في غیرھاء وأنھا محترمة عند الشرعء وعلی أن الأرض یمکن 
غصبھاء خلافاً لمن أنکر ذلك. 

واستدل به الحافظ في الفتج علی آعسو لت ارضا اقا ای تی الا رھت زله ات 
یعنع من حفر تختھا سرباً أو بثراً بغیر رضاہ. وَلعل وجه الاستدلال ان غاصب الأرض إنما 
یطوقھا إلی منتھی الأرض من أجل أن غصبہ غصب لجمیع ما تحتھا . ولکن فیە نظر من جھة أن 
العقاب لا یجب أن یکون بقدر المعصیة في الزمان والمکان ۔ ولعل حق مالك الأرض في منع 
الغیر من حفر السرب أو البئر مقتصر علی ما إذا أضر ذلك بأأرضهء فإن لم یضر بأن حفر السرب 
علی عمق بعید من السطح؛ کما یفعل ذلك لأجل القطار التي تجري تحت الأرض في زمانناء 
ولا یؤٹر ذلك السرب علی السطح أصلاًء فینبغي أن یجوز ذلك؛ وال سبحانه وتعالی أعلم . 

راسجکدل ا اسنا الحدیث علی أن مالك الأرض یملکھا بجمیع ما في باطنھاء من 
حجارةۃ أو معادن وغیر ذلك؛ ولە أُن ینزل بالحفر ما شاء ما لم یضر بمن یجاورہ. 

ودل الحدیث أیضاً علی ان الأرضین سبعء وھو ظاھر ما في القرآن الکریمء وین الس 
مِعْلهنَ ک4 [الطلاق : ۲. واستدل بعضھم بھذا الحدیث علی أنھا متراکمة لم یفتق بعضھا من بعض؛ 
ولکن فیه نظرء لان الحدیث غیر مسوق لبیان هیئة الأرضینء وإن أحادیث الترغیب والترھیب لا 
تدخل في حقائق علوم الطبیعة وتفاصیلھاء فلا ینبغي سوقھا إلی غیر مقصودھاء بالتشبث ببعض 
الألفاظ المحتملةء وتقعیدھا علی نظریات لا سبیل إلی الجزم بھا. والحق أن علوم الطبیعة 
لیست موضوع القرآن: ولا السنة؛ فلا ینبغي أن ینسب إلیھما في ذلك؛ إِلا ما ثبت منھما 
بصراحة لا تقبل التأویلء وا أعلم . 

ا یں ا اق ا اد ا ا مع ری 
گا بت ام اتا فو انان ظن ء کان ثقة قلیل الحدیث: وروي عن سفیان الثوري 
أنه قال: الم یکن في آل عمر أفضل من عمر بن محمد بن زید العسقلاني) وقال الخریبي : ما 
رأیت رجلاً قط أطول منہ وبلغني أنه کان یلیس درع عمرء فیسجبھا۔ 

وأبوہ: محمد بن زید حفید لعبد الله بن عمرء یعد من الثقاتء وراجع لھما التھذیب (۷: 
۵٥‏ و۹: ۱۷۲). 


کتاب : المساقاۃ ٢۳‏ 


۱ غ 


ُوَیٰ حَاضَمَنْه في بَعْفٍ دارِو. فَقَالَ: دَعُومَا وَإِيَامَا قإني سَمِعث رَسُول الله یٹ 


سخ 


2 هَن اعد خِبْرآًء من الأَرْض بِقِيْر عَقه ُقَه فِي سَبٔع أَرَضِین يَوْمَ الْيَامَة . اللَهْمٌ! 
إِنْ کَائت کَاوِبَةٌ َأَغُم بَصرَما وَاخْعَل فَبْرَمَا في دَارمَا۔ 


قولە: (آن اُرُوّی) هي آروی بنت آئیس؛ لم یذکرھا ابن عبد البر في الصحابةء وذکرھا 
الحافظ في الإصابة )۲۲٢ :٤(‏ تبعاً لابن مندةء ولا یحفظ عنھا غیر قصتھا ھذہ مع سعید بن 
زید ڑا وقد ذکرھا الترمذي في باب الوضوء من مس الذکر؛ وأآخرج ابن السکن؛ بارس 

فی العلل عنھا الحلیث الذي أشار إليه الترمذي؛ ولکن قال ابن السکن: لا یثبت: کذا في 
ال صالف 


قولە: (خاصمته في بعض دارہ) وسی"أتي في الروایة الاتیة اُنھا رفعت الخصومة إلی 
مروان بن الحکم؛ وھو یومئذ والي المدینة؛ وقد أخرج الزبیر في کتاب النسب من طریق أبي 
بکر بن محمد بن حزم: ‏ استعدت أروی بنت أویس (ولعل الصحیح أنیس) مروان بن الحکم؛ 
وھو والي المدینةء علی سعید بن زید في أرضه بالشجرة؛ وقالت: إنە اأخذ حقي؛ وأدخل 
ضفیرتي في أرضه٥‏ کذا في فتح الباري .)۷٥ :٥(‏ 

قولە: (دعوها وإیاھا) وکان مروان بن الحکم بعث إلی سعید بن زید ناساً للمصالحة؛ کما 
یظھر من روایات أحمد وابن حبان ذکرھا الحافظ في الفتح وقد أخرج نے ہہ ےہ 
لھیعة عن أبی غطفان المريی: ان سعید بن زید أجاب من کلمه في ذلك بقوله : لانا اأظلم آروی 
حتھا؟ فوالہ لقد ألقیت لھا ستمائة ذراع من أرضي من أُجل حدیث سمعتہ من رسول اللہ پ١‏ 
فذکر الحدیث؛ ثم قال: (قومي یا آآروی! فخذي الذي تزعمین أنه حقك؛ فقامت؛ فتسحبت في 
حقه٢.‏ کذا في حلیة الاولیاء لأبيی نعیم :١(‏ ۹۷) ترجمة سعید بن زید. 


قوله: (طوْفَه بالبناء للمجھول؛ وضمیر نائب الفاعل راجع إلی الخغخاصب؛ وضمیر المفعول 
الثاني إلی ما غصبه. 


<اأن أآرری استعدت علی سعید بن زید إلی مروان بن الحکم؛ فقال سعید: اللھم إنھا قد زعمت 
اق ظلمتھا: فإن کانت کاذبة فاعم بصرھا٘ وألقھا في بئرھا وأظھر من حقي نوراً یبین 
للمسلمین أني لم أظلمھا. قال: فبیناھم علی ذلك؛ إذ سال العقیق بسیل لم یسل مثله قط 
فکكشق عن الحد الذي کانا یختلفان فیەء فإذا سعید قد کان في ذلك صادقاًء ولم تلبث إلا شھراً 
حتی عمیتء فبینا هي تطوف في آرضھا تلك؛ إذ سقطت في بئرھاء قال: فکناء ونحن غلمان: 
نسمع الإنسان یقول للاوإنسان: أعماا الل کما أعمی الأروی؛ فلا نظن إلا أنە یرید الأروی التي 
من الوحش (لاآن أآروی في اللغة حیوان من الوحش کتیس الجبل) فإذا هو إنما کان ذلك لما 


٦٤‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2900 آکھا یا جاکسں انکر شروت آا اس مک و ھا سے 


7ے رض و 


تمسٍيی فی ۰ مَرتْ عَلیٰ بر فی الدَارِء قَوَ قَوَقَء قَعَتٌ فِيهَا . فکانت ھا 


٠ء‏ ۔ (۱۳۹) حدثنا أَبُو الرّبیع الْعَتَكِي. جک تج 
عُروٰة عَن آپیو؛ ا اَوّیٰ بن أَوَیْس الَعَث عَلیٰ سوید بن زی أنهاَحَدٌ دَيتا ِ مِنْ أَرْفِيَا۔ 
مُحَاصَمَتْه إِلیٰ مَْوَانَ بْن الْحَکم. نات آنا قُنْك اَمُذُ من اَزيِہًا شیا بد الَذي 
سمومفاایو ران ا لس فا مت و رت ات کت کات ُ 
رَسُول و ا کو ا و ا رت تا کَقَالَ لہ 
ور کڈ ات تا بَیْنَةَ بَعْد هٰذَاء فَقَال: اللَهُمٌ! إِنْ کَائَت کَاوْبَة فَعَمْ بَصَرَمَا وَافُثْلهَا في 





قال: فَمَا مَائَث ختیٰ ذھبَ بَصَرُھَا. ثُمٌ بَيْنَا می تمئٍی ‏ فی أَرْفِهَا إِذْ وَفَعَتْ فی خَفرَةِ 


۱۱ء ۔ )۱٤١(‏ حدثنا أبُو بر بْنْ أبي شَیْبَةَ تار تو 
زَائِدةٌ و یے یہت کور رت 230300 صَیغث اتی لا یَنُو : (مَن ات 


شٍبْراً مِنٗ الأَرْض ظُلَما ٭ فان بعَلوَکهُ يَوُمَ ال َََامَةِ مِنْ سَبٔع أَرَضِینَ). 


۲٢۔ )۱١١(‏ وحتثني رُعَیْرْ بٔنُ عرب. عَلَتتَا جُریر؛ عَنْ مُهَيْلِء عَنْ أببوء عَنْ 


أَبي ُرَیْرَةَ َالَ: قَالَ رَسُولٌ الله لئ : راف فرب 9 اض کر سا 
طوقة الله ال سَبٔع أَرَضِینٗ يَومَ الْقيَامَة) . 


اُصاب اُروی من دعوۃ سعید بن زید وما یتحدث الناس بە مما استجاب اللہ لە سؤله) کذا فی 
حلیة الأولیاء :١(‏ ۹۷). 


۹۔ (+٥٠٥٥)۔‏ قوله: (ہنت أویس) کذا وقع فی نسخ صحیح مسلم المطبوعة: ومثلهە فی 
جامع الأصول لابن أثیرء وکذلك ذکر أبو نعیم في حلیة الأولیاء اسمھا فيی موضعین؛ ولکن 
المعروف: اہنت أنیس ولم یذکر الحافظ في الإصابة وابن أثیر في أسد الغابة غیر بنت أنیس 

۱ ۔ )۱٦١١(‏ ۔ قوله: (جریر) الظاھر أنه جریر بن عبد الحمیدء وسھیل: هو سھیل بن 
أَبىي صالح؛ واش أعلم . 

قوله: (عن أبي ھریرة) حدیثہ ھذا اآخرجه 27 اأحمد في مسندہ :٢(‏ ۳۸۷ و۳۸۸ و٤۳٤):‏ 


کتاب : المساقاۃ ٥‏ 





و وہ وھ کا وہ و 5رک یا سی کی 2 


-0-ب+ب - 9 1111 
عَلَیٰ عَابِمَةً فَذْگر ذٰلِكَ لھا . فَقَالَكتٰ: ا ابا سَلَمَةً اْتَیبِ الْأرضنَء فان رَسُول اللہ لت 


قَال: 7 قیذ شْبر مِنَ سی وہ مِنْ کے أرمع). 


بے وہ ۵ ہے 


٠‏ نا مَلَمَةً عَثنٌَ أئه فَمَر عَنیٰ 


2ت 


کی 
‪“>+٭7|7 


00 حَدَتتَا ہت اھت کو و 
عَائِشَة. فَذکر مِثله. 


ا 


٢۹۔ )۱٦١١٦٢١(‏ ۔ قوله: (أحمد بن إبراھیم الدورقي) بفتح الدالء منسوب إلی دورق؛ 
وھي بلدة من أعمال الأھواز وإلیھا تنسب القلانس الدورقیةء ویقال : بل ہو منسوب إلی صنعة 
القلانس؛ لا إلی البلدء وقال اللالکائي : کان یلبس القلانس الطوالء وو ثقةء مات في شعبان 
سنة .۲٢٤٢‏ کما فی التھذیب . 

قولە: رف محمد بن إبراھیم) هو محمد بن إبراھیم بن الحارث بن خالد القرشي التیمي؛ 
کر المدني؛ کان جدہ الحارث بن خالد من المھاجرین الأولینء + وھو ابن عم لأبي بکر 
الصدیق لف وکان محمد بن إبراھیم فقیھاً محدثاً ثقة کثیر الحدیث؛ وکان عریف قومهء مات 
سنة مائة وعشرین: وروی لە الجماعةق کذا فيی تھذیب الکمال للمزي .)٦۷۸ :٦(‏ 

قولە: (آن أبا سلمة) هو أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: الفقيه المعروف؛ المعدود 
فی الفقھاء السبعة بالمدینة قیل : اسمه عبد الله وقیل: إسماعیلء وقیل: اسمە كنیتەء کذا في 
التھذیب (۱۲: .)۱١١‏ 

قولە: (کان بینە وبین قومہ خصومة) قال الحافظ في الفتح : لم أقف علی أسمائھم. 

قولە: : (فقالت) وحدیث عائشة ھذا مروي عند البخاري في المظالم ٠‏ باب إئم من ظلم شیئاً 
من الأرض؛ وفي بدء الخلق + باب ما جاء في سبع أرضین وعند البخاري في مسندہ ٦٤ :٦(‏ 
و۷۹ و ۲٥٢‏ و۹٤٥۲)ء‏ وإن ھذا المعنی مروي عن أبي مالك الأشجعي أیضاً عند أحمد في مسندہ 
٠۰ :)‏ و٢۴۰)‏ وعن یعلي بن مرة فيی :٤(‏ ۱۷۴). 

قولە: (قید شبر) بکسر القافہ بمعنی (قلر). 

(٠٠۰)۔‏ قولە: (آبان) هو أبان بن یزید العطارء أبو یزید البصري؛ وثقە الأکٹرون: 
وضعفە ابن الجوزي اعتماداً علی الکدیمي؛ والکدیمي لیس بمعتمدء کما في التھذیب :١(‏ 
۲ 


٦‏ الحزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٣۳)۔باب:‏ قدر الطریق إذا اختلفوا فیه 


ٴ٥"‏ کر ک7 ار کابل تَشَيْلٍ کر عَدَثْنَا 





مر أََ الم پا قَال: (إِدًا اخْتَلَمَة نفد سج و سب غ الم 


)١۱(‏ ۔ باب: قدر الطریق إذا اختلفوا فيه 

ك٣"‏ ۔ )٢٦١٦۳(‏ ۔ قوله: (الححدري) بفتح الجیم والدال: وقد مر غیر مرۃ. 

قولە: (عبد العزیز بن المختار) الأنصاري؛ أبو إسحاق؛ ویقال: أبو إسماعیل الدباغ 
المصري؛ مولی حفصة بنت سیرین؛ فالاصسن 2 تام فا0 اہو رعلہ لا باس ہن ودک 
ابن حبان فی الثقات؛ وقال: کان یخطیء: ووثقه العجلي وا بن البرقيیء والدارقطني؛ وقال ابن 
أبيی خیئمة عن ابن معین: لیس بشيءء کذا في التھذیب ۳٥٣ :٦(‏ و٣٥۳).‏ 

قوله: (یوسف بن عبد الل) البصري هو ابن اأخت محمد بن سیرین قال ابن معین : تقة؛ 
وذکرہ ابن حبان في الثقات: کذا في التھذیب (۱۱: ٦ء‏ 

قولهە: (عن أبیه) وھو عبد الل بن الحارث الأنصاریيی؛ نسیب ابن سیرین وختنهء واہن 
عمهء روی عن جماعة من الصحابةء وعن النبي لق مرسلاّ. قال أبو زرعة والنسائي: ثقةء وقال 
أبو حاتم: یکتب حدیثهء وذکرہ ابن حبان في الثقات: وقال ابن سعید : کان قلیل الحدیث . کذا 
لو الین 18۸۷130200 

قوله: (عن أبي ھریرة) ھذا الحدیث أخرجه أیضاً البخاري في المظالمء باب إِذا اختلفوا 
فی الطریق المیتاء؛ والترمذیي فی الأحکامء باب ما جاء في الطریق إذا اختلفوا فیهء (رقم: 
٦ء‏ وابو داود في الأقضیة؛ باب أبواب من القضاءء (رقم: ۳٣٣٦۳)ء‏ وابن ماجە في 
الاأحکام باب إذا تشاجروا فيی قدر الطریقء (رقم: ٔ۳" و سے فيی مسئندہ ر٢‏ م۲۲۸ 
و٤۲٣‏ و٤٦٤‏ و٤۷١‏ ر٤۹٦):‏ وان تا السی سررگ ایضاعن :این ن عباس عند ابن ماجە؛ (رقم: 
۹ٰٰ ٰ‌))), وعند اُحمد فی مسندہ :١(‏ ۲2 و۳ ٠٣‏ و٣۳۱۳‏ و۱۷) وعن عبادة بن الصامت عند 
أحمد :٥(‏ ۳۲۷). 

قوله: (إذا اختلفتم) ولفظ البخاری : لإٰذا تشاجروا فی الطریق)ء ولفظ این داود: (إذا 
تدارأتم في الطریق٢.‏ 

قوله: (في الطریق) وزاد البخاري في روایة المستملي وعبد الرزاق في روایة ابن عباس: 
(المیتاء) بکسر المیمء وھو الطریق الذي یکثر مرور الناس بە. 

قولە: (جعل عرضه سبع آذرع) اختلف الشراح في معنی ھذا الحدیث علی أقوال: 





:90پ رھ 99 9 ھا و ا و ا کو مم اک ا ا ا ا تو ا و کک کک کا کر ما ا تا کر کوک وہ کا 





۱۔ إذا کانت في جانبي الطریق رحبات خالیةء ٹم أراد أهلھا البناء علیھاء ٠‏ فعلیھم أن 
یترکوا فیما بینھما سبعة أذرع للطریق: ویژید هذا المعنی ما أخرجه أحمد في مسندہ ٥(‏ :۳۰۷ 
عن عبادة بن الصامت في حدیث طویل ذکر فیھا عدة أقضیة لللبي قيٍَ وفيه : (وقضی في الرحبة 
تکوٹ بین الطریق؛ ثم یرید أهلھا البنیان فیھاء فقضی فقضی أن یترك للطریق فیھا سبع أذرع قال: 
وکان الطریق سمي المیتاء. 

۲۔ قال الطحاروی ي کَِلل: الم نجد لہذا الحدیث معنی: ارلی آت یملع آن الطریق 
المبتدأة إذا اختلف مبتدڑھا في المقدار الذي یوقفون لھا من المواضع التي یحاولون اتخاذھا 
منھاء ٠‏ کالقوم یفتتحون مدینة من مدائن العدوء فیرید الإمام قسمتھاء ویرید بە مع ذلك أن یجعل 
ھا طرقاً لمن یسلکھا بین الناس إلی ما سواھا من البلدانء ولا یجدھا ما کان المفتتحة علیھم 
اأحکموا ذلك فیھاء + فیجعل کل طریق منھا سبعة أذرع. ومثٹل ذلك الأرض الموات؛ بقطعھا بقطعھا 
الإمام رجل ویجعل عليه إحیاءھاء ووضع طریقاً مٹھا لاجتیاز الناس فيه مٹھا إلی ما سواھاء 
فیکون ذلك الطریق سبعة أذرع) کذا في عمدۃ القاري (۲: .)۱٢١‏ 

کر و رر ےھ ھا 
8 099999099 کذا یفھم من العمدة والفتح :٥(‏ ۸۰ 

۔ وفسرہ ابن الجوزي بأنه في حق من قعد للبیع في حافة الطریق: لے 
سبعة أذرع لم یمنع من القعود في الزائد وإن کان أقلء منع لئلا یضیق الطریق علی غیرہ. کذا 
في العمدة والفتح . 

وعلی کل حال؛ فالظاھر أن الحدیث لا یقصد التحدید الشرعي الأبدي؛ وإنما یقصد ما 
کان فیه مصلحة في ذلك الزمانء ومقتضی ذلك أن یحکم في کل زمان ہما فیە مصلحة العامة 
وإليه یشیر الخطابي لہ في معالم السنن :٥(‏ ۲۳۸) حیث یقول: ا ویشبه أن یکون هذا علی 
معنی الإرفاق والاستصلاح؛ دون الحصر والتحدید) واللہ سبحانہ أعلم . ٴ 

وقد تم شرح کتاب البیوع والمساقاۃء بفضل اللہ الملك والوعاب؛ ضحی یوم الخمیس 
الثاني من ربیع الأول سنة أربع وأربعمائة بعد الألف من الھجرۃ ة النبویةء علی صاحبھا الصلاۃ 
والسلا وبھذا قد تم بحمد الش الجزء ء الأول من تکملة فتح الملھم وأسأل اللہ سبحانە أن 
کت إنە سمیع قریب مجیب الدعوات . 

یليه الجزء الثاني أوله کتاب الفرائض إِن شاء الله تعالی؛ ووقع الفراغ من طبع الجزء ء الأاول فيی 
تے ےتت .تہ وقد بلغ التالیف إلی وسط کتاب الحدود والحمد لله 
تعالی . 





المحتویات +٦٦۲۹‏ 
المحتویات 
تقریظ الشیخ عبد الفتاح أبی غدة الحلبی مجمسوسشوسشوچھسیج ہی 8٠۰‏ 
تقریظ الشیخ عبد الفتاح أبی غدة الحلبی یو فی نووا یہی یھ رر کی وا ریہ ۷۰۱۷۴ 
تصدیر الدکتور یوسف القرضاوي وْھہ اہ وش وومففاسھااجصصص شید ۳۹۳ 
تصدیر الشیخ محمد المختار السلامی کی سوومو یو جس ٗاھىشسم اہم ہی:۱ ۲۷ 
تقریظ العلامة السید أبو الحسن علی الحسنی الندوی یھو ممشسشبہ )ی۹۰۷ 
الشعر الملھُم في تکملة فتح ا شوفمفوصسمفکموشیٌوسسھفو مشش یز ۲۳٢‏ 
کلمة المؤلف امھ مالس ومٌاسکموجھکسککسچپھصشضسھھھس مل کامی ۱۷/۰۰ ۲۷۷۳ 
کلمة المؤلف للطبع الأول اوت سر شمفی سن رھ ساس س کیہ یش یس می ہر پت 
۷۔ کتاب: الرضاع کیولووی اوس وئیبفاموطرہاصضصس رای لی ہے۵ ۳ 
)١(‏ ۔ باب: یحرم من الرضاعة ما یحرم من الولادة و ا 0 کا ود ا و کک ا رک ام کے 
(٢۔‏ باب: تحریم الرضاعة من ماء الفحل وو ومفمسہ امہ اھ سای مرا ای اک 
(۴۔ باب : تحریم ابنة الخ من الرضاعة یتو سی مساق میس سار 291 
(٤)۔‏ باب : تحریم الربیبة وأاخت المرأة بھی سس مھ کن 2 
(٥)۔‏ باب : فی المصة والمصتان وھک جھمصهشجہ ھی مم اس یٹ 9۸ 
)٦(‏ ۔ باب: التحریم بخمس رضعات وہ معصوو فو و ا ا و اا8 یی صظ ری خر ن0 
(۷)۔ باب: رضاعة الکبیر یتیب یی ینان ۹آھہآت ۷۰۳۶ 
(۸۔ باب : إنما الرضاعة من المجاعة مشش-مفشمسمیجھمییھسرمپافھھ سک گ۷ 
()۔ باب : الولد للفراشء وتوقی الشبھات سیکا مہوتھچچجھسمھراس, (۸۸۳ 
()۔ باب : العمل بإلحاق القائف الولد سم لعاوادو مسج امہ ت2 
(٢)۔‏ باب: قدر ما تستحقه البکر والثیب من إقامة الزوج عندھا عقب الزفاف 7ء 3ء 


(۳)۔ باب : القسم بین الزوجات: وبیان أن السنة ان تکون لکل واحد لیلة مع یومھا . ۱۱۳ 


7 اب2 کرار چیا ھن اع کا کا نی 
(١۱)۔‏ باب : استحباب نکاح ذات الدین دم ارہ یا 


ففٴمفطممللفلمممبیصلففمملیہہ ببنفلمییییییافلمممعلیفیم 


لمطىلیولمممہدببمفیفلفعبمت”لنلفلفطبطبلیلاململیبییه 


۹٦١٦ 





٦٠‏ الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)۱١(‏ ۔ باب : استحباب نکاح البکر قضٗشس جاک سو جاسم 
(۷)۔ باب : خیر متاع الدنیا المرأةۃ الصالحة و ا وا ار ہہ ںا 
(۱۸)۔ باب : الوصیۃة بالنساء یسور سس ظا سی وکھما(کھفھکھا 
(۱۹) ۔ باب : لولا حواء لم تخن أنٹی زوجھا الدھر اکا مت ا یھ انا اوک 

۸۔ کتاب : الطلاق 0297 یں 
(١(۔‏ باب: تحریم طلاق الحائض بغیر رضاھاء وأنە لو خالف وقع الطلاق ویژمر 
برجعتھا کرد کت سک و یا لد 221 و اط 6 و 
)٢(‏ ۔ باب: طلاق الثلاث امھیھممس نشی اھچ وھ سسیي یقاس فا کا 
(۳) ۔ باب : وجوب الکفارة علی من حرّم امرأتہ ولم ینو الطلاق کھوامففافات کا2 
(٤)۔‏ باب : بیان أن تخییر امرأته لا یکون طلاقا إلا بالنیة سم ھھسم سس ھیاسد ا ا ا 
)٥(‏ ۔ باب : في الإیلاء واعتزال النساء وتخیبیرھنء وقوله تعالی : فوَإن تظُھرا عَلَ ه۴ ... 
)٦(‏ ۔ باب : المطلقة ثلاثا لا نفقة لھا 7 "مم 
(۷) ۔ باب : جواز خروج المعتدة البائنء والمتوفي عنھا زوجھاء في الٹھار لحاجتھا . 
(۸) ۔ باب : انقضاء عدة المتوفي عنھا زوجھاء وغیرھاء بوضع الحمل 911 
(۹) ۔ باب : وجوب الإحداد في عدة الوفاۃء وتحریمہ في غیر ذلك؛ إلا ثلائة أیام ا 

(۱۹) ۔ کتاب : اللعان وی دی رو کسر ھی سی صا سجصرا ضا یھ ہما اس وی 

)٠٢(‏ ۔ کتاب : العتق سی ام تھھمجوسمشیہاٌھعٌعصی مھ ٰٗامومص ا 
(١)۔‏ باب: ذکر سعایة العبد اس را مہ سی سر مر می یس سس ھا 
)٢(‏ ۔ باب: إنما الولاء لمن اأعتق مسر سا ری کس اتسبوش تا 
(۳) ۔ باب : النٹھي عن بیع الولاء وھبته ماشو سھو میس فٗاھمھدوھقوک موی 
)٤(‏ ۔ باب : تحریم تولي العتیق غیر مواليه ض ککککببص و9 
)٥(‏ ۔ باب : فضل العتق کرات ارس می جک ای کم جو ا اکا ود 
)٦(‏ ۔ باب: فضل عتق الوالد ا ا ا ہہ ںا 

(٢۲)۔‏ کتاب البیوع رای ا رد 00و فو مرس یرت ود 0 0 0 0 2 9 
(١)۔‏ باب : إبطال بیع الملامسة والمنابذة مس مہم تمس سس 
)٢(‏ ۔ باب : بطلان بیع الحصاۃةء والبیع الذي فیه غرر ا ا ا ا ا 
(۳) ۔ باب: تحریم بیع حبل الحبلة یت یش ا کس فی رت اھت تک 
)٤(‏ ۔ باب: تحریم بیع الرجل علی بیع أخيهء وسومه علی سومهە. وتحریم النجش . 


وتحریم التصریة ”ٗیبببببببووممتییییيیییتتییيیتییییویییتيييیىصییییمییییییمییییمییییییییمیممفمتتیتتئذییثت6 ۵۶2۱668668 





المحتویات ۱ 
)٥(‏ اپ تحریم تلقی الجلبِ ارم ضا ا اک ہی سد رس کر پک 
)٦(‏ ۔ باب: تحریم بیع الحاضر للبادي واکھوصتھاساہ ات سیت ماس ڈیہ لا ا ۳۷۳ 
(۷۔ باب : حکم بَپٌع المُصَرَاۃ سسففففمشیمشھاممکہا ھجت ھنم ای ص1 ۷۳۷(۳ 
(۸ ۔ باب : بطلان بیع المبیع قبل القبعض ٹیو فقشف۱٘صصوسشَّٔسفٔسسہٰ٘كىصسص۳۳۷۳ 
(۹)۔ باب : تحریم بیع صبرۃ التمر المجھولة القدر بتمر 0 ا 0اا ا ا ا ایا ہی یی 
87+ وت ضا الملی الات کسام اھ رنہ امھ سی ا و 0 
(٦]۔‏ باب : الصدق في البیع والبیان مسرصشمتھ ا ٹا ا اک شک سی ا نی 
(١)۔‏ باب: من یخدع ذ في البیع پیکویماٗٗمٗسسمممسکھم سام کچ یڑ ۳3۷ 
(ءب) ابی من بیع الغضان ئل بی سَلَاکھا تر فرط الم اس سای ۳0۷ 
()۔ باب : تحریم بیع الرطب بالتمر إلا فی العرایا مہہ سسھی ام س۸۷٢۳‏ 
)۱١(‏ ۔ باب : من باع نخلا علیھا ثمر لوھپ سس مس سیر 9 
(١٦)۔‏ باب: النٹھي عن المحاقلة والمزابنة وعن المخابرة وبیع الثمرة قبل بدو 
صلاحھاء وعن بیع المعاومة وھو بیع السنین باتک/۶۶۷ 
(۷)۔ باب: کراء الأارض ووھفوویففووئھموام لٗسسہ یو سن مث ٢٦۷۹:‏ 
(۸)۔ باب: کراء الأرض بالطعام شففلہوففٗمسمفمسمت 09ص )2 2ى١٘ئٹسبسٌہۃہہ+*۷+.+‏ 
(۹)۔ باب : کراء الأرض بالذھب والورق کی چیک ا را تی ا 
(٠٥۔‏ باب: في المزراعة والمؤاجرۃ مھ ھا مھ مھغصس ساامر- 8۷6 
(٢۲)۔‏ باب: الأرض تمنح ا ا ا ا ا ا اوھ یہر 

۰۰۲۔ کتاب : المساقاة جمممصوإوہ6ببءٗٗفٗشمممؤصم یی ٤٤٤٢‏ 
(١)۔‏ باب: المساقاۃ والمعاملة بجزء من الثمر والزرع چس مشاہ ٤٤١2۷‏ 
()۔ باب: فضل الغرس والزرع جس وس سجچھچھوھسھس رت 
(۴۔ باب : وضع الجوائح یف صممصلفہہم ٤بی‏ ۵۲۳ 
)٤(‏ ۔ باب : استحباب الوضع من الدَیْنْ ھپوھفیمھوااسھ سو میٹ سای 29۸ 
)٥(‏ ۔ باب : من أدرك ما باعه عند المشتریء وقد أأفلسء فله الرجوع فیه شچہمشضسعت ٤5‏ 
)٦(‏ ۔ باب : فضل إنظار المعسر ممبمٌمٌمل یوب بی 0۷/٢‏ 


(۷)۔ باب : 
(۸) ۔ باب : 
رتحریم مع 
(۹) ۔ باب 
(١٠)۔‏ باب: 


تحریم مطل العْتّي . وصحة الحوالة واستحباب قبولھا إذا أحیل علی مَلِيَ ٦۷۷‏ 
تحریم فضل بیع الماء الذي یکون بالفلاۃ ویحتاج إليه لرعي الکلا۔ 
بذله. وتحریم بیع ضراب الفحل ساممااٛمشےسسھی مس سک کا ای ٢۸۸‏ 
: تحریم ثمن الکلب؛ وحلوان الکاھن ومھر البغی . تام ھت ھی ۳ 
الأمر بقتل الکلاب . وبیان نسخهە. . وبیان تحریم اقتنائھاء إلا لصید أو 


الجزء الأول من کتاب تکملة فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





)١١(‏ ۔ باب: 
(١)۔‏ باب: 
(۱۳) ۔ باب : 
)١١(‏ ۔ باب : 
)٥١(‏ ۔ باب: 
)٦٦١(‏ ۔ باب : 
(۷)۔ باب: 
(۸)۔ باب : 
(۱۹) ۔ باب : 
)٦٢(‏ ۔ باب: 
)۲٢(‏ ۔ باب: 
)۲٢(‏ ۔ باب: 
(۲۳) ۔ باب : 
)٤٤٢(‏ ۔ باب: 
)۲٢(‏ ۔ باب : 
)٦٦٢(‏ ۔ باب : 
(۷) ۔ باب: 
(۲۸) ۔ باب : 
(۲۹) ۔ باب : 
)٠٣(‏ ۔ باب : 
)١٣(‏ ۔ باب: 


تحریم بیع الخمر مسلعخخععخصخخہہہہع یہہ ہلئہہھہہہ66یی یی 
تحریم بیع الخمر والمیتة والخنزیر والأصنام رش ا ا 
الربا ای ا ات شا نک و کو جو وی 
الصرف وبیع الات :تالررق دا ر7 ا ا اک 
التھی عن بیع الوَرِفِ بالذمٌب دینا وو ا ان وع 
بیع القلادۃ فیھا خرز وذھب 0 ا ا ں7 
بیع الطعام مثلا بمثل تو کاو و ور 
لعن آکل الرہا ومؤکلە مو ررش 
اأخذ الحلال وترك الشبھات ا ا ا ا ہار 


بیع البعیر واستثناء رکوبهە چووییٹیویو ویوچوویوووژ و وئژووژ وڈ ٹیہ 


ساسا نشعا ھی کر جا واخیرکم اأحسنکم قضاء۴ 


جواز بیع الحیوان بالحیوانء من جنسہ؛ متفاضلاً کسی 
الرھن وجوازہ في الحضر والسفر وو و 646 532690900 


ہے 


ا 9 
ہوبملیییبیرمف”یبحلحفف”فمیمدیییبمیفوامففففمفمممہفامممقفحل6ہ8۵ف66 ف88 565606 1۸۰۱۹۱46۵0400 


المُفْعَة 7ھ 
غرز الخشب في جدار الجار رر رش 
تحریم الظلم وغصب الأرض وغیرھا عوھھ وی ا وا 95 68 895: 5696656980 


قدر الطریق إذا اختلفوا فیە ا ا 


ولولفلی“لصملفلحلللممیمفممححلففوفمموفلمففففمملفممفممففہامممفلفاملخفلفہ65+ 1۱۰۱۶۷66 


ہییلممعرمھح٦لوو٤٤ب‎ 


ویوحلفمممملبییم 


علمریحمیدمیبمیییمه٭ 


یلففمدجمممملییہه 


فولممعلاامبمننیی+ثھم 


بوبمیحیم یلیم 


پہللرلبم میم 


ماقمب ریہ“ 


یمب1م 


بوعبافافیمم ینیل 


ولمینفم ینیم 


وووصلیب یی 


یفبیحمسممییییمم 


ہلیمففمممیبیریہم 


ملرمیدببمینمیی٭ 


تل۸قحمندرمیمیبیحی1+6)٭ 


ہیی 


